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י" ינַת אָדָם לִּ ישׁ וְלֹא בִּ י מֵאִּ י בַעַר אָנֹכִּ י חָכְמָה וְדַעַת  .כִּ וְלֹא לָמַדְתִּ

ים אֵדָע ן יָקֶה "קְדֹשִּׁ בְרֵי אָגוּר בִּ  דִּ

 בהר הביתספר יצירה 

 מבוא
 מנת לקיים נדר.-ספר זה נכתב על

 תב.כ  תב יותר משהוא נ  כ  במהלך הכתיבה התברר כי הספר מו  

 אותו מעולם לא הציגה את עצמה.הישות שהכתיבה 

 הן שלה. פסיקותה –ת בספר הן שלי התהיו

 ( גלבועמרדכי גידי )גדעון גדליהו

 

 מי כתב את ספר יצירה ומתי ?

)תקופת  במאה השמונה עשרה לפני הספירה) לפני עידן ועידנים
או במאה הראשונה לספירה, או בשנייה או בשלישית או , האבות(

 .(הדעות חלוקות ואין מי שיודע לבטח –בשישית או בשביעית לספירה 

אף לא אחד מוכן  –או במצריים, או בסוריה או בבבל ) בארץ ישראל

 .(זההלהכניס את ידו לאש בעניין 

מילים מסתוריות בעלות משמעויות  1300חובר ספרון שהכיל 

כל השערה היא  –או מספר אחר כלשהו  0022או  0222או ) מעורפלות

 .(בגדר הימור

או במחליפו המכונה כתב ) שמו בכתב עברי קדום המכונה 'דעץ'שנר

 .(אשורי-ארמי

או בידי האדם הראשון, או בידי רבי עקיבא בן ) בידי אברהם אבינו
מאגוס, או יוסף, או בידי אלישע בן אבויה, או בידי אדם ששמו שמעון 
אין עדות  –בידי פנחס הרופא מטבריה, או בידי חכם שומרוני כלשהו 

 (.שמחזיקה מים
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'ספר  בשם  -על עשרות נוסחיו וגרסאותיו  -לימים נודע הספרון 

 .(או 'אותיות דאברהם אבינו') יצירה'

עמודי התווך של תורת הקבלה שהם: הוא  שלושתוהפך לאחד מ

 הזוהר.ספר ו ספר הבהירעצמו, 

 מי היו פרשניו ומפרשיו ?

המסתורין של 'ספר יצירה' משקיף על פני מאות פירושים  

ר' סעדיה  :ופרשנויות שרקמו לכבודו ענקי מוחות היהודים וביניהם

גאון, ר' שבתאי דונולו, הגאון ר' אליהו מוילנא, ר' אברהם אבולעפיה, 

טילי, ר' יצחק סגי ר' יהודה הברצלוני, ר' יוסף ג'יקטיליה, ר' דוד קש

נהור, הרמב"ן, ר' יצחק מעכו, ר' משה קורדובירו ורבי יהודה הלוי. גם 

 פרשנים נוצרים לא טמנו ידיהם בצלחת. 

 

 מה העלו הפרשנים בחכותיהם ?

אחדים מן הפרשנים קבעו כי 'ספר יצירה' אינו אלא תרשים זרימה  

הבא לתאר את תהליך השתלשלות רכיבי ומהויות היקום. אחרים ראו 

בו מעין קובץ הנחיות ליצירת קשר בלתי אמצעי עם הקדוש ברוך הוא 

באמצעות המהומי הברות מאגיות, והיו גם מי שלא נרתעו מלייחס לו 

, ואף הרהיבו עוז שלא כדרך הטבעיונקים לבריאת  מתכוני כשפים

)המופיע טקסט תמוה  יט את הרוחות בהפניית הקוראים אללהלה

"רב חנינא  :שמתאר כיצד בתלמוד הבבלי( ס"ה ע"ב במסכת סנהדרין 

 הלכות יצירה -ורב אושעיא היו יושבים כל ערב שבת והיו עוסקים ב

 :ובראו להם עגל משולש ואכלו אותו..."

  ורב אושעיא הוו יתבי כל מעלי שבתא ועסקי בספר )רב חנינא

 (.יצירה ומיברו להו עיגלא תילתא ואכלי ליה

ולא זו בלבד אלא מעשה ברב רבא שברא אדם )גולם( ושלחו אל  

ומשלא עלתה בידו הבין כי ברא אותו  ,רב זירא אשר ניסה לדובבו

פקד על על כן ו ,הלכות יצירה -'אחד מן החבורה' שמעייניה נתונים ל

 : הגולם "חזור לעפרך"

  רבא ברא גברא שדריה לקמיה דר' זירא הוה קא משתעי(

בהדיה ולא הוה קא מהדר ליה אמר ליה מן חבריא את הדר 

  לעפריך(.
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וון כי אין בהם משום כישוף מכי )שם ס"ז ע"ב(ועל אלה אומר רש"י  

  :שנעשו בשם הקב"ה ועל כן מותר

  על ידי שהיו מצרפים אותיות )ממילא אברו. להו עגלא תילתא

דמעשה  השם שבהם נברא העולם ואין כאן משום מכשפות

 .)הקב"ה הן ע"י שם קדושה שלו הוא

בין  קִישְרהסוגה מסוימת של פרשנים מכאן עשוי להשתמע כי  

'ספר יצירה' ובין חבורות ויחידים של אמוראים שמיקדו את מעייניהם 

 פי מה שקראו והבינו מתוך ספר זה.-על ,בבריאת בעלי חיים ובני אדם
 

ספר ' – אינן זהות ל 'הלכות יצירה'יש מי שטוענים כי במקביל,  

 אף כי אין מי שיודע אל נכון מה היו אותן הלכות. ', יצירה

דעות הפרשנים ועמדותיהם קוטביות אלו לאלו ולעיתים אף עוינות  

'ספר ומתלהמות, הגם שרובם ככולם מתלוננים וקובלים על היות 

 סתום וחסום להבנה.  יצירה'

אין כמו חקירה מדעית קפדנית  כאשר עסקינן בפיענוח גווילי קודש 

ונטולת פניות, המבוססת על פרמטרים וקריטריונים שנרקמו 

 .וזכו בברכתם של משכילים ומלומדים דמיהבאק

מאידך, באין 'בשר' לנעוץ בו שיניים מדופלמות, מותר ואף רצוי  

להיכנס אל תוך נעליו של המחבר ולהתנסות בפסיעתן, גם אם יהיה 

מי שיטען כי מדובר בצליעה, שהרי זו עולה עשרת מונים על 'שב ואל 

 תעשה'.  

 

יצירה', כשם שאין מי שיודע היכן, אין מי שיודע מי כתב את 'ספר 
 מתי ועל שום מה נכתב

 

 'ספר יצירה' על קצה המזלג 

אלוהית שגיבורה הינו בורא  דרמההמעיין בספר יצירה נחשף ל 

המייסד יקומים ומעצבם באמצעות מקלדת  ,בכבודו ובעצמו ,עולם

 ספירות מסתוריות.  10 –אותיות עבריות ו  22וירטואלית בעלת 

 ירה:פִ רה וסְ יפְ פר, סִ סְ אין לבלבל בין המילים מִ  – הערה

  ִר הוא מושג כמותי לפי אחד מהיבטיו. אסְ מ 
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  ִראפי המייצג מספר אך אינו זהה לו.רה היא סימן גיפְ ס 

  ְירה היא מונח מטפיסי שיידון בהרחבה בהמשך.פִ ס 

 

שישה פרקים זעירים הנחלקים בתוכם  חובק עלילההסיפור  

העוקבות אחר פעולותיו של האל  –שהן מעין פסוקים  -למשניות 

)עצמים ופעולות( באמצעות  על תכולתוומתארות כיצד נוצר היקום 

, בכוחן פי הפשט-עלהגאים, הברות, ספרות ותנועות או, של מעתק 

 10 –האותיות העבריות ו  22של עוצמות קמאיות הצפונות בתוך 

 ספירות שהמחבר מותיר את פשרן לניחושי הקורא. 

ה' ו' ז',  האותיות העבריותשתים עשרה עולה כי  -לדוגמה  –כך  

 12 נוטלות אחריות על רדתם אל העולם שלח' ט' י', ל' נ' ס', ע' צ' ק', 

 ,שמיעה ,, ראיהך )הליכה(לויה ,הרהור ה,שיחהתכנים הבאים: 

או  הלעטה) לעיטה ,שינה, רוגז )הרחה(, ריח (,מין) מעשה, תשמיש

עקא, מחבר הספר נמנע מלהבהיר אם -דא )צחוק(. שחוקו (זלילה

ידי -האותיות פועלות את פעולותיהן בתיווך צורתן הגרפית או על

 הגייתן בקול.

בהמשך מתברר כי אותן שתיים עשרה אותיות עוברות תהליך של  

ציבה, צירוף, שקילה טרנספורמציה באמצעות חקיקה או חיקוק, ח

והמרה עד שהן ראויות לצור )מלשון צורה( את שניים עשר המזלות 

חלקי הגוף הבאים: שתי ידיים, שתי רגליים, שתי כליות,  12ואף את 

 מרה, מעיים, כבד, קורקבן, קיבה וטחול. 

זאת ועוד, המחבר )יהיה מי שיהיה( אינו מהסס לייחס לאל חיבות  

קובע כי שבע האותיות העבריות  והעדפות, ולדוגמה הוא

ב,ג,ד,כ,פ,ר,ת שימשו את האלוהות בשעה שבראה שבעה עולמות, 

שבעה רקיעים, שבע ארצות, שבעה ימים )מלשון ים(, שבעה נהרות, 

שבעה מדבריות, שבעה ימים בשבוע, שבעה שבועות, שבע שנים, 

 שבע שמיטות ושבעה יובלות. 

את  חיבב"לפיכך  של הדברים, המחבר מסביר כי סיפאב 

השביעיות תחת כל השמים" או, בפשטות, האל שומר בליבו פינה 

  פרטים. 7פריטים או  7חמה למהויות האוצרות בחובן 
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שמור מקום המכונות 'ספירות בלימה', גם לספירות המסתוריות  

עשר ספירות )הן( אלו בקביעת יסודות היקום וממדיו ולדוגמה: "

  :בלימה

  .ים( רוח אלהים חי1)

  .רוח מרוח( 2)

  .מים מרוח( 3)

 .אש ממים( 4)

  .רום( 5)

  .תחת( 6)

  .מזרח( 7)

  .מערב( 8)

  .צפון( 9)

 . "דרום( 10)

 ותמופיע ןוחות הקורא ואינבתוך הסוגריים הוצבו לנ הספרות הערה:

 במקור.

 

אך כוונת  השווה )כמעט( לכל נפש'ספר יצירה' כתוב בעברית 
פתח לאין ספור  פערהכי הדברים כה עמומה ועלומה, עד 

 פירושים ופרשנויות

 

 פרופיל משוער של מחבר 'ספר יצירה'

על אף היות הטקסט סתום וחסום, נראה כי ניתן להקיש ממנו,  

אקונומי של מחבר -ברמת סבירות גבוהה, על מאפייני הפרופיל הסוציו

ידע  קנההודי משכיל וירא שמיים שהספר, ומותר להניח כי היה י

הפילוסופיה, הפיזיקה, המטפיזיקה, הרפואה, בשדות המתמטיקה, 

האסטרונומיה, האסטרולוגיה והאזוטריקה. עצמאי השירה, הבלשנות, 

ואף  בהליכותיו ומקורי בחשיבתו. אאוטסיידר , פייטן בנשמתוברוחו

 ייתכן כי נמנה עם אליטה כלשהי והיה בעל אמצעים.

 

 חידת היות הספר סתום וחסום + שלוש קושיות

אם אכן כך הוא הרי שכאן המקום לעצור ולתהות מדוע אדם שהוא  

'גברא רבה' כפי שתואר זה עתה, ירצה להשקיע מזמנו, הונו ומרצו על 
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מלומד אחד למצער  מנת להותיר אחריו ספר אשר אין ולא היה ולא־

 אשר השכיל לרדת לסוף דעתו. 

כתב  ,ברמתו של המחבר ,סביר להניח כי איש אשכולותשהרי לא  

מבלי דעת כי הם סתומים וחסומים להבנה.  ,כפי שכתב ,את הדברים

כל זה בהנחה כי מי שאוחז בקולמוס סופרים שואף להציג את 

 רעיונותיו בצורה ובאופן שיהיו נגישים לקוראיו. 

סוד כנגד, יהיה מי שיטען כי 'ספר יצירה' נמנה עם ספרות ה 

', ומטבע הדברים הוא כי בהיר'ספר ה -היהודית לצד 'ספר הזוהר' ו

רק יחידי סגולה יודעי ח"ן )חוכמת הנסתר( עשויים לקיים מומחיות 

 שבכוחה לפענח את צפונותיו.

אך ככל שצוללים אל תוך מעמקי ים הפירושים  ,אכן טענה במקומה 

די סגולה והפרשנויות השזורים בתבונתם ובחוכמתם של אותם יחי

יודעי ח"ן, כך צף ועולה חשד כי גם הם לא ממש קוצרים הצלחות 

אור על תכניו העמומים והמעורפלים של הבהסרת הלוט ובהבזקת 

'ספר יצירה', ונראה כי נותרה בעינה תעלומת המניע לכתיבה כה 

 סתומה וחסומה. 

כפרפרזה על דבריו של האמורא שמואל שאמר "נהירים לי שבילי  

הרקיע כפי שנהירים לי שבילי עירי, חוץ מאשר כוכב שביט שאיני יודע 

ניתן לומר בהשאלה "נהירים לנו גווילי וספרי תורת הסוד  –מה הוא" 

 היהודית, להוציא 'ספר יצירה' שאין אנו מצליחים לפענחו עד תום".

 

 קושיה ראשונה:

בשל כל אשר הוצג כאן עד עתה, מן הראוי להקשות ולתהות שמא 

ואם כן, על  מראש כסתום וכחסום בכוונת מכוון ?'ספר יצירה' נכתב 

 מה ולמה ?שום 

 

 קושיה שניה:

חקירה כנה ונטולת פניות אמורה להציג שאלה זו אך לא לעצור בה 

מחבר אלא להמשיך ולהקשות, מה אם כן היה עשוי או עלול לגרום ל
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דע לבטח מה הספר לכתוב את הדברים בסגנון ובניסוח שאין מי שיו

 הייתה כוונתם המקורית ?

 

 קושיה שלישית:

בין הדברים כפי וכפועל יוצא האם ייתכן כי בין הדברים כפי שנכתבו, 

שהיו עשויים להיכתב על פי נטיות ליבו של המחבר, חצץ צנזור פנימי 

אותה "כוונה מקורית", תחת אשר  עלוהאפיל  את אורה אשר עמעם

 יות מוצגת בהירה וצלולה לעיני כל ?להניח לה לה
 

מלהציג את דבריו  בלמו וחסמו את מחבר 'ספר יצירה'מי או מה 

למצער, לבקיאים בחוכמת  ,בצורה ובאופן שיהיו מובנים לכל, או

 הנסתר ?

 

אשר גרמו לו ניסיון לפצח את מניעי מחבר 'ספר יצירה' להלן 
 לערפל את כוונותיו

עשוי להתייעל  ,המחבר לערפל את כוונותיו יתהליך פיצוח מניעי 

פוליטי של ארץ בוננות ברקע הדברים ובמצבה הגיאובאמצעות הת

ישראל בימים בהם נכתב הספר, תוך כדי הקניית משמעות גם 

 לתפאורה ולא רק לשחקן ולמחזה. 

א נכתב בין המאה מאחר שחלק הארי של חוקרי הספר סבור כי הו 

הראשונה לבין המאה התשיעית לספירה, הרי שעיון בדפי ההיסטוריה 

חוותה תהפוכות שלטוניות  הללומעלה כי ארץ ישראל בתקופות 

לם של )על פי הסדר( הרומאים, ומצאה את עצמה מתפתלת תחת עא־

 הביזנטים והערבים. 

כל השלושה גילו חוסר סבלנות ואפס סובלנות )גם בתקופות בהן  

פסקו רדיפות דת( כלפי כל מי שההין להשמיע דעות או להציג עמדות 

שלא עלו בקנה אחד עם האג'נדה של הרודן התורן. הוגה דעות שלא 

 התיישר עם הקו השלטוני מצא את עצמו צלוב, שרוף, דקור או תלוי.  

ר כי הוגה דעות כדוגמת מחבר ספר יצירה, כן מותר לשע-אשר על 

אשר לא זו בלבד שעמדותיו לא התיישבו עם האג'נדה השלטונית כפי 

וסער בו, ובהנחה שיוסבר בהמשך, אלא אף ייתכן כי חזון מרדני געש 
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נאלץ להסוות את כוונות כתיבתו תחת צעיף עבה  -כי היה חפץ חיים 

רה פרק ד' משנה ט"ז(: של רסיסי רמזים, ובמילותיו שלו )ספר יצי

מכאן ואילך צא וחשוב מה שאין הפה יכול לדבר ואין האוזן יכולה "

בלום פיך "כמו גם )ספר יצירה פרק א' משנה ח'(:  ...."לשמוע

שוב  ,מלדבר ולבך מלהרהר ואם רץ פיך לדבר ולבך להרהר

 ...". למקום

ת לא כל שכן אם אותו חזון היה טבול במשיחיות יהודית, ועל אח 

כמה וכמה אם התכוון להציגו בכתב על מנת לשתף בו אחרים זולתו, 

)ספר יצירה פרק  וייתכן כי משום כך הוא פונה אל הקורא ומפציר בו

בחון בהם וחקור מהם  .הבן בחכמה וחכם בבינה"...א' משנה ד'(: 

 ...".והעמד דבר על בוריו והשב יוצר על מכונו

בין הנתין לבין הקלגס,  אם תופנם הקביעה לפיה כל התנגחות 

הסתיימה בקיפוד פתיל חייו של הראשון, עשוי לחדור משב רוח רענן 

 ,אל תוך רבדים של חשיבה מסורתית שעד עתה התמקדה בטקסט

והזניחה את המחבר ואת מאפייני התקופה בה חי ופעל. מכל מקום, 

 לא העניקה להם מושבים בקדמת הבמה. 

הסוואת הכתוב וקידודו לצפנים,  כי היתכנותקיימת גם במקביל,  

העם  ו אתחרדתפני הכובש, אלא מ מגפינעשו לא מתוך חשש מפני 

 בתוכו הוא יושב. 

המחבר נאלץ לערפל את תוכן הדברים, לפיו בהחלט ייתכן מצב  

 בני עמו שלו.  ידיבעל מנת להימנע מלהיות מוקע ומוחרם 

לטשטש את כוונת דבריו שאם לא  עליו היה ,כך ובין אםכך בין אם  

 כן, יבולע לו. 

קיימים הסברים  כאשר)הקובע כי על פי עקרון 'התער של אוקאם'  

יש לבחור בהסבר הפשוט ביותר, אשר  ,עצמה שונים לאותה תופעה

( נראה כי כל עוד מערב את המספר המועט ביותר של מושגים וחוקים

נוגעת בסיבת היות לא הונחה על השולחן השערה מוצלחת יותר ה

מן הראוי להותיר על  הספר כה סתום וחסום )אף כי נכתב בידי עילוי(,
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ת המרדנות המשיחית או ההתנגחות הפוליטית, כפי ואת השער כנן

 שנרמזו לעיל וכפי שידובר בהן בהמשך.  

 

 

האם ייתכן כי ניסוחו הסתום והחסום של 'ספר יצירה' נבע מחששו 
 של המחבר לחייו ? 

 

מאן האם ייתכן כי חשש פן דבריו יסבו אליו את תשומת ליבו של 
דִיבבחינת  דהוא נֶגְׁ עדֹ רָשָע לְׁ סוֹם בְׁ פִי מַחְׁ רָה לְׁ מְׁ )תהילים   ""אֶשְׁ

 ל"ט( ?

 

 

 

היו האם ייתכן כי חרד מפני זעמם ונחת זרועם של אנשיו שלו, ש
 עלולים לראות בדבריו מעין ביקורת עליהם עצמם ?

 

 
מחבר 'ספר יצירה' אחראי בכוונת כי אפשר אם אכן כך הוא, האם 

שהוא שותל  , תוך כדיספרוו הסתום והחסום של מכוון לניסוח
רמזים בצורת מילות קוד והפניות אסוציאטיביות הבאות ללמד על 

 כוונת דבריו המוצפנת בתוך המילים ?
 

 

ואם כך עשה, האם ניתן לשער סביב מה נסובה אותה מחשבה  

לדמיין רק ניתן הוא אשר תה וחלילה להרהר בה, וכל הגוֹמאשר הס 

  ? 'מה שאין הפה יכול לדבר ואין האוזן יכולה לשמוע'את 

 

ומה עולה בדמיון ההוא שאין לבטאו במילים, אך שומה לבחנו  

 ' ?ולהשיב יוצר על מכונולהעמיד דבר על בוריו 'ולחקרו על מנת 
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שאין בלתה, המאגדת  כזוואם יאמר האומר כי אכן קיימת מחשבה  

תחת כנפיה את כל יהודי תבל, והיא תפילה לבוא המשיח, הרי מיד 

ישאל השואל מה רבותא היא זו ומהו הסוד הגדול ? שהרי אין בנמצא 

 פעמיי הגואל.ולו גוויל אחד בודד הכתוב בידי יהודי שאין בו מאוויי לב ל

 

אכן כך הוא, אלא אם כן יתברר כי בעל ספר יצירה לא הסתפק  

 באמונה בבוא המשיח אלא קרא לעשות מעשה.

 

ואם כך עשה, מהו אותו מעשה אשר המטיף לעשותו צריך להישמר 

 לנפשו פן יבולע לו ?

 

השב והנה מתברר כי התשובה לכל אלה מונחת לפתחנו לאמור: " 

 :ספר יצירה פרק א' משנה ד'" יוצר על מכונו

 יוֹצֵר אוֹר א־בוֹרֵא חשֶֹךְ עשֶֹה שָלוֹם א־בוֹרֵא אם לא  יוצר אותו הוא ומי"

 .ישעיהו מ"הרָע אֲניִ יהְוהָ עשֶֹה כָל אֵאֶׄה" 

 א־מֵרָאשֵי הָאָבוֹת אְֺבוֹאָם לְבֵית יהְוהָ  אם לא' על מכונו' ומהו אותו"

כוֹנוֹ עַלעֲמִידוֹ בא־ לְבֵית הָאֱלֹהִים לְהַ ם הִתְנאְַּ אֲשֶר אִֺירא־שָלָ ִ ספר . "מְׁ

 .עזרא ב' ס"ח

מנת להשיב את -בא על "השב יוצר על מכונו" מכאן עולה כי הציווי 

מֵעַל הַאַ׃ארֶֹת מִאֵֺין שְניֵ הַאְ׃רֺבִים אֲשֶר עַל יהוה אל מקום משכנו )מכונו( 

 .הבית-המקדש אשר על הרבית  אלקרי,  .)שמות כ"ה כ"ב(אֲרןֹ הָעֵדֺת 

 

ועְָשִיתָ שְניַםִ אְ׃רֺבִים זָהָב מִקְשָה תַעֲשֶה אתָֹם מִשְניֵ " ראה הציווי: 

ועֲַשֵה אְ׃רא־ב אֶחָד מִאָצָה מִאֶֿה א־כְרא־ב אֶחָד מִאָצָה מִאֶֿה מִן  קְצוֹת הַאַ׃ארֶֹת.

והְָיא־ הַאְ׃רֺבִים ארְֹשֵי כְנפַָיםִ  קְצוֹתָיו.הַאַ׃ארֶֹת תַעֲשא־ אֶת הַאְ׃רֺבִים עַל שְניֵ 

לְמַעְלָה סכְֹכִים אְֺכַנפְֵיהֶם עַל הַאַ׃ארֶֹת א־פְניֵהֶם אִיש אֶל אָחִיו אֶל הַאַ׃ארֶֹת 

ונְתַָתָ אֶת הַאַ׃ארֶֹת עַל הָאָרןֹ מִלְמָעְלָה ואְֶל הָאָרןֹ תִתֵן  יהְִיא־ אְניֵ הַאְ׃רֺבִים.

ךָ מֵעַל  .אֲשֶר אֶתֵן אֵלֶיךָאֶת הָעֵדֺת  תִי אִתְׁ ךָ שָם וְׁדִבַרְׁ תִי לְׁ וְׁנוֹעַדְׁ

נֵי הַכְׁרֺבִים אֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת אֵת כָל אֲשֶר אֲצַוֶה  הַכַפרֶֹת מִבֵין שְׁ

רָאֵל נֵי ישְִׁ ךָ אֶל בְׁ  .שמות כ"ה ."אוֹתְׁ
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 'פרק א' משנה אספר יצירה 

 

 פליאות חכמהבשלשים ושתים נתיבות 

 חקק

 יה יהוה צבאות

 אלהי ישראל

 אלהים חיים

 ומלך עולם

 אל שדי

 רחום וחנון

 רם ונשא

 שוכן עד

 וקדוש שמו

 מרום וקדוש הוא

 וברא את עולמו בשלשה ספרים

 בספר וספר וספור:

 

 

 מקדים של צפניםפיענוח 

 יפורט בהרחבה בהמשך הספר(ו)פיענוח הצפנים דלהלן מקדים את זמנו 

המשנה הפותחת את ספר יצירה מציבה בקדמת הבמה את שמות  #

מסיחים את דעתו בה בעת ו התמים, הקוראנפש האל המפעימים את 
מן הרמזים המוצפנים במילה 'פליאות', כמו גם במילים 'בשלושה 

 ספרים'.

ונשגבות, רומזת על תכניו  מכוסות' במשמעות של פליאותהמילה ' #

, בהם בהמשךשל ספר יצירה כפי שנפגוש והמסתוריים  החידתיים
 שהרי הכול אפשרי תחת כותרת מעין זו.

רומז על תעלומה בת שישה ספרים  'בשלושה ספריםצמד המילים ' #

, ואילו שלושת האחרים לפתחנו שחריםאשר שלושה מהם מ
גאולת אדמות מסתתרים במשנה ו' שבפרק ו', שם הם מצביעים על 

  , חרף פעמי החורבן הממשמש ובא.בידי הנביא ירמיהו המולדת

נו וְׁכָתוֹב " בירמיהו מסתיים במילים: פרק ל"ב # שָדוֹת בַכֶסֶף יקְִׁ

בִיבֵי יְׁרושָלַ ִ  אֶרֶץ בִנְׁימִָן ובִסְׁ עָרֵי בַןֵפֶר וְׁחָתוֹם וְׁהָעֵד עֵדִים בְׁ ם ובְׁ
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פֵלָה עָרֵי הַשְׁ עָרֵי הָהָר ובְׁ עָרֵי הַמֶגֶב יְׁהודָה ובְׁ בותָם  ובְׁ כִי אָשִיב אֶת שְׁ

      ".נְׁאֺם יְׁהוהָ
 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק א' משנה א' 

 בשלשים ושתים

= ל"ב בגימטרייה שהן שתי אותיות אשר  בשלושים ושתיים 

", ובשנייה היא רֵאשִיתבְׁ באחת מהן פותחת התורה והיא אות ב' של "

חילופי המיקומים ביניהן )ל' לפני ב' ". לישְִרָאֵ נחתמת והיא אות ל' של "

 על מנת ליצור ל"ב( אופייניים לרוח ספר יצירה כפי שנראה בהמשך.

 

 נתיבות

אִ׃י " –דרכים = שבילים: ראה ירמיהו פרק י"ח פסוק ט"ו =  נתיבות 

 נְׁתִיבוֹתשְכֵחֺניִ עַאִׅי לַשָואְ יקְַאֵ׀רא־ ואַׁכְַשִלא־ם אְֺדַרְכֵיהֶם שְבִילֵי עוֹלָם לָלֶכֶת 

"אְֺארַֹח צְדָקָה " וראה גם ספר משלי פרק ח' פסוק כ': אֶּרֶךְ לֹא סְלא־לָה

 מִשְאָט". נְׁתִיבוֹתאֲהַאֵׄך אְֺתוֹךְ 

 

 פליאות

 בצורתה זו לא מופיעה בתנ"ך. פליאותהמילה  

מופיעה בתנ"ך פעם אחת אך בהיפוך אותיות: ראה  פליאההמילה  

לִיאָה[ "פלאיה –תהילים פרק קל"ט פסוק ו'  [ דַעַת מִאֶׅא׆יִ נשְִאְֻבָה לֹא פְׁ

 .אא־כַל לָאֽ"

מופיעה בתנ"ך פעם אחת: ראה בראשית פרק י"ח  היפלאהמילה  

 מֵיהְוהָ אָּבָר". הֲיפִָלֵא" –פסוק י"ד 

ראה תהילים פרק קי"ט : מופיעה בתנ"ך פעם אחת פלאות המילה 

לָאוֹת" –פסוק קכ"ט  על פסוק זה  ".תֶיךָ עַל אֵ׃ן נצְָרָתַם נפְַשִיעֵדְו ֹ פְׁ

 .= מכוסים הם ונפלאים עדותיך" עדותיךפלאות "אומר רש"י: 

= נסתרות = נשגבות = פלאיות = נפלאות  משמעות המילה פליאות

 = מכוסות = מסתוריות.

 

 חכמה
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המילה חכמה מופיעה בתנ"ך פעמים רבות ולעיתים בסמיכות  

 תבונה, בינה ודעת: למילים 

  'לִשְלֹמהֹ  חָכְׁמָה"ואַׁתִֵן אֱלֹהִים  –ראה מלכים א' פרק ה' פסוק ט

  א־תְבא־נהָ".

  'ונְחָָה עָלָיו רא־חַ יהְוהָ רא־חַ  –ראה ישעיהו פרק י"א פסוק ב"

לימים,  ויְרְִאַת יהְוהָ". דַעַתרא־חַ  וגְׁבורָהרא־חַ עֵצָה  ובִינָה חָכְׁמָה

יהפוך פסוק זה למקור השראה לשמן של ארבע מתוך עשר 

 ספירות.

  חָכְׁמָהולְִאִֺי רָאָה הַרְאֵֺה " –ראה קהלת פרק א' פסוק ט"ז 

 ".ודָָעַת

 -בינה  -תבונה  סמוכה למשמעויות המיליםמשמעות המילה חכמה 

 דעת.

 

 חקק

 בצורתה זו לא מופיעה בתנ"ך.חקק המילה  

 בשתיהןמופיעה בתנ"ך פעמיים בניקוד שונה אך מחקק  המילה 

 בזיקה לענייני חוק:

 ואַׁרְַא רֵאשִית לוֹ אִ׃י שָם " – ראה דברים פרק ל"ג פסוק כ"א

סָפא־ן ואַׁתֵֵא רָאשֵי עָם צִדְקַת יהְוהָ עָשָה א־מִשְאָטָיו  מְחקֵֹקחֶלְקַת 

כי ידע אשר שם בנחלתו ". על פסוק זה אומר רש"י  "עִם ישְִרָאֵל

 ".והוא משה מחוקקחלקת שדה קבורת 

 'אַל לַמְלָכִים לְמוֹאֵל אַל   – ראה משלי פרק ל"א פסוקים ד' עד ה

 מְחֺאָקאֶן ישְִתֶה ויְשְִאַ׃ח  או ]אֵי[ שֵכָר. א־לְרוֹזְניִםלַמְלָכִים שְתוֹ ייָןִ 

 ".ויִשַא׆הֶ אִּין אָ׃ל אְֺניֵ ענֹיִ

מופיעה בתנ"ך פעם אחת במשמעות של מחוקק ומחקק  המילה 
"לֹא יסָא־ר שֵבֶט מִיהא־דָה  –חוקים: ראה בראשית פרק מ"ט פסוק י' 

  מִאֵֺין רַגְלָיו".  א־מְחקֵֹק

= חוקק חוקים בבחינת סוף מעשה במחשבה חקק  משמעות המילה

תחילה. בהרחבה, ניתן להתייחס למונח זה גם בכוונת תקנות, 

הוראות, הנחיות וכללים. כלומר, שלב התכנון שלפני הביצוע. בימינו 

 'הוראות הפעלה'. –אלה ניתן להרחיב אף למונחים 'תכנת' ו 
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חיים ומלך עולם אל שדי רחום יה יהוה צבאות אלהי ישראל אלהים 

 וחנון רם ונשא שוכן עד וקדוש שמו מרום וקדוש הוא
 

 

"הִא׆הֵ אֵל ישְא־עָתִי  :ישעיהו פרק י"ב פסוק ב' -המקור  יה יהוה: 

. שם זה ויַהְִי לִי לִישא־עָה" יהָ יְׁהוהָאֶבְטַח ולְֹא אֶפְחָד אִ׃י עָאִֿי וזְִמְרָת 

לנפש כהגנה מפני פחדים וכהבטחה מופיע כקריאת עידוד וכצרי 

 לישועה.

 

 :שמואל א' פרק י"ז פסוק מ"ה -מה( המקור )לדוגיהוה צבאות:  

ואַׁאֹמֶר אָּודִ אֶל הַאְלִשְתִי אַתָה אָֺא אֵלַי אְֺחֶרֶב א־בַחֲניִת א־בְכִידוֹן ואְָנכִֹי בָא "

בָאוֹתאֵלֶיךָ אְֺשֵם  . שם זה אֱלֹהֵי מַעַרְכוֹת ישְִרָאֵל אֲשֶר חֵרַפְתָ" יְׁהוהָ צְׁ

 מופיע לרוב בהקשרים מלחמתיים. 

 

 דברי הימים ב' פרק ו' פסוק י"ד: המקור )לדוגמה(אלוהי ישראל:  

רָאֵל"ואַׁאֹמַר יהְוהָ  – אֵין אָ׃מוֹךָ אֱלֹהִים אַֺשָמַיםִ א־בָאָרֶץ שמֵֹר  אֱלֹהֵי ישְִׁ

". שם זה מופיע על סֶד לַעֲבָדֶיךָ הַהלְֹכִים לְפָניֶךָ אְֺכָל לִאָֺםהַאְֺרִית והְַחֶ 

 מנת ליצור אינטימיות בין האל לבין עם הבחירה.

 

: המקורות )לדוגמה( שמואל א' פרק י"ז פסוק ל"ואלוהים חיים:  

"אַֻם אֶת הָאֲרִי אַֻם הַאּוֹב הִאָ׃ה עַבְאֶּךָ והְָיהָ הַאְלִשְתִי הֶעָרֵל הַאֶֿה אְ׃אַחַד 

  -". כמו גם ירמיהו פרק י' פסוק י' אֱלֹהִים חַטִיםמֵהֶם אִ׃י חֵרֵף מַעַרְכתֹ 

הָאָרֶץ  א־מֶלֶךְ עוֹלָם מִאִצְאוֹ תִרְעַש אֱלֹהִים חַטִים"ויַהוהָ אֱלֹהִים אֱמֶת הא־א 

". שם זה בא על מנת לקבוע כי האל של עם ישראל ולְֹא יכִָלא־ גוֹיםִ זַעְמוֹ

הוא האל האחד והיחיד לעומת האלים המלאכותיים )האלילים( -הוא

 של שאר העמים.

 

המקורות )לדוגמה( דברי הימים א' פרק  יהוה מלך:=  מלך העולם 

". יְׁהוָה מָלָךְ"ישְִמְחא־ הַשָמַיםִ ותְָגֵל הָאָרֶץ ויְאֹמְרא־ בַאֻוֹיםִ ט"ז פסוק ל"א: 

". כמו גם אֵֻאא־ת לָבֵש לָבֵש יְׁהוהָ מָלָךְ" –או תהילים פרק צ"ג פסוק א' 

מִאִצְאוֹ  ומֶלֶךְ עוֹלָם"ויַהוהָ אֱלֹהִים אֱמֶת הא־א אֱלֹהִים חַאׁיִם ירמיהו י' י': 
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". שם זה בא להדגיש את עליונותו ולְֹא יכִָלא־ גוֹיםִ זַעְמוֹ תִרְעַש הָאָרֶץ

 המוחלטת של האל הישראלי.

 

 –בראשית פרק ל"ה פסוק י"א : המקורות )לדוגמה(אל שדי:  

אְרֵה א־רְבֵה אֻוֹי א־קְהַל אֻוֹיםִ יהְִיהֶ מִאֶׅאָׂ  אֵל שַדַי"ואַׁאֹמֶר לוֹ אֱלֹהִים אֲניִ 

"ויַהְִי  – או בראשית פרק י"ז פסוקים א' עד ב'". א־מְלָכִים מֵחֲלָצֶיךָ יצֵֵאא־

אַבְרָם אֶֺן תִשְעִים שָנהָ ותְֵשַע שָניִם ואַׁרֵָא יהְוהָ אֶל אַבְרָם ואַׁאֹמֶר אֵלָיו 

לְפָניַ והְֶיהֵ תָמִים. ואְֶתְנהָ בְרִיתִי אֵֺיניִ א־בֵינךֶָ ואְַרְאֶֺה הִתְהַאֵׄךְ  אֵל שַדַיאֲניִ 

 שם זה מרעיף ויטאליות ומעניק נעורים ופוריות.". אוֹתְךָ אִֺמְאדֹ מְאדֹ

 

"ואַׁעֲַברֹ  –שמות פרק ל"ד פסוק ו' : (: המקור )לדוגמהרחום וחנון 

אֶרֶךְ אַאַיםִ ורְַב חֶסֶד  רַחום וְׁחַמוןיהְוהָ עַל אָניָו ואַׁקְִרָא יהְוהָ יהְוהָ אֵל 

". שם זה מופיע בתנ"ך בצירוף המילים "ארך אפיים ורב חסד" ואֱֶמֶת

ומייצג את האל המרחם וחומל. לימים, תהפוך המילה 'חסד' לשמה 

 של אחת מתוך עשר ספירות.

 

 רָם"אִ׃י כהֹ אָמַר  :ור הינו ישעיהו פרק נ"ז פסוק ט"ו: המקרם ונישא 

שכֵֹן עַד וקְָדוֹש שְמוֹ מָרוֹם וקְָדוֹש אֶשְא׃וֹן ואְֶת אַּאָ׃א א־שְפַל רא־חַ  וְׁנִשָא

". שם זה מדגיש את רום לְהַחֲיוֹת רא־חַ שְפָלִים א־לְהַחֲיוֹת לֵב נדְִאָ׃אִים

 מעלת האל ואת רצונו להיטיב עם הנדכאים והמושפלים. 

 

"אִ׃י כהֹ אָמַר רָם  :ט"ו נ"ז פסוקהמקור הינו ישעיהו פרק שוכן עד:  

וקְָדוֹש שְמוֹ מָרוֹם וקְָדוֹש אֶשְא׃וֹן ואְֶת אַּאָ׃א א־שְפַל רא־חַ  שכֵֹן עַדונְשִָא 

". שם זה מבשר על נצחיות לְהַחֲיוֹת רא־חַ שְפָלִים א־לְהַחֲיוֹת לֵב נדְִאָ׃אִים

 נצחים.   -עד כמו נצח-האל בכוונת עדי

 

"אִ׃י כהֹ  :ור הינו ישעיהו פרק נ"ז פסוק ט"והמק -ש: מרום וקדו 

אֶשְא׃וֹן ואְֶת אַּאָ׃א א־שְפַל  מָרוֹם וְׁקָדוֹשאָמַר רָם ונְשִָא שכֵֹן עַד וקְָדוֹש שְמוֹ 

". שם זה בא לרומם רא־חַ לְהַחֲיוֹת רא־חַ שְפָלִים א־לְהַחֲיוֹת לֵב נדְִאָ׃אִים

 כנו של האל.ולאפוף בקדושה גם את מקום מש
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אין דבר וחצי דבר בין ריבוי שמות האל ובין האל עצמו, מכיוון  הערה:

יונִי שהרי האל מצהיר: " ,שהריבוי נועד לצרכי אדם בלבד דַםְׁ וְׁאֶל מִי תְׁ

והֶ יאֹמַר קָדוֹש  . ראה ישעיהו פרק מ' פסוק כ"ה."וְׁאֶשְׁ

 

 וברא

מופיעה  ,התהוות כלשהיבצורתה זו ובמובן של  ובראהמילה  

 בתנ"ך פעמיים בניקוד שונה אך במשמעות דומה:

יהְוהָ עַל אָ׃ל מְכוֹן הַר צִאׁוֹן ועְַל  וּבָרָא" :ראה ישעיהו פרק ד' פסוק ה' 

האל יברא ענן + עשן  = מִקְרָאֶהָ עָנןָ יוֹמָם ועְָשָן ונְגַֹאֽ אֵש לֶהָבָה לָילְָה"

והאש שריחפו )כדוגמת הענן בית המקדש + נוגה אש להבה מעל 

 מעל משכן אוהל המועד במדבר(.

רא־חַ א־מַאִֻיד  וּבֹרֵא אִ׃י הִא׆הֵ יוֹצֵר הָרִים" :ראה עמוס פרק ד' פסוק י"ג 

לְאָדָם מַה שֵחוֹ עשֵֹה שַחַר עֵיפָה ודְרֵֹךְ עַל אָֺמֳתֵי אָרֶץ יהְוהָ אֱלֹהֵי 

   ".צְבָאוֹת שְמוֹ

ללא וו החיבור מופיעה בתנ"ך מספר פעמים ותמיד  בראהמילה  

אְֺרֵאשִית " :לשהי: ראה בראשית פרק א' פסוק א'בזיקה להתהוות כ

 אֱלֹהִים אֵת הַשָמַיםִ ואְֵת הָאָרֶץ". בָרָא

את התהוות הדברים  בריאהתורת הקבלה נוטה לייחס למונח  

 'אין סוף' -המוחלט אַצא־ר בתוך ה 'אין' –)אף כי ה  יש מאיןבבחינת 

שמורה ההתהוות  יצירהואילו למונח  שלא זה המקום לעסוק בו(

 בתהליך של הענקת גשמיות )חומריות( למופשט. יש -יש מבבחינת 

כאן המקום להעיר כי תורת הקבלה נוטה לפצל את המציאות )את  

ההוויה( לארבעה רבדים שהם ארבעה עולמות אשר שמותיהם בסדר 

 עולמות תיבות-ובראשיועשייה  אצילות, בריאה, יצירהיורד הם 

 אבי"ע. 

"א׃לֹ  :מונחים אלה נגזרו מספר ישעיהו פרק מ"ג פסוק ז' לאמור 

תִיולִכְבוֹדִי הַא׆קְִרָא בִשְמִי וְ  רָאתִיו יְׁצַרְׁ . המונח אצילות "עֲשִיתִיואַף  בְׁ

נרמז משמו של האל )כל הנקרא בשמי( הפועל ביקום על פי תהליך 

 של האצלה. האל הוא המאציל ואילו כל היתר הם נאצלים.

או משל אלא מציאות חיה  דימויארבעה רבדים אלה אינם בבחינת  

ונושמת אשר על פיה משתלשל כל היש, מלמעלה כלפי מטה, בשיטה 
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מחבר פירוש הסולם )שלג ובשפתו של הרב א ,ששמה "חותם ונחתם"

העולמות הנקראים בחוכמת )ארבע( "ותדע, שד'  :(לספר הזוהר

הקבלה: אצילות, בריאה, יצירה, עשייה, בעת שהשתלשלו ויצאו, הנה 

, כלומר, כמו שכל מה שנמצא חותם ונחתםמזה, בבחינות  יצאו זה

לא פחות  ממנו, הנחתםמתגלה בהכרח ויוצא בדבר  בחותםרשום 

)ארבע( כן היה בהשתלשלות העולמות, באופן, שכל ד'  ולא יותר.

נפש( וקיומיהם כנזכר למעלה,  –שנה  –הבחינות שהם עש"ן )עולם 

שהיו בעולם האצילות, יצאו כולם ונחתמו ונתגלו דוגמתם, גם בעולם 

שם ) ה".יהבריאה. וכן מעולם הבריאה לעולם היצירה, עד עולם העשי

 אות קמ"ד(".

 ,העליון הינו הרוחני והזך שבין ארבעת העולמות עולם האצילות 

 והחומרי שבהם. התחתון הינו הגשמי  עולם העשייהואילו 

)החותם( מכיל את מחשבתו הבלתי ניתנת לתיאור  עולם האצילות 

המשתלשלת כלפי מטה כמעין תוכנית הבאה לידי ביטוי  ,של האל

)הנחתם( בו מתחיל להתהוות כל היש, אך עדיין  בעולם הבריאה

ברמה היולית המתווכת בין הרוחני לבין מה שיתחיל להיות גשמי 

 בהמשך.

 לעולם היצירהלהיות חותם  עולם הבריאהבהמשך הופך  

)הנחתם( בו מולבש כל היש במעין כסות )מעטפת( דקיקה של 

 עולם העשייהמשתלשלים ויורדים אל שלה אף תכניה אשר גשמיות 

בצליל ובצבע  ,)בשיטת החותם והנחתם( בו כל היש זוכה בצורה

 וממילא בגשמיות ובחומריות. 

 בריאהנוספת כי המקובלים נוטים לייחס למונח ראוי להדגיש פעם  

שמורה  יצירה, ואילו למונח יש מאיןאת התהוות הדברים בבחינת 

 בתהליך של הענקת גשמיות למופשט.  יש -יש מההתהוות בבחינת 

 = התהוות יש מאין. וברא משמעות המילה

 

 עולמו

מופיעה בתנ"ך פעם אחת בלבד: ראה קהלת פרק עולמו המילה  

"אַֻם מִאָֻבאַֹֽ ירִָאא־ וחְַתְחַתִים אַֺאֶּרֶךְ ויְנָאֵץ הַשָקֵד ויְסְִתַאֵֺל  :פסוק ה' י"ב

וסְָבְבא־ בַשא־ק  עוֹלָמוֹ בֵיתהֶחָגָב ותְָפֵר הָאֲבִאׁוֹנהָ אִ׃י הלֵֹךְ הָאָדָם אֶל 
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המקום בו  =בית קברות  =בית הנצח  =בית עלמין " = הַאׇפְֹדִים

 ישכון לנצח.

נצח מופיעה בתנ"ך פעמים רבות ותמיד במובן של  עולם המילה 

"הא־א יבְִנהֶ אַֺיתִ לִשְמִי וכְנֹנַתְִי אֶת  :ראה שמואל ב' פרק ז' – נצחים

לְפָניֶךָ  עַד עוֹלָם" ]...[ "ונְאְֶמַן אֵֺיתְךָ א־מַמְלַכְתְךָ עַד עוֹלָםאִ׃אֵׇא מַמְלַכְתוֹ 

" ]...[ "ותְַכוֹנןֵ לְךָ אֶת עַאְׅךָ ישְִרָאֵל לְךָ לְעָם עוֹלָםעַד אִ׃סְאֲךָ יהְִיהֶ נכָוֹן 

ואְַתָה יהְוהָ הָייִתָ לָהֶם לֵאלֹהִים" ]...[ "ועְַתָה יהְוהָ אֱלֹהִים  עַד עוֹלָם

ועֲַשֵה אַ׃אֲשֶר  עַד עוֹלָםהַאָּבָר אֲשֶר אִּאַֺרְתָ עַל עַבְאְּךָ ועְַל אֵֺיתוֹ הָקֵם 

לֵאמרֹ יהְוהָ צְבָאוֹת אֱלֹהִים עַל ישְִרָאֵל  עַד עוֹלָםיגְִאַּל שִמְךָ וְ  אִּאַֺרְתָ.

"ועְַתָה הוֹאֵל א־בָרֵךְ אֶת אֵֺית  " ]...[א־בֵית עַבְאְּךָ דָודִ יהְִיהֶ נכָוֹן לְפָניֶךָ

עוֹלָםעַבְאְּךָ לִהְיוֹת  ךָ יבְרַֹךְ לְפָניֶךָ אִ׃י אַתָה אֲדנֹיָ יהְוהִ אִּאַֺרְתָ א־מִאִֺרְכָתְ  לְׁ

עוֹלָםאֵֺית עַבְאְּךָ   ."לְׁ

= נצח = נצחיותו = אין משמעות המילה עולמו )על פי התנ"ך( 

סופיותו = אין סוף =אין סוף לו = )ולימים בהשאלה( היקום = 

שִמְעוֹן " :משנה ב' ראה מסכת אבות פרק א' הקוסמוס = התבל:

הַאַאִּיק הָיהָ מִשְירֵָי כְנסֶֶת הַאְֻדוֹלָה. הא־א הָיהָ אוֹמֵר, עַל שְלשָה דְבָרִים 

 ".עוֹמֵד, עַל הַתוֹרָה ועְַל הָעֲבוֹדָה ועְַל אְֻמִילא־ת חֲסָדִיםהָעוֹלָם 

 
 3 –= בשלושה = ב משמעות המילה בשלשה 

 

 

 ספרים

( במובן של וכמעט תמיד מופיעה בתנ"ך )בדרך כלל ספריםהמילה  

שהרי המילה  ,פקודותאו )אפילו(  הכרזותאו  הודעותבכוונת איגרות 

בכוונת  ספרבכוונת מניין של בני אדם, סמוכה אל המילה  ,קדפְׁ מִ 

פרֹ" : ראה דברי הימים ב' פרק ב' פסוק ט"ז:ומספר הירפִ סְׁ   וַטִסְׁ

פָרשְלֹמהֹ אָ׃ל הָאֲנשִָים הַאֵֻירִים אֲשֶר אְֺאֶרֶץ ישְִרָאֵל אַחֲרֵי  אֲשֶר  הַןְׁ

פָרָם   ".אָּויִד אָבִיוסְׁ

ואַׁכְִתבֹ אְֺשֵם הַאֶׅלֶךְ אֲחַשְורֵשֹ : "אסתר פרק ח' פסוק י' ראה מגילת 

פָרִיםואַׁחְַתםֹ אְֺטַאַֺעַת הַאֶׅלֶךְ ואַׁשְִלַח  אְֺידַ הָרָצִים אַֺאׇא־סִים רכְֹבֵי הָרֶכֶש  סְׁ

 הָאֲחַשְתְרָניִם אְֺניֵ הָרַאָׅכִים".

"ותִַכְתבֹ סְפָרִים אְֺשֵם אַחְאָב ראה מלכים א' פרק כ"א פסוק ח':  

פָרִים[ הספרים ותַַחְתםֹ אְֺחתָֹמוֹ ותִַשְלַח [ אֶל הַזְקֵניִם ואְֶל הַחרִֹים סְׁ
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פָרִים ותִַכְתבֹ הַאׁשְֹבִים אֶת נבָוֹת.אֲשֶר אְֺעִירוֹ  לֵאמרֹ קִרְאא־ צוֹם  בַןְׁ

 .והְוֹשִיבא־ אֶת נבָוֹת אְֺראֹש הָעָם"

"ויְתֵֹר מֵהֵאָׅה אְֺניִ הִאָֿהֵר עֲשוֹת ראה קהלת פרק י"ב פסוק י"ב:  

פָרִים הימנע  ,ינִ " = ויותר מכל אֺהַרְאֵֺה אֵין קֵץ ולְַהַג הַרְאֵֺה יגְִעַת אָֺשָר סְׁ

מלהוציא מלפניך פקודות והוראות רבות יתר על המידה, על מנת 

. עצה טובה עבור שלא תיתפס בעיני הבריות כמי שמרבה להג ומייגע

   מי אשר מתכוון להנהיג ולשלוט.

 .הנחיות - = פקודות = הוראותמשמעות המילה ספרים 

 

 בספר וספר וספור

בנים ובמספר היבטים מופיעה בתנ"ך במספר מו ספרהמילה  

  ובניקוד שונה:

ואֶָחְתםֹ ואָָעֵד עֵדִים  בַןֵפֶרואֶָכְתבֹ " :ראה ירמיהו פרק ל"ב פסוק י' 

 .חוזהאו  שטרבמובן של  ספר" = ואֶָשְקלֹ הַאֶ׃סֶף אְֺמאֹזְניָםִ

"ואַׁאֹמֶר חִלְקִאׁהָא־ הַא׃הֵֹן הַאָֻדוֹל עַל שָפָן  :מלכים ב' פרק כ"בראה  

אֶל שָפָן  הַןֵפֶרהַתוֹרָה מָצָאתִי אְֺבֵית יהְוהָ ואַׁתִֵן חִלְקִאׁהָ אֶת  הַןפֵֹר סֵפֶר

נתַָן לִי חִלְקִאׁהָ הַא׃הֵֹן  סֵפֶרלַאֶׅלֶךְ לֵאמרֹ  הַןפֵֹרואַׁאֵַֻד שָפָן " ]...[  ואַׁקְִרָאֵהא־

 סֵפֶר הַתוֹרָההַאֶׅלֶךְ אֶת אִּבְרֵי ויַהְִי אִ׃שְמעַֹ  ואַׁקְִרָאֵהא־ שָפָן לִפְניֵ הַאֶׅלֶךְ.

אשר יודע קרוא  אדםשהוא  סופרבמובן של  ספר" = ואַׁקְִרַע אֶת אְֺגָדָיו

וכתוב ומשמר את האירועים באמצעות משטח )מרחב( כלשהו כגון 

המשמש לחריטת סמלים )אותיות ומילים( המייצגים את  סֵפֶר

 ההתרחשויות. 

פרֹ" ראה ספר דברי הימים ב' פרק ב' פסוק ט"ז:  שְלֹמהֹ אָ׃ל  וטִַסְׁ

פָרהָאֲנשִָים הַאֵֻירִים אֲשֶר אְֺאֶרֶץ ישְִרָאֵל אַחֲרֵי  פָרָםאֲשֶר  הַןְׁ אָּויִד  סְׁ

 ספר" = אָבִיו ואַׁאִָׅצְאא־ מֵאָה וחֲַמִשִים אֶלֶף א־שְלֹשֶת אֲלָפִים ושְֵש מֵאוֹת

  כמותית.= שאיפה לקביעה  מפקד=  נייןמבמובן של 

 :ישעיהו פרק מ' פסוקים כ"ה עד כ"וניתוח זה זוכה באישוש מספר  

שְאא־ מָרוֹם עֵיניֵכֶם א־רְאא־ מִי בָרָא  ואְֶל מִי תְדַאְׅיא־ניִ ואְֶשְוהֶ יאֹמַר קָדוֹש."

פָר אֵאֶׄה הַאׅוֹצִיא מִסְׁ צְבָאָם לְכֺאָׄם אְֺשֵם יקְִרָא מֵרבֹ אוֹניִם ואְַאִׅיץ א׃חַֹ  בְׁ

 ".אִיש לֹא נעְֶאָּר

אֶל סֵפֶר "ויַהְִי בַאֺקֶֹר ואַׁכְִתבֹ אָּודִ  ראה שמואל ב' פרק י"א פסוק י"ד: 

 .מכתבאו  פקודה= ספר במובן של יוֹאָב ואַׁשְִלַח אְֺידַ אא־רִאׁהָ" 
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 וספור

 לא מופיעה בתנ"ך.  ספורכמו גם המילה  וספורהמילה  

)סיפור( במובן של תמליל שאדם מדקלם או אומר  רופסִ המילה  

מופיעה בבראשית רבה פרשה ע"ח )מדרש אגדה אמוראי מן  ,בקול

ואומר: שעד שהוא  מספר)סיפור( הוא  ספור" :המאה השישית(

 אברם, בחרת בו". 

פי רוח -מטבעו של סיפור שהוא כפוף לשינויים ולנוסחים שונים על 

 המקום ורוח הזמן. 

לקיום עצמו. הכרחי עצם הקיום מותנה בסיפור. הסיפור הוא תנאי  

הסתלקותו של הסיפור רומזת על שהרי  ,אין קיום –ללא סיפור 

הסיפור הינו  מה כבר קיים ? - ובאין מספרהתפוגגותו של המספר, 

 ו'מילה נרדפת למילה 'תולדות' שתופיע בפרק ג' משנה ב' ובפרק 

חוט השני המחבר בין כ, בין היתר, מתפקדתבהם היא  –משנה א' 

 .אבות ובין בניהם

הקיום קיים הודות לעד המעיד עליו. באין עד אין עדות. באין עדות  

 ם. אין קיום. באין מספר אין סיפור. באין סיפור אין עול

ר = בכמות א־יא= באְׇפָר וסֵפֶר וסִ  משמעות המילים בספר וספר וספור

כמות, ) )במניין( ובמרחב ובשינוי שהם מושגי היסוד של המתמטיקה

 .(מרחב, שינוי

 

בחלקו ניתן להקביל " ספר וספר וספור" את הביטויבמקביל,  

והְַאֺׄחתֹ " כפי שכתוב:", הכתב, והמכתב והלוחות" לביטוי בזוהר

". מַעֲשֵה אֱלֹהִים הֵאָׅה והְַאִׅכְתָב מִכְתַב אֱלֹהִים הא־א חָרא־ת עַל הַאֺׄחתֹ

 ספר שמות ל"ב.תנ"ך קי"ג ע"ב.  –שמות  –זוהר 

 

 –קל"ז  -תרומה  –שמות  –ראה זוהר ועוד בענייני ספר וספרים 

  :)תרגום חופשי( 'עמוד ב

  ,ועל כך יהוה יהוה שש פעמים" 

  ,על שום ששת הכיוונים העליונים 

  ....שהם הרז של השם העליון 
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  ,השמיים נוטלים ממקור החיים הבראשיתי 

 הספר ד העליון מתוך הרזים של בוֹוהם מאירים ומתקנים לא׃

 העליון שהוא האבא של כולם. 

  .ומרזי הספר של האימא העליונה 

 .ואלה הם רזי הסיפור  

  הללוולכן מספרים, כפי שאמרנו, ברזי שלושת השמות 

 ששולטים ביום השבת על כל שאר הימים". 

 

רומז על ספירת חוכמה  ,של כולם הספר העליון שהוא האבא 

 שבעולם האצילות, המכונה 'אבא עליון' בשפת הקבלה.

רומז על ספירת בינה בעולם  הספר של האימא העליונה 

 עליונה' בשפת הקבלה.האצילות, המכונה 'אימא 

רומז על מונח קבלי ששמו 'וו קצוות' או  ואלה הם רזי הסיפור 

'שישה קצוות' או חג"ת נה"י שהם ראשי תיבות לשש ספירות 

יסוד, שהן הלב  –: חסד, גבורה, תפארת, נצח הוד ו ןששמותיה

הן הסיפור, קרי -הפועם של אילן הספירות או בפשטות, הן

 ההתרחשויות. 

שש הספירות הללו מכונסות בתוך מבנה בן 'שישה קצוות'  

ונפרדות משלוש הספירות העליונות כתר, חוכמה ובינה, כמו גם מן 

 הספירה התחתונה מלכות.  

תפקידן של שש ספירות אלו הוא ליצור מערכת של יחסי גומלין בין  

האל הבורא לבין האדם הנברא בצלמו, לפיה האדם הופך למעין בורא 

המשפיע ולא רק מושפע, כאשר המילים משפיע ומושפע הינן  קטן

 בכוונת שפע.

 

)מיוחס לר' נחוניה בן בעניין המשנה הנוכחת ראה גם ספר הקנה 

ודע בני שאלו ל"ב נתיבות באות מחכמה עילאה בראשית "הקנה(: 

כ"ב אותיות שהאצילה,  -ל"ב נתיבות הם עשר ספירות ו -וה .ברא

 .אחד דין ואחד רחמיםנחלק לשני נתיבות ובאמת שכל נתיב ונתיב 

הלא  –ו  ,דת החסדיעשה יוצא ממלא תעשה. מצות ומצות עשה 

 ."ל"ב שמאליים -ם ויהרי לך ל"ב נתיבות ימני .דת הגבורהיממ תעשה



22 
 

תעשה, מכפילה את -הנתיבים למצות עשה ואל 32חלוקה זו של  

נתיבים ויוצרת משמעות כפולה )כפל משמעות( לכל  64מספרם לכדי 

נתיב ונתיב. משמעות כפולה זו שזורה כחוט השני ברוב משניות 

 הספר.

 

 
 

 פרק א' משנה א' הרכבת הדברים )סינתזה(

בשלשים ושתים נתיבות פליאות חכמה חקק יה יהוה צבאות אלהי 

ישראל אלהים חיים ומלך עולם אל שדי רחום וחנון רם ונשא שוכן 

עד וקדוש שמו מרום וקדוש הוא, וברא את עולמו בשלשה ספרים 

( דרכים נסתרות, 32בשלושים ושתיים )= בספר וספר וספור 

סות, מסתוריות וחכמות, נשגבות, פלאיות, מופלאות, נפלאות, מכו

יהוה חוקק חוקים )מערכות חוק(, קבע כללים, תיקן תקנות וחולל 

הוויה נצחית שאין לה סוף אשר התגשמה באמצעות שלוש פקודות 
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שהראשונה בהן מורה על כמויות )חומר(, השנייה עוסקת במרחבים 

 זמן( ואילו השלישית מצביעה על שינויים.-)מרחב

ם מן הסוף אל ההתחלה ולומר כי יהוה חולל ניתן לבאר את הכתוב ג

פקודות שאותן הפעיל בתוך מסגרת  3את התהוות היקום באמצעות 

 חוקים. 32של 

 

 

 

 

 ספר יצירה פרק א' משנה ב'

 
 עשר ספירות בלימה

 ועשרים ושתים אותיות יסוד 
 שלש אמות 
 ושבע כפולות 

 ושתים עשרה פשוטות:  
 

 

 מקדים של צפניםפיענוח 
 יפורט בהרחבה בהמשך הספר(ו)פיענוח הצפנים דלהלן מקדים את זמנו 

צופנות מגוון של כלי קודש  'עשר ספירות בלימה' המילים# 
 המשמשים במשכן ובבית המקדש.

 .בית המקדשואת  'הר הבית'צופנות את  'שלוש אמות' המילים# 

צופנות את משיחי השקר שהובילו את העם  'שבע כפולות' המילים #
מתהפך הגלגל ותמורת גואל  ,בהמשך אל מפלתו ואל חורבן הבית.

 גואל אמת. נולדשקר, 

עשר שבטי -צופנות את שניים 'שתים עשרה פשוטות'המילים  #
 ישראל עליהם מוטלת מלאכת שיקום ההריסות ובניית בית המקדש. 

 

 )אנליזה(ניתוח הדברים  –פרק א' משנה ב' 

עמוד א' )תרגום חופשי(:  –דף ס'  –פרשת שמות  –ראה זוהר 

"אמר רבי אבא, אשרי מי שנמצאו זכאים לשורר דברי שירה בעולם 
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הזה, שהם זכאים לשורר אותה גם בעולם הבא, מכיוון ששירה זו 

, והכול בעשרים ושתיים אותיות חקוקות ובעשר אמירותנוצרה 

 נכתב בשם הקדוש".

 

( בספרות הסוד, יש לה אחיזה 10ו של המספר עשר )שכיחות 

בימים קדומים, עת בני אדם הסתייעו באצבעות ידיהם בשעות של 

מקח וממכר. סוחרים נהגו להתייצב לצד מרכולתם ולהכריז על 

 מחירה באמצעות הנפה כזו או אחרת של אצבעותיהם. 

ונות, הלקוחות, שהיו ערב רב של בני לאומים שונים דוברי שפות ש 

ניהלו אף הם משא ומתן בשפה שהייתה מוכרת להם ולבעלי 

 העסקים, קרי שפת האצבעות.

אצבעות הידיים. אילו  נייןמקורה של השיטה העשרונית הינו במ 

תריסר, מותר להניח במידה רבה של וודאות כי המספר  ניינןהיה מ

 . 10היה רווח באורחות חיינו הרבה יותר מאשר המספר  12

הזיקה בין עשר אצבעות הידיים ובין המסתורין האופף את תורת  

 הסוד, נובע מרעיון הצלם. 

מאליו ברור כי אם נבראנו בצלמו, חייב להיות בנמצא דפוס   

תבניתי המגשר בין  מספר אברי גופנו ובין מספר מהויותיו. בכלל זה 

המצביעה על עשרה  מניין אצבעותינו, כולל המילה 'מניין'גם 

ואַׁבְִרָא אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם אְֺצַלְמוֹ אְֺצֶלֶם . ראה בראשית א': "מתפללים

 ".אֱלֹהִים אָֺרָא אתֹוֹ זָכָר א־נקְֵבָה אָֺרָא אתָֹם

 בדרך זו אנו מכירים את:

  :יהוה  –אהיה אשר אהיה  –אהיה  –יה עשרת שמות האל– 

 וֹהַ. אל -שדי  –אדון  –צבאות  –אלהים  –אל 

  .עשרת המשמשים בקודש: מלאכים. אראלים. שרפים. חיות

 אופנים. חשמלים. אלים. אלהים. בני אלהים. אישים.

  עשרה דברים שמנה רבי חנינא כנגד עשרה מאמרות שבהם

שלוש.  –שתיים. חתן  –אחד. שמחה  –נברא העולם: ששון 

 –ארבע. גילה, דיצה, אהבה, אחווה, שלום ורעות  –כלה 

 עשרה.
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  .עשרת המינים )המכשפים(: קוסם. קסמים. מעונן. מנחש

 מכשף. חובר. חבר. שואל אוב. ידעוני. דורש אל המתים.

 .עשר חופות שעתיד לעשות הקב"ה לצדיקים בעולם הבא 

  .בעשרה מיני שבח שיבח דוד את הקב"ה 

 .עשרה ימים שבין ראש השנה ליום כיפור 

 .)עשרה שליטים אשר היו בעיר )קהלת 

  מאמרות בהם נברא העולם.עשרה 

 .עשרה דברים שנבראו בערב שבת 

 .עשרה דברים נאמרו בכוס של ברכה 

 .עשרת לבושי קנאה של המשיח 

 .עשר יריעות המשכן 

 .עשרת הדברות 

 .עשרה שליטים ממונים 

 .עשרה שמות חקוקים 

 .עשרה רקיעים 

 .עשרה כרוזים 

 .עשרה יאוֹרים 

 ....ועוד ועוד ועוד 

 

 עשר ספירות בלימה

צירוף זה של שלוש מילים אלו לא היה מוכר בספרות הסוד  
  .היהודית טרם היוֹת ספר יצירה

 

 10=  עשר

ניתן להניח בבטחה כי מחבר ספר יצירה הכיר מקרוב את משנתם  

של הפיתגוראים )חסידי פיתגורס( אשר ייחסו חשיבות רבה למספר 

ר( שהוא ותלו בו תכונות של שלמות וקדושה, משום )בין הית עשר

מורכב מסכומם של ארבעת המספרים הראשונים: אחת, שתיים, 

 (.4+  3+  2+  1שלוש וארבע )
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בתוך משולש בדמות  עשרהפיתגוראים קיבעו את המספר  

אשר הפכה עבורם לסמלה הקדוש של  Tetractysפירמידה שכונתה 

   האלוהות:

 

 
Tetractys  המרחב:כסמל קדוש ייצג עבור הפיתגוראים את ארגון 

 השורה הראשונה ייצגה אפס ממדים = נקודה.

 השורה השנייה ייצגה ממד אחד = קו המחבר בין שתי נקודות.

 השורה השלישית ייצגה שני ממדים = שטח = אורך ורוחב.

 השורה הרביעית ייצגה שלושה ממדים = נפח = אורך, רוחב וגובה.

 

 ספירות

 בצורתה זו לא מופיעה בתנ"ך. ספירותהמילה  

פרֹוֹת  ראה תהילים פרק ע"א  –" מופיעה בתנ"ך "סְפרֹוֹתהמילה  :סְׁ

פרֹוֹתצִדְקָתֶךָ אָ׃ל הַאׁוֹם תְשא־עָתֶךָ אִ׃י לֹא ידַָעְתִי יְׁסַפֵר "אִי פסוק ט"ו:  " סְׁ

יספר את צדקותיך ואת ישועותיך מכיוון שאני עצמי = הפה שלי 

  אותם משום שהיו כה רבים.  לספורולא יכולתי  איבדתי את מניינם

ראה ויקרא פרק ט"ו פסוק  –: המילה "וספר" מופיעה בתנ"ך וְׁסָפַר 

לוֹ שִבְעַת ימִָים לְטָהֳרָתוֹ וכְִאֶֺס אְֺגָדָיו  וְׁסָפַרוכְִי יטְִהַר הַאָֿב מִאֿוֹבוֹ י"ג: "

רָהבלשון נקבה "". כך גם ורְָחַץ אְֺשָרוֹ אְֺמַיםִ חַאִׁים וטְָהֵר " בפסוק וְׁסָפְׁ

תֶם"כ"ח וכך גם בלשון רבים  פַרְׁ רו" –ו  "וסְׁ פְׁ " בפרק כ"ג פסוקים תִסְׁ

 ט"ז. –ט"ו 
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הוא בשמות פרק כ"ד  ספירותקיימת סברה כי מקור המילה  

"ואַׁעַַל משֶֹה ואְַהֲרןֹ נדָָב ואֲַבִיהא־א ושְִבְעִים מִאִֿקְניֵ פסוקים ט עד י: 

 הַןַפִירואַׁרְִאא־ אֵת אֱלֹהֵי ישְִרָאֵל ותְַחַת רַגְלָיו אְ׃מַעֲשֵה לִבְנתַ  ישְִרָאֵל.

 .א־כְעֶצֶם הַשָמַיםִ לָטהַֹר"

"א־מִאַׅעַל לָרָקִיעַ אֲשֶר עַל  –כמו גם ביחזקאל פרק א' פסוק כ"ו  

הַאִ׃אֵׇא אְּמא־ת אְ׃מַרְאֵה  אְּמא־ת אִ׃אֵׇא ועְַל אְּמא־ת סַפִירראֹשָם אְ׃מַרְאֵה אֶבֶן 

 אָדָם עָלָיו מִלְמָעְלָה".

 (SPHAIRA μπάλα)המילה ספירות )ספירה( קיימת בשפה היוונית  

  .כדור שמימיומשמעותה 

בהגייתה היוונית מופיעה במדרש רבה )תקופת  ספירההמילה  

"אמר רבי ברכיה הכהן  –פרשה י"ד  -נשא  –האמוראים( במדבר 

של תינוקות, שהן מלקטות וזורקות  ספירהכדור של בנות, כהדא 

". השפה העברית הושפעה מן השפה היוונית וכך או לכאן ולכאן

 .בהיקף עגול ותחוםאחרת מדובר 

כדור משחק יווני בעת העתיקה היה עשוי משני חצאי עיגולים  הערה:

שנתפרו האחד אל האחר, כפי שמתארת אפרודיטה שמבטיחה כדור 

כזה לבנה ארוס. מכאן עולה כי שני החצאים, בהשיקם זה לזה, נדמו 

 כזוג כנפיים עוד בטרם נתפרו זה אל זה.  

להצביע = מונח הבא ספירות  אפשרות ראשונה למשמעות המילה

 על מהויות כלשהן שעיקרן מניין כלשהו.

= היקפים כדוריים,  אפשרות שנייה למשמעות המילה ספירות

עגולים ותחומים שכל אחד מהם עשוי משני חצאי כדורים אשר 

 בהשיקם זה לזה נדמים כזוג כנפיים. 

ייתכן כי שתי האפשרויות קבילות והמחבר עושה שימוש בכל  הערה:

 כיו.אחת מהן על פי צר

 

 בלימה

 המילה בלימה בצורתה זו לא מופיעה בתנ"ך. 

"נטֶֹה צָפוֹן עַל   באיוב פרק כ"ו פסוק ז': מופיעמה" -"בלי המונח 

  " = תולה את הארץ בחלל ללא משענת.תהֹא־ תלֶֹה אֶרֶץ עַל אְֺלִי מָה
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פרק ק"ד פסוק ה' שם מופיע רעיון  מאידך ראה ספר תהילים 

". המילה "יסַָד אֶרֶץ עַל מְכוֹניֶהָ אַֺל תִאׅוֹט עוֹלָם ועֶָד: הלשון קוטבי בזו

 .בסיסבמשמעות של  מכוןהינה בכוונת  מכוניה

: בתלמוד בבלי מסכת גיטין דף ס"זמופיעה  בלוםהמילה  

"לכשירצה ר' טרפון גל של אגוזין ר' ישמעאל חנות מיוזנת ר"ע )רבי 

ר' יוחנן בן נורי קופת הרוכלים רבי אלעזר בן  בלוםעקיבא( אוצר 

 עזריה קופה של בשמים".

 = סגור = מלא וגדוש.בלום  

 = סגורה, מלאה וגדושה.בלימה  משמעות המילה

= עשרה היקפים עגולים, עשר ספירות בלימה  משמעות המילים

 תחומים, סגורים, מלאים וגדושים.

 

 ועשרים ושתים אותיות יסוד

 .של ארבע מילים אלו מופיע אך ורק בספר יצירהצירוף זה  

 . 22 –ועשרים ושתיים = ו  המילים

 

 אותיות

 בצורתה הנוכחית לא מופיעה בתנ"ך. אותיותהמילה  

 מופיעה בישעיהו פרק מ"ה פסוקים ט' עד י"ב:   "הָאתִֹטוֹת"המילה  

  הייתכן ידַָיםִ לוֹ"הֲיאֹמַר חמֶֹר לְיצְֹרוֹ מַה תַעֲשֶה א־פָעָלְךָ אֵין = ? "

כי פסל ישוחח עם מי אשר ייצר אותו ? הרי הפסל שייצרת, הוא 

 עצמו חסר יכולת יצירה ! 

 אוי לך קוסם "הוֹי אמֵֹר לְאָב מַה תוֹלִיד א־לְאִשָה מַה תְחִילִין = "

קסמים ומכשף המנבא לאבות את מין עובריהם, ולנשים את 

 עוצמת חבלי לידתן. 

  ַשְאָלא־ניִ עַל אָֺניַ ועְַל  הָאתִֹטוֹתר יהְוהָ קְדוֹש ישְִרָאֵל ויְצְֹרוֹ "א׃הֹ אָמ

" = )ברוח הפסוק הקודם( אוי לכם הבאים לדבר אעַֹל ידַָי תְצַא־ֺניִ

בשם האל ולדרוש ניבוי עתידות באמצעות קסם האותיות. שהרי 

י ידַָי נטָא־ שָמַיםִ וכְָל "אָנכִֹי עָשִיתִי אֶרֶץ ואְָדָם עָלֶיהָ בָרָאתִי אֲנִ רק 

 ".צְבָאָם צִא־ֵיתִי
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תחת שפה מקנטרת ולועגת,  האותיות,בפסוקים אלה מופיעות  

כמציאויות יוצרות כביכול, ובוראות כביכול, שביכולתן כביכול, לנבא 

 עתידות.

מופיעה בישעיהו פרק מ"א פסוקים כ"א עד  "הָאתִֹטוֹת"המילה  

יאֹמַר יהְוהָ הַאִֻישא־ עֲצֺמוֹתֵיכֶם יאֹמַר מֶלֶךְ "קָרְבא־ רִיבְכֶם כ"ג: 

יאִַֻישא־ ויְאִַֻידא־ לָנא־ אֵת אֲשֶר תִקְרֶינהָ הָרִאשנֹוֹת מָה הֵא׆הָ הַאִֻידא־  יעֲַקבֹ.

 הָאתִֹטוֹתהַאִֻידא־  ונְשִָימָה לִאֵֺנא־ ונְדְֵעָה אַחֲרִיתָן אוֹ הַאָֺאוֹת הַשְמִיעֺנא־.

  ונרא לְאָחוֹר ונְדְֵעָה אִ׃י אֱלֹהִים אַתֶם אַף תֵיטִיבא־ ותְָרֵעא־ ונְשְִתָעָה

 ".]ונְרְִאֶה[ יחְַאָּו

כמציאויות בעלות יכולת של  האותיותבפסוקים אלה מופיעות  

תנועה בזמן )לפנים ולאחור( בהיבט של נבואה וראיית עתיד. גם אם 

הדברים נאמרים בקנטור, עדיין הם חושפים הנחה עתיקת יומין אשר 

לפיה סיבובן של אותיות מהכא אל התם ומהתם אל הכא, עשוי 

 לחשוף את הצפוי להתרחש. 

ז':  -יהו פרק מ"ד פסוקים ו'בהקשר זה וברוח זו ראה גם ספר ישע 

א׃הֹ אָמַר יהְוהָ מֶלֶךְ ישְִרָאֵל וגְאֲֹלוֹ יהְוהָ צְבָאוֹת אֲניִ רִאשוֹן ואֲַניִ אַחֲרוֹן "

א־מִי כָמוֹניִ יקְִרָא ויְאִַֻידֶהָ ויְעְַרְכֶהָ לִי מִשא־מִי עַם עוֹלָם  א־מִאַֺלְעָדַי אֵין אֱלֹהִים.

  ואֲַשֶר תָבאֹנהָ יאִַֻידא־ לָמוֹ". וְׁאתִֹטוֹת

. ראה תו וסימןביחיד מופיעה בתנ"ך במשמעות של  אותהמילה  

לְבִלְתִי הַא׃וֹת  אוֹתואַׁשֶָם יהְוהָ לְקַיןִ ספר בראשית פרק ד' פסוק ט"ו:  "

 ".אתֹוֹ אָ׃ל מצְֹאוֹ

ה אַּאֵֺר "ואַׁוֹסֶף יהְוָ כך גם בספר ישעיהו פרק ז' פסוקים י' עד י"ב:  

מֵעִם יהְוהָ אֱלֹהֶיךָ הַעְמֵק שְאָלָה אוֹ הַגְאֵֺאַֽ  אוֹתשְאַל לְךָ  אֶל אָחָז לֵאמרֹ.

  ואַׁאֹמֶר אָחָז לֹא אֶשְאַל ולְֹא אֲנאֶַׇה אֶת יהְוהָ". לְמָעְלָה.

"ואַׁאֹמֶר יהְוהָ אֶל כמו כן בספר שמות פרק ל"א פסוקים י"ב עד י"ג:   

אַתָה אַּאֵֺר אֶל אְֺניֵ ישְִרָאֵל לֵאמרֹ אַךְ אֶת שַאְֺתתַֹי תִשְמרֹא־ וְ  משֶֹה אֵׄאמרֹ.

  הִוא אֵֺיניִ א־בֵיניֵכֶם לְדרֹתֵֹיכֶם לָדַעַת אִ׃י אֲניִ יהְוהָ מְקַאִּשְכֶם". אוֹתאִ׃י 

" ברבים מופיעה בתנ"ך )בכתיב חסר( במשמעות אתֹוֹת" המילה 

לערעור. ראה ספר דברים פרק כ"ו של ראיות והוכחות שאינן ניתנות 

ואַׁוֹצִאֵנא־ יהְוהָ מִאִׅצְרַיםִ אְֺידָ חֲזָקָה א־בִזְרעַֹ נטְא־יהָ א־בְמרָֹא אָֻדלֹ פסוק ח': "

אתֹוֹת  ."א־בְמפְֹתִים ובְׁ
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= מציאויות המופיעות בצורת תווים  משמעות המילה אותיות

 ן(. וסימנים, בעלות יכולת של בריאה וניבוי עתיד )תנועה בזמ

העוצמות הגנוזות בעשרים ושתיים האותיות העבריות אינן  הערה:

בבחינת חידוש עבור שלומי אמוני תורת הסוד. כך היום וכך גם בימים 

קדומים וראה מדרש אותיות דרבי עקיבא השלם נוסח ב' עמוד א': 

אמר רבי עקיבא: אלו כ"ב אותיות שבהן נתנה תורה כולה לשבטי 

עט שלהבת על כתר נורא ואיום של הקדוש ישראל. והן חקוקות ב

ברוך הוא. ובשעה שביקש הקדוש ברוך הוא לברוא את העולם, מיד 

ירדו כולן ועמדו לפני הקדוש ברוך. זו אומרת לפניו בי תברא עולם )וזו 

 אומרת לפניו בי תברא עולם וכך הלאה עד האות ת'(.

ושה ספר הזוהר )פרשת שמות דף ט' עמוד ב'( מסביר כי הקד 

" שהיא עצמה מסא־א׃מת בָךבעשרים ושתיים האותיות באה מן המילה "

"אֲשֶר נשְִאַֺעְתָ לָהֶם (, ובפסוק 20+ ך =  2במניין גימטרי )ב =  22 -ב

 –)בראשית פרק ל"ב פסוק י"ג(. שמע מינה 'נשבעת להם ב  "בָך

 .  עשרים ושתיים'

האותיות לגבי דידו של בעל ספר יצירה אינן בבחינת תווים גרפיים  

, אלא ישויות גלומות הבאות לידי בעלמא סמליים המייצגים הברות

 ביטוי כעצמים מוחשיים או מופשטים, כפי שנראה בהמשך.

 

 יסוד

: ראה ויקרא פרק בסיס מופיעה בתנ"ך במשמעות של יסודהמילה  

א׃הֵֹן מִן הַאָּם עַל קַרְנוֹת מִזְאַֺח קְטרֶֹת הַאַׇאִׅים לִפְניֵ "ונְתַָן הַ ד' פסוק ז': 

מִזְאַֺח הָעלָֹה  יְׁסוֹדיהְוהָ אֲשֶר אְֺאהֶֹל מוֹעֵד ואְֵת אָ׃ל אַּם הַאָר ישְִאךְֹ אֶל 

אַ׃עֲבוֹר סא־פָה כמו גם משלי פרק י' פסוק כ"ה: " ".אֲשֶר אֶתַח אהֶֹל מוֹעֵד

 = בסיס. משמעות המילה יסוד עוֹלָם". יְׁסוֹדואְֵין רָשָע וצְַאִּיק 

במקביל, המונח 'אותיות יסוד' עשוי לשקף את משמעותה הכפולה  

גרשום שמובנה אותיות ויסודות גם יחד.  STOICHEIAהיוונית המילה של 

 .390שלום פרקי יסוד בהבנת הקבלה וסמליה ע' 
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מציאויות  22 –ו  =משמעות המילים ועשרים ושתיים אותיות יסוד 

בסיסיות המופיעות בצורת תווים וסימנים בסיסיים )קמאיים(, בעלות 

 יכולת של בריאה וניבוי עתיד )תנועה בזמן(.

 

 .3= שלוש =  משמעות המילה שלש

 

 אמות

מופיעה בתנ"ך ובמקורות במובן )לרוב( של מידות  אמותהמילה  

 40רך משוערות מן המרפק ועד לקצה האצבעות, משהו בסביבות או

 ס"מ.

"ואַׁנָעֺא־  מופיעות בישעיהו פרק ו' פסוק ד': "אַםוֹת הַןִפִים"המילים  

= וזזו העמודים הניצבים  אַאׅוֹת הַאִׇאִים מִאוֹל הַאוֹרֵא והְַאַֺיתִ יאִָׅלֵא עָשָן"

 בפתח )בסף( הבית ותומכים בגג, והבית התמלא בעשן.

"ושְֵם :  מופיעה בספר במדבר פרק כ"ה פסוק ט"ו "אֺםוֹת"המילה  

" אֵֺית אָב אְֺמִדְיןָ הא־א אֺםוֹת הָאִשָה הַאֺׅאָ׃ה הַאִׅדְינָיִת אָ׃זְאִֺי בַת צא־ר ראֹש

ינו כזבי שהיא הבת של אדם ששמו = ושם האישה המוכה המדיינית ה

צור שהוא עצמו עומד בראש אנשים בעלי מוצא ועבר אחד שמהווים 

  יסוד ומקור לאומה המדיינית.

 אֺםוֹת ראֹשבפסקה הקודמת הופיעו ברצף ובכוונת מכוון המילים " 

ובעניין זה ראה גם תלמוד ירושלמי מסכת שבת פרק י"ט:  –" אֵֺית אָב

ר' זעירה בשם ר"א כל  תי מפי שמעיה ואבטליון."אמר להן כך שמע

אינה תורה" = כל תורה שאין לה מקור )יסוד(  בית אבתורה שאין לה 

 אינה תורה.

= עמודי תמיכה הניצבים אפשרות ראשונה למשמעות המילה אַםוֹת 

 בפתחי )על ספי( מבנים.

= מוצא משותף ועבר  אפשרות שנייה למשמעות המילה אֺםוֹת

 משותף שמהווים יסוד ומקור לכל השאר.

 

( אותיות בעלות מוצא 3= שלוש )שלש אמות  משמעות המילים

משותף ועבר משותף אשר מהוות תמיכה, יסוד ומקור לכל שאר 

 האותיות.
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כפי שנראה בהמשך, שלוש האותיות המכונות כאן אמות הן  הערה:

ים מוויר, אדות הבריאה שהם המיוחסות לשלושת יסו אמ"שאותיות 

הממלאים בספר יצירה תפקיד )כמעט( זהה לזה של ארבעת  שא –ו

 היסודות )אוויר, מים, אש ואדמה( בפילוסופיה היוונית העתיקה.

 

רפויות שהן  ( אותיות7ושבע )=  ושבע כפולות משמעות המילים

 כן מכונות כפולות. -דגושות ועל אותיות( 7עצמן גם שבע )

כפי שנראה בהמשך, שבע האותיות הכפולות )לדברי מחבר  הערה:

   בג"ד כפר"ת.ספר יצירה( הן 

' רמובן מאליו כי בין שבע אותיות אלו יוצאת דופן היא האות ' 

שלכאורה לא אמורה לזכות בדגש קל, שהרי דגש קל בא אך ורק 

באותיות ב' ג' ד' כ' פ' ת' כאשר הן מופיעות בראש מילה או באמצע 

 אחרי שווא נח. מילה

לתופעה זו אין תקדים בכל התנ"ך מראשיתו ועד סופו, ואין לה אח  

 ורע בכל הספרות העברית הקדומה.

 –ו  K/CH=כ, B/V=בבימינו שומעים את הדגש הקל רק באותיות  

ת' אינו שונה מהיגויין כאשר  –ד'  –ואילו היגוי האותיות ג'  P/F=  פ

ת אלו היה היגוי שונה דגושות או הן רפויות, אך בעבר גם לאותיו

 רפויות.

 

( 12= שתים עשרה ) ושתים עשרה פשוטות משמעות המילים

אותיות שנותרו לאחר שחיסרנו את שלוש אותיות האמות ואת שבע 

ל  –י  –ט  –ח  –ז  –ו  –האותיות הכפולות. האותיות הפשוטות הן ה

 ק. –צ  –ע  –ס  –נ  –

 פשוטות כפולות אמותטבלת אותיות: 

 י ט ח ז ו ה ד ג ב א

 ק צ פ ע ס נ מ ל כ 

       ת ש ר 
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 בהמשך:גם וכפי שנראה עד כאן תמצית הדברים 

 אמות מייצגות את יסודות הבריאה.אותיות שלוש  

 כפולות מייצגות מיני הפכים.אותיות שבע  

פשוטות מייצגות מיני דברים רגילים אותיות שתיים עשרה  

 ושכיחים. 

 

 חומר למחשבה: 

  ,האם ייתכן כי מחבר ספר יצירה מפצל לשלוש רשויות )אמות

כפולות ופשוטות( את עשרים ושתיים האותיות על מנת 

 שיתאימו לרעיונות שבכוונתו להטמיע ? 

  על אף שפיצול מעין זה אינו מוכר  הוא עושה כןהאם ייתכן כי

 בכללי הוראת השפה העברית ? 

 ? אם כן, על שום מה ולמה 

 

 

 פרק א' משנה ב' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשר ספירות בלימה ועשרים ושתים אותיות יסוד שלש אמות ושבע 

דרכים עלומות  32מתוך אותן כפולות ושתים עשרה פשוטות = 

הינן ספירות שהן ( 10ומופלאות מן המשנה הקודמת א', עשר )

הינן  22 –ו  סגורים, מלאים וגדושים. .היקפים עגולים ותחומים

מציאויות )הוויות( המופיעות בצורת אותיות, תווים, סימנים וסמלים 

בסיסיים )קמאיים( המצביעים על יכולת בריאה )בכוונת התהוות יש 

מאין( ותנועה בזמן, שמתוכן )מתוך המציאויות הללו( שלוש מציאויות 

שהן אותיות בעלות מוצא משותף ועבר משותף אשר  'אמות' מכונות

 ומקור לכל שאר האותיות + שבע מציאויות המכונות מהוות יסוד

 אותיות( 7רפויות שהן גם שבע ) ( אותיות7שהן שבע ) 'כפולות'

שהן 'פשוטות' מציאויות המכונות  12+ דגושות ולכן מכונות כפולות 

( האותיות שנותרו לאחר שחיסרנו את שלוש אותיות 12שתים עשרה )

 האמות ואת שבע האותיות הכפולות.

 

 

 'פרק א' משנה גספר יצירה 
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 עשר ספירות בלימה

 במספר עשר אצבעות

 חמש כנגד חמש

 וברית יחיד

 מכוון באמצע

 במילת הלשון

 ובמילת המעור:

 

 

 מקדים של צפניםפיענוח 
 יפורט בהרחבה בהמשך הספר(ו)פיענוח הצפנים דלהלן מקדים את זמנו 

 כרובים,המשנה הנוכחת צופנת מהויות שמימיות המכונות  #
ארון ( על לחמש וחמשאמות הנחלקות  עשרהפורשות את כנפיהן )

 עשרה( ומכיל את לוחות הברית )באמצעהמונח ביניהן ) הברית
(, ונושא עליו את המכסה חמישהלעומת חמישה דברים שהם 

 ( האל מדבר עם משה.באמצע) ומבין שני הכרובים)הכפרת(, 

עַדְתִי לְךָ שָם ודְִאַֺרְתִי אִתְךָ מֵעַל ונְוֹ"על פי הפסוק  האמור דלעיל הינו# 
הַאַ׃ארֶֹת מִאֵֺין שְניֵ הַאְ׃רֺבִים אֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת אֵת אָ׃ל אֲשֶר אֲצַא־הֶ 

  אוֹתְךָ אֶל אְֺניֵ ישְִרָאֵל".

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק א' משנה ג' 

  חמשעשר ספירות בלימה במספר עשר אצבעות חמש כנגד 

לכאורה עסקינן בעשר ספירות במניין עשר אצבעות הידיים,  

הנחלקות לחמש וחמש משני צדי הפה והלשון, וממילא בברית 

שבדיבור + עשר אצבעות הרגליים הנחלקות אף הן לחמש וחמש 

משני צדי הערווה )המעור( הזכרית הנימולה, וממילא בברית 

 שבמעשה. 

שהתבוננות חדה יותר חושפת רבדים אכן רק לכאורה מכיוון  

 נעלמים כפי שיוסבר להלן.

 לחמשמהויות הנחלקות )מתפצלות( בתוכן עשר יש לשים לב כי  

מהויות, מופיעות בתנ"ך לעיתים נדירות, אך  חמשמהויות לעומת 
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תמיד נוטלות חלק בעבודת הקודש בבית המקדש או בברית אשר 

 האל כרת עִם עם ישראל, כפי שנראה בהמשך. 

 להלן המהויות הבאות בכלל זה:  

  .)מידות כנפי כרובים )מלאכים 

  .)אותיות בעלות עוצמה מאגית )האות ה' אצל אברהם ושרה 

  .עשרת הדברות 

  .בסיסי כיורי נחושת בבית המקדש 

  נחושת בבית המקדש.כיורי 

 .מנורות בבית המקדש 

 .שולחנות בבית המקדש 

 .פתחים בבית המקדש 

   .)יריעות במשכן )באוהל מועד 

כל אחד ואחד מאלה מופיע בתנ"ך במניין של עשרה עצמים,  

המתפצלים בתוכם לחמישה מן העבר האחד ולחמישה מן העבר 

 האחר. 

 

"ב( כי עניין אותן עשר ע -מ"א  -שמות  –וקובע ספר הזוהר )זוהר  

, שהינו יהוהאצבעות שהן "חמש כנגד חמש", מקורו בשם הקדוש 

)יחזקאל פרקים א', י'(,  'חיוֹת הקודש'מקור ושורש למהויות המכא־נוֹת 

)א׃לֹ הַא׆קְִרָא בִשְמִי ולְִכְבוֹדִי כמו גם מקור ושורש לכל בריאה שנבראה 

תִיו אְֺרָאתִיו  :ישעיהו מ"ג( –אַף עֲשִיתִיו  יְׁצַרְׁ

 בשם הקדוש מייצגת את תבנית ראשי כל היצורים  י' האות

 שנבראו. כך בזוהר.

  חמש הראשונה בשם הקדוש מייצגת את תבנית ה' האות

 ה' כף יד ימין של כל בריאה שנבראה, ואילו האות אצבעות

כף ידה השמאלית.  חמש אצבעותהשנייה מייצגת את תבנית 

 כך בזוהר.

  בשם הקדוש מייצגת את תבנית גוום )דיוקן הגוף( של ו' האות

 כל יצורי תבל. כך בזוהר.

הזיקה בין האצבעות ובין המספרים עשר וחמש, מתקיימת בזוהר  

ע"ב(  –פ"ד  –שמות  –גם בסוגיית 'אצבע אלהים', ונאמר שם )זוהר 
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כי מניינה ההיולי של כל אחת מאצבעות האל הינו עשר, מה שמסביר 

   " שראו בני ישראל )שמות י"ד(.הַטָד הַגְׁדלָֹה" פי הזוהר( את-)על

 

אותן 'חיות הקודש' שצוינו לעיל, מקיימות קשרים ישירים ) בספר  

', כרוביםיחזקאל( ועקיפים )בספר מלכים( עם מהויות אלוהיות ששמן '

     .אשר מידות כנפיהן עונות על האמירה "חמש כנגד חמש"

 

בספר מלכים א' פרק ו' פסוקים כ"ג על מידות כנפי הכרובים ראה  

וְׁחָמֵש  קוֹמָתוֹ. עֶשֶר אַםוֹתואַׁעַַש אַֺאְּבִיר שְניֵ כְרא־בִים עֲצֵי שָמֶן " כ"ח: –

 עֶשֶר אַםוֹתאְ׃נףַ הַאְ׃רא־ב הַשֵניִת  וְׁחָמֵש אַםוֹתאְ׃נףַ הַאְ׃רא־ב הָאֶחָת  אַםוֹת

הַאְ׃רא־ב הַשֵניִ מִאָּה אַחַת  וְׁעֶשֶר בָאַםָה קְצוֹת אְ׃נפָָיו.מִקְצוֹת אְ׃נפָָיו ועְַד 

וכְֵן הַאְ׃רא־ב  עֶשֶר בָאַםָהקוֹמַת הַאְ׃רא־ב הָאֶחָד  וקְֶצֶב אֶחָד לִשְניֵ הַאְ׃רֺבִים.

י ואַׁפְִרְשא־ אֶת אַ׃נפְֵי הַאְ׃רֺבִים ואַׁתִֵן אֶת הַאְ׃רא־בִים אְֺתוֹךְ הַאַֺיתִ הַאְניִמִ  הַשֵניִ.

ותִַאַֻע אְ׃נףַ הָאֶחָד אַֺאִיר א־כְנףַ הַאְ׃רא־ב הַשֵניִ נגַֹעַת אַֺאִיר הַשֵניִ וכְַנפְֵיהֶם 

 ויַצְַף אֶת הַאְ׃רא־בִים זָהָב". אֶל תוֹךְ הַאַֺיתִ נגְֹעתֹ אָ׃נףָ אֶל אָ׃נףָ.

 

הציווי האלוהי אשר יהוה  פסוקים אלה יונקים את תקפותם מן 

ובהמשך, )שמות  ."ועְָשא־ לִי מִקְאָּש ושְָכַנתְִי אְֺתוֹכָם" מצווה את משה:

"ועְָשִיתָ כַארֶֹת זָהָב טָהוֹר אַאָׅתַיםִ וחֵָצִי כ"ב(:  –פרק כ"ה פסוקים י"ז 

רֺבִים ועְָשִיתָ  אָרְאָ׃אֽ ואְַאָׅה וחֵָצִי רָחְאָֺאֽ. נַיםִ כְׁ מִקְשָה תַעֲשֶה זָהָב שְׁ

כְׁרוב אֶחָד מִקָצָה מִזֶה וכְׁרוב אֶחָד ועֲַשֵה  אתָֹם מִשְניֵ קְצוֹת הַאַ׃ארֶֹת.

והְָיא־  מִן הַאַ׃ארֶֹת תַעֲשא־ אֶת הַאְ׃רֺבִים עַל שְניֵ קְצוֹתָיו. מִקָצָה מִזֶה

יהֶם עַל הַאַ׃ארֶֹת א־פְניֵהֶם אִיש הַאְ׃רֺבִים ארְֹשֵי כְנפַָיםִ לְמַעְלָה סכְֹכִים אְֺכַנפְֵ 

ונְתַָתָ אֶת הַאַ׃ארֶֹת עַל הָאָרןֹ  אֶל אָחִיו אֶל הַאַ׃ארֶֹת יהְִיא־ אְניֵ הַאְ׃רֺבִים.

ונְוֹעַדְתִי לְךָ שָם  מִלְמָעְלָה ואְֶל הָאָרןֹ תִתֵן אֶת הָעֵדֺת אֲשֶר אֶתֵן אֵלֶיךָ.

ארֶֹת מִאֵֺין שְניֵ הַאְ׃רֺבִים אֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת אֵת ודְִאַֺרְתִי אִתְךָ מֵעַל הַא׃ַ 

 . "אָ׃ל אֲשֶר אֲצַא־הֶ אוֹתְךָ אֶל אְֺניֵ ישְִרָאֵל

 

ספר הזוהר בהתייחסותו לעשר הספירות, מדמה את כנפי ריאותיו  

של אדם לכנפי הכרובים, ומספר כי שורה בהן רוח הקודש, ועליהן 

רא־חַ  גְׁבורָהרא־חַ עֵצָה א־ חָכְׁמָה ובִינָהונְחָָה עָלָיו רא־חַ יהְוהָ רא־חַ " נאמר:

שהוא ציטוט המציג את שמותיהן של , ישעיהו י"א(ויְרְִאַת יהְוהָ" ) דַעַת



37 
 

ע"ב(. )גם  –ק"מ  –תיקוני זוהר  –ארבע מתוך עשר הספירות. )זוהר 

 'דעת' היא ספירה כפי שיתברר בהמשך הספר(.

 

משך מונה הזוהר את מספר כנפי המלאכים: שש כנפיים כנגד בה 

שש מעלות לכיסא הכבוד, וארבע כנפיים כנגד כיסא מרובע = עשר 

 לעשר הספירות.  -על פי שנאמר קודם  –כנפיים המשולות 

  

ספירות רומזת  מכל אלה משתמע כי קיימת אפשרות לפיה המילה

לוהיות = ייתכן כי על = כנפי מלאכים = מהויות א על כנפי הכרובים

 הכרובים עצמם.

 

'חמש כנגד חמש', שזא־ר גם בהוראות  –המספר 'עשר' המתפצל ל  

חֲמֵש הַיְׁרִיעתֹ ]...[  עֶשֶר יְׁרִיעתֹואְֶת הַאִׅשְאָ׃ן תַעֲשֶה " להקמת המשכן:

רתֹ אִשָה אֶל אֲחתָֹה  רתֹ אִשָה אֶל אֲחתָֹה וְׁחָמֵש יְׁרִיעתֹ חבְֹׁ ייֶןָ חבְֹׁ תִהְׁ

 )שמות כ"ו(. .והְָיהָ הַאִׅשְאָ׃ן אֶחָד"]...[ 

ומתברר בזוהר כי אותן עשר יריעות, הן עצמן עשרה רקיעים  

מוזות המתגלים ליודעי ח"ן בעשר ספירות, אשר שתיים מתוכן ר

בספירות חכמה ובינה הניצבות מימין ומשמאל, ונחלקות )עשר 

הספירות( לשלוש ספירות נשגבות )כתר, חכמה ובינה(, ולשבע 

ספירות הבאות בסודם של שבעה רקיעים עליונים ושבעה תחתונים. 

 ע"א(. –קס"ה  –שמות  –)זוהר 

החלוקה הפנימית בספירות לשלוש ולשבע יוצרת מצבים לפיהם  

ושת שלוש הספירות הנשגבות, מובילה בזוהר לאי הזכרתן כלל. קד

כך, לדוגמה, מופיעות שבע ספירות המאצילות מתוכן שבעה רקיעים, 

ללא אזכור  –שבעה כוכבים, שבע ארצות, שבעה ימים ושבע תהומות 

 מדרש רות(. –שלוש הספירות הנשגבות. )זוהר חדש 

וחלטת )טוטאלית( מאידך, קובע הזוהר, כי קדא־שה שְלמה ומ 

התפילה העולה אל מתקיימת בלא פחות ולא יותר מאשר עשרה. 

בורא עולם חייבת להקיף ולקחת עימה את כל עשרת הספירות, מכיוון 

 ע"ב(. –קכ"ט  –שמות  –)זוהר  ש...אין קדושה בפחות מעשרה.
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'רקיעי  יריעות המשכן הואמן של נוסף על כל אלה מתברר כי שְ  

המשכן אינון יריעות דאקרון יריעות ) המשכן הקדוש'החיות של 

גם רקיעים קיימים , ובמקביל להם רקיעי חיוון דמשכנא קדישא(

 סוד של עשרים ושתיים אותיותבשהם  ,'רקיעי החיות'ששמם 

' )דעל גבי חיוון החיות העליונות'רה על גבי היוצאות מתוך רקיע השוֹ

 זוהר שמות רי"ג ע"א. .עלאין(

' הנאמר בנשימה אחת חיותויש לדעת כי בתורת הקבלה המונח ' 

בפרקים א' ו  חיות המרכבה המופיעות', מצביע על קודשעם המונח '

   .'כרובים' –י' שבספר יחזקאל וממילא על ה  –

 

אין זה מעניינו של ספר זה לעסוק בפרשנות לספר 'הזוהר', הערה א': 

כן התמקדנו אך ורק בתכנים -אלא בפרשנות לספר יצירה. אשר על

המשיקים לענייננו ומצביעים על קשר בין המונח 'ספירות' ובין 

'כרובים' וממילא על עבודת המשכן  –המונחים 'יריעות', 'רקיעים' ו 

  המקדש.  -ובית

רבי שמעון בר יוחאי, ובין  בידיאם חא־אֺר ספר הזוהר בין הערה ב': 

רבי משה די ליאון, הדעת נותנת כי רעיונות תאולוגיים  בידיאם 

)קבליים לענייננו( נוטים להתגלגל שנים ואף דורות עד שהם מוצאים 

את ביטויים בכתב. אשר על כן יש יסוד להנחות שהוצגו לעיל בדבר 

 כרובים והיריעות. קיומה של זיקה בין הספירות, ה

 

דוגמה לביסוס טיעון זה של זרימת רעיונות אל א־מעִם, ניתן למצוא  

זהה משתי עמדות תצפית  )כמעט(בשני פסוקיי תנ"ך הקובעים קביעה 

 שונות שנכתבו בידי מחברים שונים:

 " :'וקְָרַמְתִי ונְתַָתִי עֲלֵיכֶם אִֻדִים והְַעֲלֵתִי עֲלֵיכֶם אָֺשָר יחזקאל ל"ז ו

   .עֲלֵיכֶם עוֹר ונְתַָתִי בָכֶם רא־חַ וחְִייִתֶם ויִדַעְתֶם אִ׃י אֲניִ יהְוהָ"

  :עוֹר א־בָשָר תַלְאִֺישֵניִ א־בַעֲצָמוֹת וגְִידִים תְסכְֹכֵניִאיוב י' י"א" ." 

לעת עתה נותיר את פרשנות הכרובים על כנה ונבחן אפשרויות 

 .חמש'לעניין 'חמש כנגד  נוספות

 

אפשרות נוספת )ב'( מתמקדת באות 'ה' הנחשבת לבעלת עוצמה 

 מאגית: 
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, חמשכנגד  לחמשמהויות )ספירות( הנחלקות  עשרלעניין אותן  

קיימת אפשרות נוספת, אף כי פתלתלה ומורכבת, אך מכיוון שעסקינן 

בתמליל פתלתל ומורכב )בבחינת רזא דרזין( הרי שהרשות נתונה 

 הדברים עקב בצד אגודל.להוכיח את 

המשמשים לעיתים  לאדם ולחוהלצורך הוכחת הטיעון נידרש  

ואַׁבְִרָא אֱלֹהִים " כישות אחת, וראה ספר בראשית פרק א' פסוק כ"ז:

 ".בָרָא אתָֹםזָכָר א־נקְֵבָה  בָרָא אתֹוֹאֶת הָאָדָם אְֺצַלְמוֹ אְֺצֶלֶם אֱלֹהִים 

עַל אֵ׃ן יעֲַזָב ": פסוק כ"ד פרק ב'ומיד לאחר מכן ראה ספר בראשית  

בָשָר אֶחָדאִיש אֶת אָבִיו ואְֶת אִאׅוֹ ודְָבַק אְֺאִשְתוֹ   . "וְׁהָיו לְׁ

עתה נעבור לתורת הגימטריה שהייתה ידועה בתקופת כתיבת  

, 1התלמוד ונבחן את הזוג הקדמון על פי השיטה הגימטרית )א=

 וכן הלאה(: 3, ג=2ב=

=  י'=  10=  4+  6=  64=  5+  6+  8+  40+  4+  1 =אדם + חוה 

 .עשר

 .10מכאן עולה כי ערכם הגימטרי של אדם וחוה הוא 

נשוב לציין כי רעיונות אזוטריים נוטים לנדוד שנים ולעיתים אף  

דורות, עד שהם מוצאים את ביטויים בכתב. ברוח זו נפנה אל ר' חיים 

בשרה ואל 'ליקוטי תורה' שלו הרואים )תלמידו של האר"י( ויטאל 

 אם כל חי. חוהאימנו את גלגולה של 

אבינו הוא  אברהםבמקביל, בפרשת בהר שבספר הזוהר כתוב כי  

 הראשון.אדם גלגולו של 

התנ"ך עצמו רואה באברהם ובשרה )נוסף על אדם וחוה( מעין  

"הַאִֺיטא־ אֶל אַבְרָהָם  פרק נ"א פסוק ב':ישות אחת, וראה ספר ישעיהו 

רָאתִיואֲבִיכֶם ואְֶל שָרָה תְחוֹלֶלְכֶם   ".ואֲַבָרְכֵהא־ ואְַרְאֵֺהא־ כִי אֶחָד קְׁ

 לאור האמור לעיל נראה כי: 

 .)אדם + חוה = אחד )בשר אחד 

 .)אברהם + שרה = אחד )אחד קראתיו 

 .)אדם + חוה = אברהם + שרה )גלגולי נשמות 

  נשמות(.אדם = אברהם )גלגול 

 .)חוה = שרה )גלגול נשמות 
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, הרי עשרמכיוון שהווייתם של אדם וחוה יונקת מן הערך הגימטרי  

גם הווייתם )ערכם הגימטרי( של אברהם ושרה יונקת ממספר זה, וכל 

כאמור במשנה  לחמש ולחמששנותר לברר הינו עניין הפיצול 

 שלפנינו.

"והְָיהָ שִמְךָ ספר בראשית פרק י"ז: לצורך זה נדפדף בתנ"ך אל  

ם אִ׃י אַב הֲמוֹן אֻוֹיםִ נתְַתִיךָ ]...[ והֲַקִמתִֹי אֶת אְֺרִיתִי אֵֺיניִ א־בֵינךֶָ א־בֵין הָ אַבְרָ 

רִית עוֹלָם זַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ לְדרֹתָֹם   לִהְיוֹת לְךָ לֵאלֹהִים א־לְזַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָלִבְׁ

רִית שַר עָרְלַתְכֶם והְָיהָ א־נמְַלְתֶם אֵת אְֺ  ]...[ אוֹת בְׁ ]...[  אֵֺיניִ א־בֵיניֵכֶםלְׁ

ואַׁאֹמֶר אֱלֹהִים אֶל אַבְרָהָם שָרַי אִשְתְךָ לֹא תִקְרָא אֶת שְמָאֽ שָרָי אִ׃י "

 ".שְמָאֽ השָרָ 

מעין מהות ייחודית  'ה'מפסוקים אלה מתברר כי יהוה רואה באות  

 לשינוי נתיבי גורל.בעלת עוצמה ויכולת מאגית 

יש לדעת כי בתקופה בה נכתב ספר יצירה )בין אם במאה  

הראשונה, השישית או אפילו התשיעית לספירה( לא הייתה ידועה 

( והיהודים 10.....  3 – 2 – 1 – 0השיטה המִסְפרִית הנהוגה היום )

 רשמו מספרים בסיוע אותיות עבריות: 

 ה'את האות  '(5'חמש ) בדרך זו קיבל הערך המספרי' . 

 'ט'( ייצגו את תשעת המספרים -תשע האותיות הראשונות )א

 הראשונים.

 'צ'( ייצגו את העשרות.-תשע האותיות הבאות בתור )י 

 'ת'( ייצגו את ארבע המאות -ארבע האותיות האחרונות )ק

 הראשונות. 

 

 מילהמספר הרב של הפעמים בהם הבמקביל יש לשים לב ל 

במשנה כמו גם להיותה דומיננטיות  בבראשית י"ז,מופיעה 'ברית' 

 בתנ"ךהנאמר  בין שלבניתן למה שאומר כי הלקונית בה אנו עוסקים, 

 במשנה הנוכחת.בין הנאמר וכפי שצוטט למעלה, 

"עשר ספירות בלימה במספר על פי פרשנות זו ניתן להניח כי  

= עשר מהויות בעלות עוצמה  עשר אצבעות חמש כנגד חמש"

  'ה'.כנגד  'ה' הוא ןית אשר מניינן כמניין עשר אצבעות שמספרמאג

לעת עתה נותיר פרשנות זו על כנה והיא תתמודד מול שאר 

 הפרשנויות. 
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 אפשרות נוספת )ג'( מצביעה על שני לוחות הברית: 

לעומת  לחמשהמהויות )הספירות( הנחלקות  עשרלעניין אותן  

שמות פרק ל"א פסוק י"ח: ראה ספר  :, קיימת אפשרות נוספתחמש

נֵי לֺחתֹואַׁתִֵן אֶל משֶֹה אְ׃כַלֹּתוֹ לְדַאֵֺר אִתוֹ אְֺהַר סִיניַ " הָעֵדֺת לֺחתֹ אֶבֶן  שְׁ

 ".אְ׃תֺבִים אְֺאֶצְאַֺע אֱלֹהִים

"ואַׁפִֶן ואַׁרֵֶד משֶֹה מִן ט"ז:  –ראה ספר שמות פרק ל"ב פסוקים ט"ו  

נֵי הָהָר רֵיהֶםידָוֹ לֺחתֹ אְ׃תֺבִים הָעֵדֺת אְֺ  לֺחתֹ ושְׁ נֵי עֶבְׁ מִאֶֿה א־מִאֶֿה  מִשְׁ

והְַאֺׄחתֹ מַעֲשֵה אֱלֹהִים הֵאָׅה והְַאִׅכְתָב מִכְתַב אֱלֹהִים הא־א  הֵם אְ׃תֺבִים.

 ".חָרא־ת עַל הַאֺׄחתֹ

"ויַהְִי שָם עִם יהְוהָ אַרְאָֺעִים ראה ספר שמות פרק ל"ד פסוק כ"ח:  

יוֹם ואְַרְאָֺעִים לַילְָה לֶחֶם לֹא אָכַל א־מַיםִ לֹא שָתָה ואַׁכְִתבֹ עַל הַאֺׄחתֹ אֵת 

בָרִיםאִּבְרֵי  רִית עֲשֶרֶת הַדְׁ  ".הַבְׁ

בנשימה אחת עם 'עשר)ת(' פסוקים אלה מכילים את המילה  

 .חמש וחמשוחות( ומכאן פיצול לשניים )שני ל +'ברית' המונח 

"עשר ספירות בלימה במספר על פי פרשנות זו ניתן לשער כי  

עשרת הדברות  עשרה דברים = = עשר אצבעות חמש כנגד חמש"

המהווים קודקס חוקים לעם  = עשרה ציוויים )חמישה לעומת חמישה(

 ישראל. 

לעת עתה נותיר פרשנות זו על כנה והיא תתמודד מול שאר 

 הפרשנויות.

 

 אפשרות נוספת )ד'( עוסקת בכלי קודש בבית המקדש: 

, כנגד חמש לחמשמהויות )הספירות( הנחלקות  עשרלעניין אותן  

 –וראה ספר דברי הימים ב' פרק ד' פסוקים ו'  קיימת אפשרות נוספת

מאֹולחֲמִשָה מִטָמִין וחֲַמִשָה ואַׁתִֵן  כִטוֹרִים עֲשָרָהואַׁעַַש " ח': לְרָחְצָה  מִשְׁ

ואַׁעַַש אֶת  בָהֶם אֶת מַעֲשֵה הָעוֹלָה ידִָיחא־ בָם והְַאׁםָ לְרָחְצָה לַא׃הֲֹניִם אֺוֹ.

נרֹוֹת הַזָהָב עֶשֶר חָמֵש מִטָמִין וְׁחָמֵש אְ׃מִשְאָטָם ואַׁתִֵן אַֺהֵיכָל  מְׁ

מאֹול חָנוֹת עֲשָרָהואַׁעַַש  .מִשְׁ חֲמִשָה מִטָמִין וַחֲמִשָה הֵיכָל ואַׁאַ׆חַ אַֺ  שֺלְׁ

מאֹול  .ואַׁעַַש מִזְרְקֵי זָהָב מֵאָה" מִשְׁ
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על פי האמור בפסוקים אלה לא ניתן לשלול את ההנחה לפיה אותן  

עשר מהויות )ספירות(, הנחלקות לחמש ולחמש, הינן כלי קודש 

  המשמשים בעבודת הכוהנים בבית המקדש.

זו על כנה והיא תתמודד מול שאר  לעת עתה נותיר פרשנות

 הפרשנויות.

 

 אפשרות נוספת )ה'( רומזת על פתחי בית המקדש: 

, חמש כנגד לחמשמהויות )הספירות( הנחלקות  עשרלעניין אותן  

"ורְחַֹב  יחזקאל פרק מ"א פסוק ב': וראה ספר קיימת אפשרות נוספת

 ".אַאׅוֹת מִאוֹ וחְָמֵש אַאׅוֹת מִאוֹ הַאֶתַח עֶשֶר אַאׅוֹת וכְִתְפוֹת הַאֶתַח חָמֵש

פסוקים אלה עשויים לכוון אל חזונו של הנביא יחזקאל וממילא אל  

 החלל המקיף את קודש הקודשים אשר בבית המקדש. 

לעת עתה נותיר פרשנות זו על כנה והיא תתמודד מול שאר 

 הפרשנויות.

 

 אצבעות 

גוף, אך שימש גם כמידת המונח 'אצבעות' בא להורות על אברי  

והְָעַאׅא־דִים שְמנֹהֶ עֶשְרֵה אורך. ראה ירמיהו פרק נ"ב פסוק כ"א: "

יוֹ קומה ]קוֹמַת[ הָעַאֺׅד הָאֶחָד וחְא־ט שְתֵים עֶשְרֵה אַאָׅה יסְֺאֶֺא׆א־  אַאָׅה וְׁעָבְׁ

בָעוֹת בַע אַצְׁ . )תיאור חורבן בית המקדש הראשון וביזתו נבָא־ב" אַרְׁ

  בבלים(.בידי ה

אצבע,  בזיקה לעניין זה יש לציין כי מידות אורך מקראיות הן: זרת, 

 אצבעותמשום כל אלה ייתכן כי המילה אמות.  וברבים ואמהטפח 

 המציינת את מידת כנפי הכרובים. אמותבאה לרמוז על המילה 

מן האמור לעיל עולה אפשרות לפיה המשנה הנוכחת צופנת רמז  

 הכרובים כעל המהויות המסומלות בעשר הספירות.המצביע על כנפי 

)קרוב לוודאי דמויות של מלאכים( נושא  כל אחד משני הכרובים 

 לחמש)עשר ספירות( המתפצלות  אמות עשרמוטת כנפיים בת 

 )חמש אצבעות( מזה. ולחמש אמות)חמש אצבעות( מזה  אמות
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 סוככים בכנפיהם על מכסהו )הכפרת( של ארון כרוביםאותם  

המייצג את  'ארון הברית'שהוא  "ארון העדות"הקודש המכונה 

  ההסכם שבין יהוה לבין עם ישראל.

 

 וברית יחיד מכוון באמצע במילת הלשון ובמילת המעור 

הסוככים  הכרוביםהינן  הספירותאם נכונה ההנחה לפיה  

בכנפיהם על מכסהו של ארון הברית אשר בבית המקדש, הרי ייתכן 

בא להצביע על הארון עצמו )ארון הברית( המכיל  'ברית'כי המונח 

פי המסורת נחלקים -הדברים, אשר עלעשרת את לוחות הברית ואת 

דברים, אשר לראשונה היו  חמישהדברים לעומת  לחמישהאף הם 

 אלוהים. באצבעכתובים 

ראה ספר שמות פרק כ"ה אלא שיש בדברים הרבה יותר מזה ו 

א־ הַאְ׃רֺבִים ארְֹשֵי כְנפַָיםִ לְמַעְלָה סכְֹכִים אְֺכַנפְֵיהֶם והְָי" כ"ב: –פסוקים כ 

ונְתַָתָ  עַל הַאַ׃ארֶֹת א־פְניֵהֶם אִיש אֶל אָחִיו אֶל הַאַ׃ארֶֹת יהְִיא־ אְניֵ הַאְ׃רֺבִים.

אֶת הַאַ׃ארֶֹת עַל הָאָרןֹ מִלְמָעְלָה ואְֶל הָאָרןֹ תִתֵן אֶת הָעֵדֺת אֲשֶר אֶתֵן 

ונְוֹעַדְתִי לְךָ שָם ודְִאַֺרְתִי אִתְךָ מֵעַל הַאַ׃ארֶֹת מִאֵֺין שְניֵ הַאְ׃רֺבִים  אֵלֶיךָ.

  אֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת אֵת אָ׃ל אֲשֶר אֲצַא־הֶ אוֹתְךָ אֶל אְֺניֵ ישְִרָאֵל".

פסוקים אלה מציירים תמונה לפיה שתי מהויות שמימיות המכונות  

( על לחמש וחמשאמות הנחלקות  עשראת כנפיהן ) פורשות כרובים,

 עשרה( ומכיל את לוחות הברית )באמצעהמונח ביניהן ) ארון הברית

(, ונושא עליו את המכסה חמישהלעומת חמישה דברים שהם 

 ( האל מדבר עם משה.באמצע) ומבין שני הכרובים)הכפרת(, 

 

וראה ספר בראשית פרק  אחד ואין בלתו=  יחיד משמעות המילה

ךָואַׁאֹמֶר קַח נאָ אֶת אִֺנךְָ אֶת כ"ב פסוק ב': " אֲשֶר אָהַבְתָ אֶת  יְׁחִידְׁ

 .יצְִחָק"

בריתו של האחד שאין בלתו = =  וברית יחיד משמעות המילים

 בריתו של יהוה.

 

  מכוון
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בחלק מגרסאותיו הרבות של ספר יצירה מופיעה מילה זו כך:  

. יש בזה כדי 'מכוונת'ואילו בגרסאות אחרות היא מופיעה כך:  'מכוון',

ובלבלה את המעתיקים  : 'מכון'להעלות חשד כי במקור הופיעה כך

פי דרכם והוסיפו לה אות 'ו' שניה -שהשתדלו להעניק לה משמעות על

 ולעיתים גם אות 'ת'. 

 ' בצורתה זו לא מופיעה בתנ"ך.מכווןהמילה ' 

כֺוָןאפשרות ראשונה למ  ייתכן כי  בניקוד זה: שמעות המילה מְׁ

מחשבה בכוונה ומתוך 'מה שנעשה במקור הופיעה מילה זו בכוונת 

מסכת עבודה  –)סדר נזיקין  ר' גמליאל ברוח הקודש".כיוון כגון: " .תחילה'

 גמרא(. –הלכה ט'  –פרק א'  –ב'  –דף ז'  –זרה 

מילה זו בניקוד זה:  מָכוֹןאפשרות שנייה למשמעות המילה  

מופיעה בתנ"ך פעמים רבות ולרוב בזיקה למקום מושבו 

וראה ספר דברי הימים ב' פרק ו' פסוק ב':  ,)הבסיס/בסיסו( של האל

 לְשִבְתְךָ עוֹלָמִים". ומָכוֹן "ואֲַניִ אָֺניִתִי בֵית זְבֺל לָךְ

הוא אזור בתוך המקדש המשמש מקום  מכוןמפסוק זה עולה כי  

 ., ועל פי המשנה הוא )המקום( נחלק לשניים בין לביןב עבור האלמוש

ונְוֹעַדְתִי לְךָ שָם ודְִאַֺרְתִי אִתְךָ מֵעַל הַאַ׃ארֶֹת " וראה שוב את הפסוק:

מִאֵֺין שְניֵ הַאְ׃רֺבִים אֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת אֵת אָ׃ל אֲשֶר אֲצַא־הֶ אוֹתְךָ אֶל אְֺניֵ 

 נשוב לדון במילה חשובה זו בהמשך.ועוד  ישְִרָאֵל".

 בין אם כך ובין אם אחרת, לעת עתה נראה כי המילה 'מכוון'הערה: 

מקיימת קשר הדוק עם הנקודה הרוחנית  או 'מכון' או 'מכוונת'

השוכנת מעל מכסהו של ארון הברית )הכפרת( בין שני הכרובים 

 )מהויות אלוהיות( המסוככים עליו. 

 

 = בתווך = חלוקה שווה בין לביןבאמצע משמעות המילה 

"ואַׁאֹמֶר פי ספר בראשית פרק ט"ו: -על ברית בין הבתריםראה  

אֵלָיו אֲניִ יהְוהָ אֲשֶר הוֹצֵאתִיךָ מֵאא־ר אַ׃שְאִּים לָתֶת לְךָ אֶת הָאָרֶץ הַאֿאֹת 

ואַׁאֹמֶר אֵלָיו קְחָה לִי  ואַׁאֹמַר אֲדנֹיָ יהֱוהִ אַֺאָׅה אֵדַע אִ׃י אִירָשֶא׆הָ. לְרִשְתָאֽ.

ואַׁאִַח לוֹ אֶת אָ׃ל  עֶגְלָה מְשֺאֶׄשֶת ועְֵז מְשֺאֶׄשֶת ואְַילִ מְשֺאָׄש ותְרֹ וגְוֹזָל.

ואַׁתִֵן אִיש אִֺתְרוֹ לִקְרַאת רֵעֵהא־ ואְֶת הַצִארֹ לֹא  בַתָוךְֶאֵאֶׄה ויַבְַתֵר אתָֹם 

אָה ועֲַלָטָה הָיהָ והְִא׆הֵ תַא׆א־ר עָשָן ולְַאִיד אֵש ויַהְִי הַשֶמֶש אָֺ ]...[  בָתָר

 .הַאְֻזָרִים הָאֵאֶׄה" עָבַר בֵיןאֲשֶר 
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 (בדיבורחוזה הנכרת באמצעות מילים )=  במילת הלשון

ואְֵאֶׄה אִּבְרֵי דָודִ " ה': –ראה ספר שמואל ב' פרק כ"ג פסוקים א'  

שִיחַ הָאַחֲרנֹיִם נאְֺם אָּודִ אֶֺן ישִַי א־נאְֺם הַאֶֻבֶר הֺקַם עָל  אֱלֹהֵי יעֲַקבֹ מְׁ

שוֹנִירא־חַ יהְוהָ אִּאֶֺר אִֺי  א־נעְִים זְמִרוֹת ישְִרָאֵל. אָמַר אֱלֹהֵי  .ומִלָתוֹ עַל לְׁ

אָֺאָדָם צַאִּיק מוֹשֵל ירְִאַת ישְִרָאֵל לִי דִאֶֺר צא־ר ישְִרָאֵל מוֹשֵל 

א־כְאוֹר אֺקֶֹר יזְִרַח שָמֶש אֺקֶֹר לֹא עָבוֹת מִא׆גַֹאֽ מִאָׅטָר אֶּשֶא  אֱלֹהִים.

רִית עוֹלָםאִ׃י לֹא כֵן אֵֺיתִי עִם אֵל אִ׃י  .מֵאָרֶץ שָם לִי עֲרא־כָה בַא׃לֹ א־שְמֺרָה  בְׁ

 .מִיחַ"אִ׃י כָל ישְִעִי וכְָל חֵפֶץ אִ׃י לֹא יצְַ 

יהְוהָ  כָרַתאַֺאׁוֹם הַהא־א ראה גם ספר בראשית פרק ט"ו פסוק י"ח: " 

רִיתאֶת אַבְרָם  לֵאמרֹ לְזַרְעֲךָ נתַָתִי אֶת הָאָרֶץ הַאֿאֹת מִא׆הְַר מִצְרַיםִ  בְׁ

 עַד הַא׆הָָר הַאָֻדלֹ נהְַר אְרָת".

אֱלֹהִים ויַדְַאֵֺר אִתוֹ " ראה ספר בראשית פרק י"ז פסוק ג': 

רִיתִיאֲניִ הִא׆הֵ  לֵאמרֹ.  ".אִתָךְ והְָייִתָ לְאַב הֲמוֹן אֻוֹיםִ בְׁ

 

 
 מילה-ברית= חוזה הנכרת באמצעות  ובמילת המעור

 

תֶם"י"א:  –ספר בראשית פרק י"ז פסוקים י' ראה   אֵת אְֺשַר  ונְׁמַלְׁ

רִיתעָרְלַתְכֶם והְָיהָ  אוֹת בְׁ אֵֺיניִ א־בֵיניֵכֶם. א־בֶן שְמנֹתַ ימִָים יאִׅוֹל לָכֶם אָ׃ל  לְׁ

זָכָר לְדרֹתֵֹיכֶם ילְִיד אָֺיתִ א־מִקְנתַ אֶ׃סֶף מִא׃לֹ אֶֺן נכֵָר אֲשֶר לֹא מִאַֿרְעֲךָ 

כֶם ילְִיד אֵֺיתְךָ א־מִקְנתַ אַ׃סְאֶךָ  הִםוֹל יםִוֹל הא־א. שַרְׁ רִיתִי בִבְׁ וְׁהָיְׁתָה בְׁ

רִית ע  ."וֹלָםלִבְׁ

הערווה וראה חבקוק פרק ב פסוק ט"ו:   = המעור משמעות המילה

עוֹרֵיהֶם "הוֹי מַשְקֵה רֵעֵהא־ מְסַאֵחַ חֲמָתְךָ ואְַף שַאֵ׃ר לְמַעַן הַאִֺיט עַל  ".מְׁ

משחק מילים  =במילת הלשון ובמילת המעור  משמעות המילים

מילת ( שנכרת באמצעות דיבור )בריתשבא כתזכורת על חוזה )

 (.מילה-ברית( ובסיוע מעשה )הלשון

האחרונה משחק מילים זה מעלה השערה לפיה זו לא הפעם  הערה:

בה מחבר ספר יצירה העניק מספר משמעויות למילה אחת מסוימת. 

' כפי שהיא מופיעה ספירותאם השערה זו נכונה, הרי גם המילה '
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יא זאת בפרק זה, עשויה להתחבר עם יותר מאשר נתיב אחד ויש להב

 בחשבון בסיכום הדברים.

 

 

 פרק א' משנה ג' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשר ספירות בלימה במספר עשר אצבעות חמש כנגד חמש וברית 

עשרה היקפים יחיד מכוון באמצע במילת הלשון ובמילת המעור = 

עגולים, תחומים, סגורים, מלאים וגדושים אשר מראייהם כמראה כנפי 

אצבעות  10=  20כמניין עשר אצבעות )בעצם  הכרובים, ומניינם

לעומת  5אצבעות הרגליים( שמספרם הוא 'ה' כנגד 'ה' ) 10הידיים + 

בידיים וכך גם ברגליים( + חוזה שניתן מאחד שאין שני לו מכוון  5

באמצע )האל המדבר בין שני הכרובים אשר על ארון הברית(, 

בברית מילה ומתבסס על מילת הבטחה שניתנה בלשון )בפה( ו

 שנכרתה בעריה הזכרית.

 

 

 ספר יצירה פרק א' משנה ד'
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 עשר ספירות בלימה
 עשר ולא תשע

 עשר ולא אחת עשרה
 

 הבן בחכמה
 וחכם בבינה

 
 בחון בהם

 וחקור מהם
 

 והעמד דבר על בוריו
 והשב יוצר על מכונו:

 

 

 מקדים של צפניםפיענוח 
 בהרחבה בהמשך הספר( יפורטו)פיענוח הצפנים דלהלן מקדים את זמנו 

מצוות על הקורא לאמור:  'הבן בחכמה וחכם בבינה' המילים# 
 ,תחבולות עורמה ורד אל שורשן של קריצות ומליצותהתחכם והפעל 

מנת שתוכל לפענח ולפצח חידות ומשלים שפתרוניהם ונמשליהם -על
 מוצפנים בתוך המילים ובין השורות.

הקורא ואומרות: אל אל פונות  'בחון בהם וחקור מהם' המילים# 
והבן דבר מתוך דבר.  עָרא־םתהיה פתי שמאמין לדברים כפשוטם. היה 

פעל על פי תהליך שיטתי של בחינה, חקירה ובילוש במטרה להעמיד 
 דברים על דיוקם !

מסבירות כי  והשב יוצר על מכונו' –'והעמד דבר על בוריו  המילים# 
ת יהוה אל מקום משכנו )מכונו( מנת להחזיר א-על זה אינו אלאכל 

קרי,  )שמות כ"ה כ"ב(.מֵעַל הַאַ׃ארֶֹת מִאֵֺין שְניֵ הַאְ׃רֺבִים אֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת 
 הבית.-אל בית המקדש אשר על הר

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק א' משנה ד' 

 עשר ספירות בלימה עשר ולא תשע עשר ולא אחת עשרה

ג'( נראו כמשוחחות לתומן על  –הקודמות )ב' שתי המשניות  

כן אין -עלאשר עשר ספירות מפורסמות הנהירות לקוראים,  אודות
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צורך לערוך היכרות בינן לבינם, אלא, לכל היותר, להוסיף להן מעט 

 גוונים וצבע. 

כך היו פני הדברים גם אם הקוראים עצמם נותרו פעורי פה וקצרי  

    שמנקודת מבטם היה ונותר סתום וחסום.נשימה מחמת התמליל 

לא כך מתנהלת משנה ד' שלפנינו, מכיוון שלפתע נדמה כי  

המחבר נמלך בדעתו והחליט להבהיר את עניין הספירות ובעיקר את 

 סוגיית מניינן.

הדברים אמורים בהצהרה נחרצת לפיה מניין הספירות הינו עשר  

 ולא תשע ואף לא אחת עשרה.

"עשר ספירות בלימה ! עשר ולא תשע ! עשר חבר: ובשפת המ 

  .ולא אחת עשרה !"

נראה כי המחבר מפציר בקורא )שלא לומר מתרה בו( ומבקשו  

)שלא לומר דורש ממנו( להפנים ולזכור כי לא זו בלבד שעסקינן 

 שמניינן אינו תשע ואף לא אחת עשרה. ובעשר ספירות, אלא אף ז

ושגה תוצאה הפוכה לזו שהתבקשה, דא עקא שעל פניו נדמה כי ה 

 שכן המחבר נמצא מערפל בבואו להבהיר.

שבגינה נחלץ המחבר להדגיש הגיונית שהרי אין בנמצא סיבה  

הדגשה יתירה את מניין הספירות, בניסוח כה תמוה לפיו מניינן אינו 

 עשרה אלא עשר.-תשע ואף לא אחת

ניסיון ללכוד את  אכן כך הוא, אלא אם כן יש בניסוח הדברים משום 

תשומת לב הקורא ולעורר בו זיכרון אסוציאטיבי שעשוי להובילו אל 

תמליל דומה שכבר פגש בעבר ואשר יש בו כדי להעיד על עיסתו של 

 כלל ספר יצירה.

זיכרון אסוציאטיבי מעין זה מציף אל פני השטח את פרשת תרומה  

יב סוגיית מתוך ספר 'הזוהר' העוסקת, בין היתר, בהתפלפלות סב

ואף בה,  ,מניינם של רקיעים היוליים, ספירות רוחניות ויריעות המשכן

ממש כמו במשנה שלפנינו, מתקיימת הדגשת המספר עשר )בזיקה 

 עשרה.-המספרים תשע ואחת תוך כדי שלילתלספירות( 

רבי יוסי אמר: תשע רקיעין " זוהר פרשת תרומה דף קס"ה ע"א: 

ה, דאי תימא בגין דכתיב עשר, בר אינון, ושכינתא איהי עשירא

משכינתא איהו. אי הכי, שכינתא חד סרי איהי, דקיימא על עשר. אלא 
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ודאי תשע אינון, ואינון תשע יומין שבין ראש השנה ליום הכפורים, 

 ."ואיהי עשיראה, כגוונא דא משכן איהו עשר יריעות

רקיעים  תשעהרבי יוסי אמר: קיימים  עברית בתרגום חופשי: 

. אבל אם יעלה בדעתך לומר כי יש עשרהויחד עם השכינה הם 

רקיעים, דע  איתה אחד עשררקיעים בנוסף על השכינה, ויחד  עשרה

העשירית , היא בעצם כאחת עשרהלך כי השכינה, שכביכול נספרת 

הימים שבין ראש השנה ובין יום  תשעתאת  לעשרההמשלימה 

 יעות המשכן.  יר לעשרכיפור, וכל זה הינו משל 

האם ייתכן כי יש בדברים מעין ציווי מרומז לקיום חשבון נפש ברוח  

 עשרת 'הימים הנוראים' שבין ראש השנה ליום הכיפורים ?

יש לדעת כי רקיעים וספירות נתפשים בזוהר כחליפיים מכל מקום,  

עיתים כמשלים ונמשלים. ראה זוהר חדש מדרש רות לאלה באלה, ו

הספירות כאימם הורתם או, למצער, סיבת קיומם של המסמן את 

 רקיעים, כוכבים, ארצות, ימים ותהומות.

לרעיה מהימנא )הרועה הנאמן( שבזוהר יש התייחסות ישירה  

המבוססת על  "עשר ולא תשע עשר ולא אחת עשרה",לעניין 

אְֺניֵ ישְִרָאֵל  אִ׃י תִשָא אֶת ראֹש ויַדְַאֵֺר יהְוהָ אֶל משֶֹה אֵׄאמרֹ.הפסוקים: "

לִפְקֺדֵיהֶם ונְתְָנא־ אִיש א׃פֶֹר נפְַשוֹ לַיהוהָ אִֺפְקדֹ אתָֹם ולְֹא יהְִיהֶ בָהֶם נגֶֶף 

זֶה יתְִנא־ אָ׃ל הָעבֵֹר עַל הַאְקֺדִים מַחֲצִית הַשֶקֶל אְֺשֶקֶל  אִֺפְקדֹ אתָֹם.

א׃לֹ הָעבֵֹר עַל  תְרא־מָה לַיהוהָ.הַאדֶֹש עֶשְרִים אֵֻרָה הַשֶקֶל מַחֲצִית הַשֶקֶל 

בֶה  הַאְקֺדִים מִאֶֺן עֶשְרִים שָנהָ ומָָעְלָה יתִֵן תְרא־מַת יהְוהָ. הֶעָשִיר לֹא ירְַׁ

עִיט מִםַחֲצִית הַשָקֶל לָתֵת אֶת תְרא־מַת יהְוהָ לְכַאֵר עַל  וְׁהַדַל לֹא ימְַׁ

ולְָקַחְתָ אֶת אֶ׃סֶף הַאִ׃אֺרִים מֵאֵת אְֺניֵ ישְִרָאֵל ונְתַָתָ אתֹוֹ עַל  נפְַשתֵֹיכֶם.

והְָיהָ לִבְניֵ ישְִרָאֵל לְזִאָ׃רוֹן לִפְניֵ יהְוהָ לְכַאֵר עַל  אהֶֹל מוֹעֵדעֲבדַֹת 

 ספר שמות פרק ל'. .נפְַשתֵֹיכֶם"

ולכן גרה,  20 –שווה ערך ל הינו שקל  1מפסוקים אלה מתברר כי  

 גרה, ומכאן: 10 –שוות ערך ל הינה מחצית השקל 

 "בֶה  .אֵֻרָה 11 –= העשיר לא יעלה ל  "הֶעָשִיר לֹא ירְַׁ

 "עִיט  .אֵֻרָה 9= הדל לא ירד אל  "וְׁהַדַל לֹא ימְַׁ

)שהם מחצית השקל( כאילו היו משל  אֵֻרָה - ה 10הזוהר רואה את  

 הספירות שבספר יצירה.  10 –ל 
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עבודת הקודש , הדברים סובבים סביב בין אם כך ובין אם כך 

 ואוהל מועד שהוא המשכן.

"והכי אתמר בספר יצירה, עשר ספירות בלימה, וכך כתוב בזוהר:  

עשר ולא אחד עשר. והדל לא ימעיט, דא צדיק, לא ימעיט מעשר, 

ראה  זוהר  כמה דאת אמר עשר ולא תשע, ממחצית השקל, דאיהו י'".

 רעיה מהימנא.  -פרשת כי תשא  -ע"ב  –קפ"ז  –שמות 

 

כפי שכבר נאמר כאן בעבר, אין זה מעניינו של ספר זה לעסוק  

כן -בפרשנות לספר 'הזוהר', אלא בפרשנות לספר יצירה. אשר על

בתכנים המשיקים לענייננו המצביעים על והתמקדנו בפרשת תרומה 

ובין הדגשת מניינן והעמדתו על המספר  ,הקשר שבין המונח 'ספירות'

עשרה, וממילא על יריעות המשכן -עשר ביחס למספרים תשע ואחת

 המקדש. -ובית

כמו כן הדעת נותנת כי רעיונות פילוסופיים/תאולוגיים )קבליים(  

נוטים להתגלגל שנים ואף דורות עד שהם מוצאים את ביטויים בכתב, 

 ספר יצירה היה חשוף להם.ועל כן יש יסוד להנחה לפיה מחבר 

שהרי יהיה זה לא חכם לאשר את קיומה המתגלגל ומשתלשל של  

 פה, ובאותה נשימה לדרוש מובאות ומראי מקום. -תורה שבעל

גם רעיונות שעלו בכתב אינם עשויים מקשה אחת מקולמוסו של  

הוגה דעות אחד, ולדוגמה ראה 'ספר הפליאה' שנראה כי נכתב 

כי הכתוב בו עתיק בהרבה מיום ראותו אור,  אף 14 –במאה ה 

מבלי לציין את  ,ומבוסס על לקט מאמרי יודעי ח"ן מדוֹרוֹת קדא־מִים

 שמם. כך גם ספר 'רזיאל המלאך', ספר הקנה וספרות ההיכלות.

במקביל נראה כי ככל שמעמיקים חקר בספר יצירה, כך מתגבשת  

אל נתיב העולה והולכת הסברה כי המחבר שואף לתמרן את הקורא 

המקדש ואל הברית שיהוה כרת עם עמו ישראל, ועושה כן -אל בית

)המחבר( באמצעות שימוש במונח 'ספירות' שלעיתים מוביל אל כנפי 

כרובים במקדש, לעיתים אל אותיות הכורתות ברית, לעיתים אל 

עשרת הדברות...אל בסיסי כיורי נחושת במקדש...אל כיורי נחושת 

רות במקדש...אל שולחנות במקדש...אל פתחים במקדש...אל מנו

 במקדש ואל יריעות במשכן. 
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המקדש ואל הברית -עד כה נראה כי כל הדרכים מובילות אל בית 

 אשר האל כרת עם עמו.

 

" בספרות הסוד, ניתן א יותר ולא פחותעל חשיבות הדיוק של "ל 

שעיקרה הינו אוסף  לעמוד גם אצל 'יורדי המרכבה' )ספְרא־ת ההיכלות

( בהנחיותיהם את הטירון שזה מקרוב בא, מתכונים לצפייה באלוהות

 ומשתוקק לחזות בזיו פני אל. 

 ה':  –ראה 'היכלות רבתי' פרק ט"ז אותיות ד'  

 ן שהיה אדם מבקש לירד למרכבה, היה קורא אותו ו"וכיו

 מאה ושנים עשר פעמיםלסורי"ה שר הפנים ומשביעו 

בטוטרוסיא"י ה' שהיה נקרא טוטרסיא"י צורט"ק טוטרכיא"ל 

טופג"ר אשרויליא"י זבודיא"ל וזהרריא"ל טנדא"ל שוק"ד הוזי"א 

 דהיבורי"ן ואדירירו"ן ה' אלקי ישראל".

 "ולא יגרע מהם. או מאה ושנים עשר פעמים שלא יוסיף על 

ואצבעות ידיו  ,אלא פיו יוצא שמות מוסיף או גורע דמו בראשו !

מיד יורד ושולט  ...מאה ושנים עשר יספרו)מונות וסופרות( 

 במרכבה".

 

 

 הבן בחכמה וחכם בבינה

לכאורה נדמה כי המחבר משתעשע במשחק מילים תמים בנוסח  

של "הבן בחכמה וחכם בבינה", אך מהיכרותנו את סגנונו הקפוץ 

והלקוני, כדאי לכבד את שליטתו במכמני השפה העברית, ודווקא 

 זו.משום כך יש לגלות ערנות כלפי דקויות כגון 

תחכם מבט חקרני מעלה אפשרות לפיה המחבר מייעץ לקורא לה 

ולהבין דבר מתוך דבר, ואף לקרוא בין השורות, גם ובעיקר, את 

 שאינו כתוב.

 ז: –ראה ספר משלי פרק א' פסוקים א  

 מִשְלֵי שְלֹמהֹ בֶן אָּודִ מֶלֶךְ ישְִרָאֵל 

בִינָהא־מא־סָר לְהָבִין אִמְרֵי  חָכְׁמָהלָדַעַת    

א־מֵישָרִיםלָקַחַת מא־סַר הַשְאֵ׃ל צֶדֶק א־מִשְאָט   

מָה לָתֵת תָאיםִ עָרְׁ זִםָהלְנעַַר  לִפְׁ דַעַת ומְׁ  
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נֶה  בֺלוֹת יקְִׁ מַע חָכָם וְׁיוֹסֶף לֶקַח וְׁנָבוֹן תַחְׁ  ישְִׁ

רֵי חֲכָמִים וְׁחִידתָֹם לִיצָה דִבְׁ הָבִין מָשָל ומְׁ  לְׁ

 ירְִאַת יהְוהָ רֵאשִית אָּעַת חָכְמָה א־מא־סָר אֱויִלִים אָֺזא־

לַבִינָה א־מדָֹע  לַחָכְׁמָה אֲחתִֹי אָתְׁ רק ז' פסוק ד': "אֱמרֹ ראה שם פ 

רָא  לִשְמָרְךָ מֵאִשָה זָרָה מִא׆כְָרִאׁהָ אֲמָרֶיהָ הֶחֱלִיקָה". .תִקְׁ

דברי מחבר ספר יצירה עולים בקנה אחד עם פסוקי ספר משלי  

המעודדים תחבולות עורמה במצבים בהם יש לרדת לעמקם של 

  .וחידותיהםחכמים  דבריואף לפתור  ומליצות, משלים

דרך לחישובי בוא הגאולה וקץ הגלות, -ספר דניאל הנחשב למורה 

 מבסס את האמור לעיל. 

כ"ג: "ועְוֹד אֲניִ מְדַאֵֺר אַֺתְפִאָׄה  –כ"א ראה דניאל פרק ט' פסוקים  

עָף אִֺיעָף נגֵֹעַ אֵלַי אְ׃עֵת והְָאִיש אַֻבְרִיאֵל אֲשֶר רָאִיתִי בֶחָזוֹן אַֺתְחִאָׄה מֺ 

ךָ ואַׁבֶָן ויַדְַאֵֺר עִאִׅי ואַׁאֹמַר אָּנאִׁאֵל עַתָה יצָָאתִי  מִנחְַת עָרֶב. כִילְׁ הַשְׁ לְׁ

אִֺתְחִאַׄת תַחֲנא־ניֶךָ יצָָא דָבָר ואֲַניִ אָֺאתִי לְהַאִֻיד אִ׃י חֲמא־דוֹת אָתָה  .בִינָה

אֶהובִין בַדָבָר וְׁהָבֵן  ובִין " כדאי לחזור פעם נוספת על הסיפא: ."בַםַרְׁ

אֶה   ."בַדָבָר וְׁהָבֵן בַםַרְׁ

 מיד לאחר מכן מופיעים חישובי הקץ ובשוֹרת המשיח. 

עניין החוכמה והבינה הצופנות סוד שראוי לחקור בו, מופיע גם  

 כ"ח, ואף מכיל את שלושת היסודות אוויר )רוח(, מים –באיוב כ"ח כ' 

ואש המהווים רכיב חשוב במשניות ספר יצירה כפי שנראה בהמשך: 

ונְעֶֶלְמָה מֵעֵיניֵ כָל חָי א־מֵעוֹף  .בִינָהמֵאַיןִ תָבוֹא ואְֵי זֶה מְקוֹם  וְׁהַחָכְׁמָה"

אֱלֹהִים  אֲבַאּוֹן ומָָותֶ אָמְרא־ אְֺאָזְניֵנא־ שָמַעְנא־ שִמְעָאֽ. הַשָמַיםִ נסְִתָרָה.

רְאָ׃אֽ והְא־א ידַָע אֶת מְקוֹמָאֽ. אִ׃י הא־א לִקְצוֹת הָאָרֶץ יאִַֺיט תַחַת אָ׃ל הֵבִין אַּ 

אַֺעֲשתֹוֹ לַאָׅטָר  תִאֵ׃ן אְֺמִאָּה. ומַיםִמִשְקָל לָרוחַ לַעֲשוֹת  הַשָמַיםִ ירְִאֶה.

חֲקָרָאֽ. ואַׁאֹמֶר אָז רָאָאֽ ויַסְַאְרָאֽ הֱכִינאָֽ וגְַם  קלֹוֹת. לַחֲזִיז חקֹ ודְֶרֶךְ

 ".בִינָהוסְא־ר מֵרָע  חָכְׁמָה לָאָדָם הֵן ירְִאַת אֲדנֹיָ הִיא

חזיז הוא ברק במשמעות הבזק של אש. שהרי נאמר 'עושה  הערה:

 לחזיז קולות' ומכאן עולה כאילו אמר 'עושה לברק קולות של רעם'. 

בַאׁוֹם ויַהְִי " ברוח זו מופיעים הדברים גם בספר שמות י"ט ט"ז: 

הַשְלִישִי אִֺהְיתֹ הַאֺקֶֹר ויַהְִי קלֹֹת א־בְרָקִים ועְָנןָ אָ׃בֵד עַל הָהָר וקְלֹ שפָֹר 

כלומר, קולות לחוד וברקים  .חָזָק מְאדֹ ואַׁחֱֶרַד אָ׃ל הָעָם אֲשֶר אַֺאַׅחֲנהֶ"
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לחוד ומכאן, רעם לחוד וברק לחוד, ועל כן חזיז )אש( לחוד וקולות 

  )רעם( לחוד. 

 

 בחון בהם וחקור מהם

היצמד אל תהליך שיטתי שנועד לחשוף  =המילים בחון בהם  

מידע אשר הדברים אוצרים בתוכם. ראה ספר ירמיהו פרק ו' פסוק 

 אֶת אַּרְאָ׃ם". ובָחַנְׁתָ  נתְַתִיךָ בְעַאִׅי מִבְצָר ותְֵדַעבָחוֹן כ"ז: "

= היצמד אל תהליך שיטתי שנועד לחלץ  המילים וחקור מהם 

מידע ממי שמנסה להסתירו. ראה ספר שמואל ב' פרק י' פסוק ג': 

"ואַׁאֹמְרא־ שָרֵי בְניֵ עַאׅוֹן אֶל חָנא־ן אֲדנֹיֵהֶם הַמְכַאֵֺד אָּודִ אֶת אָבִיךָ אְֺעֵיניֶךָ אִ׃י 

כָהולְׁ אֶת הָעִיר  חֲקוֹרשָלַח לְךָ מְנחֲַמִים הֲלוֹא אַֺעֲבא־ר  הָפְׁ לָה ולְׁ שָלַח  רַגְׁ

 ."אָּודִ אֶת עֲבָדָיו אֵלֶיךָ

 מכאן עולה כי המילים בחינה וחקירה הן בחזקת בדיקה ובילוש. 

 

 והעמד דבר על בוריו

כך גם המילה  בצורתו זו לא מופיע בתנ"ך.על בוריו צמד המילים  

 הבודדה בוריו.

 דברים לעומקם= לך בדוק המילים והעמד דבר על בוריו  

והעמידו הדבר ם. ראה תלמוד בבלי גיטין פ"ט ב': "על דִיא־ק והעמידם

 ".על בוריו והודיעוני

תינוק שחדל לינוק : "והוא היפוכו של חולי'בריאות' ו –נגזר מ בוריו  

יוֹמתוך  מחזירים  – יוֹלְ גומלים אותו, אבל אם חדל מתוך חוֹ – בורְׁ

 סימן פ"א סעיף ז'שולחן ערוך יורה דעה  "אותו

מכאן עולה כי המצב הקיים משול למחלה שהקורא מתבקש  

 להביא לו צרי ומרפא.

 

 

 והשב

והְָשֵב תיתכן אפשרות לפיה המילה והשב תנוקד אפשרות א':  

במשמעות של והְַחְזֵר )לְהַחְזִיר(, כגון "והשב עטרה ליושנה" = החזר 

"שְמַע אֱלֹהֵינא־ אִ׃י  ל"ו: ראה ספר נחמיה פרק ג' פסוק .עטרה ליושנה

 ".חֶרְאָתָם אֶל ראֹשָם א־תְנםֵ לְבִאָֿה אְֺאֶרֶץ שִבְיהָ וְׁהָשֵב הָייִנא־ בא־זָה
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"אִ׃י תִפְאַֻע שוֹר איֹבְִךָ אוֹ חֲמרֹוֹ וראה ספר שמות פרק כ"ג פסוק ד':  

שִיבֶמותעֶֹה   ."לוֹ הָשֵב תְׁ

תיתכן אפשרות נוספת לפיה כוונת המילה והשב היא אפשרות ב':  

ראה ספר ויקרא פרק כ"ג פסוק מ"ג:  .ישיבהבמשמעות של  וְׁהוֹשֵב

תִי"לְמַעַן ידְֵעא־ דרֹתֵֹיכֶם אִ׃י בַאׇֺא׃וֹת  אֶת אְֺניֵ ישְִרָאֵל אְֺהוֹצִיאִי אוֹתָם  הוֹשַבְׁ

 מֵאֶרֶץ מִצְרָיםִ אֲניִ יהְוהָ אֱלֹהֵיכֶם".

ורה, על מנת לבחור באפשרות א' היה על הכתוב להיראות לכא דיון:

כך: "והשב יוצר אל", ולא כך "והשב יוצר על" כפי שמשתמע 

 מאפשרות ב'. 

במקביל ובזיקה לסגנונו של מחבר ספר יצירה ומתוך מודעות  

לחיבתו כלפי משחקי מילים, ייתכן כי יש מקום לשתי האפשרויות גם 

 יחד.

יוצר  והְַחְזֵרת אפשרות לפיה והשב יוצר = מכאן משתמע כי קיימ 
 והְוֹשֵב יוצר. כמו גם

נקדים את אשר יתברר בהמשך ונצטט מספר שמואל א' פרק ד'  

ואַׁשְִלַח הָעָם שִלֹה ואַׁשְִאא־ מִשָם אֵת אֲרוֹן אְֺרִית יהְוהָ צְבָאוֹת פסוק ד' "

 ".הַכְׁרֺבִים ישֵֹב

"ואַׁקָָם ואַׁלֵֶךְ אָּודִ וכְָל הָעָם  פסוק ב':ראה גם ספר שמואל ב' פרק ו'  

אֲשֶר אִתוֹ מִאַֺעֲלֵי יהְא־דָה לְהַעֲלוֹת מִשָם אֵת אֲרוֹן הָאֱלֹהִים אֲשֶר נקְִרָא 

 .עָלָיו" ישֵֹב הַכְׁרֺבִיםשֵם שֵם יהְוהָ צְבָאוֹת 

חִזְקִאׁהָא־ לִפְניֵ ואַׁתְִאַאֵׄל " ראה גם ספר מלכים ב' פרק י"ט פסוק ט"ו: 

רֺבִים  ישֵֹב יהְוהָ ואַׁאֹמַר יהְוהָ אֱלֹהֵי ישְִרָאֵל אַתָה הא־א הָאֱלֹהִים לְבַאְּךָ הַכְׁ

 ".לְכלֹ מַמְלְכוֹת הָאָרֶץ אַתָה עָשִיתָ אֶת הַשָמַיםִ ואְֶת הָאָרֶץ

יהְוהָ צְבָאוֹת אֱלֹהֵי ראה גם ספר ישעיהו פרק ל"ז פסוק ט"ז: " 

רֺבִיםרָאֵל ישְִ  אַתָה הא־א הָאֱלֹהִים לְבַאְּךָ לְכלֹ מַמְלְכוֹת הָאָרֶץ  ישֵֹב הַכְׁ

 ".אַתָה עָשִיתָ אֶת הַשָמַיםִ ואְֶת הָאָרֶץ

על שום האמור בפסוק כ"ב בפרק וכל אלה על שום מה ולמה ?  

ךָ האי לישנא: "ככ"ה שבספר שמות המהווה בסיס לעניין  תִי לְׁ וְׁנוֹעַדְׁ

נֵי הַכְׁרֺבִים  ךָ מֵעַל הַכַפרֶֹת מִבֵין שְׁ תִי אִתְׁ אֲשֶר עַל אֲרןֹ שָם וְׁדִבַרְׁ

 ".הָעֵדֺת אֵת אָ׃ל אֲשֶר אֲצַא־הֶ אוֹתְךָ אֶל אְֺניֵ ישְִרָאֵל

זֵר =והשב   ישֵֹבהמוביל אל )גוף יחיד נוכח(  וְׁהוֹשֵבכמו גם  וְׁהַחְׁ

 

 יוצר 
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"א׃לֹ הַא׆קְִרָא בִשְמִי ולְִכְבוֹדִי ישעיהו פרק מ"ג פסוק ז':  ספרראה  

תִיואְֺרָאתִיו   ".אַף עֲשִיתִיו יְׁצַרְׁ

אוֹר א־בוֹרֵא חשֶֹךְ עשֶֹה  יוֹצֵר: "ראה ספר ישעיהו פרק מ"ה פסוק ז' 

 שָלוֹם א־בוֹרֵא רָע אֲניִ יהְוהָ עשֶֹה כָל אֵאֶׄה".

ו על ההבדלים והשוני שבין המילים במשנה א' שבפרק זה עמדנ 

 בריאההמקובלים נוטים לייחס למונח  'יצירה' והסברנו כי-'בריאה' ו

שמורה  יצירה, ואילו למונח יש מאיןאת התהוות הדברים בבחינת 

בתהליך של הענקת גשמיות )חומריות(  יש -יש מההתהוות בבחינת 

 למופשט.

אור  יוצרפסוק תנכ"י אשר לפיו משתמע כי האל  נראה כי מאידך, 

עשוי להיתפש כהופך את היוצרות מכיוון שהפסוק  חושך, ובורא

"אְֺרֵאשִית, אָֺרָא אֱלֹהִים, אֵת הַשָמַיםִ, ואְֵת הראשון בתנ"ך קובע כי 

הִים, אְניֵ תְהוֹם; ורְא־חַ אֱלֹ-הָאָרֶץ. והְָאָרֶץ, הָיתְָה תהֹא־ ובָהֹא־, וחְשֶֹךְ, עַל

 ". אוֹר-אְניֵ הַאָׅיםִ. ואַׁאֹמֶר אֱלֹהִים, יהְִי אוֹר; ויַהְִי-מְרַחֶפֶת עַל

כן מן הראוי להסביר כי יש לקרוא -פסוק זה עלול לעורר בלבול ועל 

 פי הסדר הבא: -את השתלשלות האירועים על

  ".אֱלֹהִים אֵת הַשָמַיםִ ואְֵת הָאָרֶץ בָרָאאְֺרֵאשִית " .א

 בזה תם תהליך הבריאה יש מאין.  

והְָאָרֶץ הָיתְָה תהֹא־ ובָהֹא־ וחְשֶֹךְ עַל אְניֵ תְהוֹם ורְא־חַ אֱלֹהִים " .ב

  ".מְרַחֶפֶת עַל אְניֵ הַאָׅיםִ

יש מאין, הייתה תוהו  נבראהכלומר, אותה ארץ שזה עתה  

 על פני תהום ורוח אלוהים מרחפת על פני המים. וחושך ובוהו 

 ". מֶר אֱלֹהִים יהְִי אוֹר ויַהְִי אוֹרואַׁאֹ" .ג

ומכאן משתמע כי התרחשות זו של התהוות האור התקיימה  

של התהוות יצירה ועל כן היא בבחינת  ,לאחר אירוע הבריאה

 הדברים יש מיש.

= הווייה אלוהית שהדעת אינה  בספר יצירה משמעות המילה יוצר

משגת המחוללת התהויות יש מיש )יצירה(, כאשר קודם לכן חוללה 

 התהויות יש מאין )בריאה( = היוצר הוא יהוה.

 
 

 על מכונו
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מופיע בתנ"ך פעם אחת בלבד בספר עזרא  על מכונוצמד המילים  

ם יהְוהָ אֲשֶר אִֺירא־שָלָ ִ"א־מֵרָאשֵי הָאָבוֹת אְֺבוֹאָם לְבֵית  פרק ב' פסוק ס"ח:

כוֹנוֹעֲמִידוֹ עַל הִתְנאְַּבא־ לְבֵית הָאֱלֹהִים לְהַ  זו גם הפעם היחידה  ".מְׁ

 בצורתה זו מופיעה בתנ"ך. מכונושהמילה 

אֵאֶׄה אְֺניֵ הַאְׅדִינהָ "ומספר כי:  בשיבת ציוןפרק זה לכשעצמו דן  

נבוכדנצור ]נבְא־כַדְנאֶַר[ מֶלֶךְ אָֺבֶל  הָעלִֹים מִשְבִי הַאֻוֹלָה אֲשֶר הֶגְלָה

   ".ם ויִהא־דָה אִיש לְעִירוֹלְבָבֶל ואַׁשָא־בא־ לִירא־שָלַ ִ 

 

 מכון 

( פעמים ולרוב 10בצורתה זו מופיעה בתנ"ך עשר ) מכוןהמילה  

 בזיקה למקום מושבו של יהוה ולעיתים למקומו של בית המקדש.

ושמונה פעמים  מָכוֹןהמילה מכון מופיעה בתנ"ך פעמיים בניקוד  

 .מְכוֹןבניקוד 

אָֺנהֹ בָניִתִי אֵֺית זְבֺל לָךְ ראה ספר מלכים א' פרק ח' פסוק י"ג: " 

 ".לְשִבְתְךָ עוֹלָמִים מָכוֹן

אִ׃סְאֶךָ  צֶדֶק א־מִשְאָט מְכוֹןראה ספר תהילים פרק פ"ט פסוק ט"ו: " 

 ".ואֱֶמֶת יקְַאְּמא־ פָניֶךָחֶסֶד 

בתנ"ך היא באה  מכוןבכל עשר הפעמים בהן מופיעה המילה  

ותמיד בזיקה  אְׅכוֹנהָ(כך גם ברבים ובלשון נקבה ) כַן ובסיס.לתאר 

 המקדש.-לכלי בית

 "ואַׁעַַש אֶת הַאְׅכנֹוֹת ראה מלכים א' פרק ז' פסוק כ"ז:ובהרחבה  

אָֺאַאָׅה ארֶֹךְ הַאְׅכוֹנהָ הָאֶחָת ואְַרְאַֺע אָֺאַאָׅה רָחְאָֺאֽ עֶשֶר נחְשֶֹת אַרְאַֺע 

 .ושְָלֹש אָֺאַאָׅה קוֹמָתָאֽ"

 אַ׃ן ובסיס.משמעות המילה מכון = 
 

 
נֵי והוֹשב את יהוה והשב יוצר על מכונו =  מֵעַל הַכַפרֶֹת מִבֵין שְׁ

 )שמות כ"ה כ"ב(.הַכְׁרֺבִים אֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת 
 

 
 

 פרק א' משנה ד' הרכבת הדברים )סינתזה(
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עשר ספירות בלימה עשר ולא תשע עשר ולא אחת עשרה הבן 

בחכמה וחכם בבינה בחון בהם וחקור מהם והעמד דבר על בוריו 

דע לך כי מדובר בעשרה היקפים עגולים, והשב יוצר על מכונו = 

 תחומים, סגורים, מלאים וגדושים אשר מראייהם כמראה כנפי

עשר ! נסה להבין על -עשרה ולא תשעה ! עשרה ולא אחד הכרובים.

(. 10שום מה ולמה אני מתעקש על כינוי זה )ספירות( ועל מספר זה )

תחבולות עורמה ורד אל שורשן של קריצות ומליצות התחכם והפעל 

מנת שתוכל לפענח ולפצח חידות -)כפי שהן מופיעות בספר זה( על

 הם מוצפנים בתוך המילים ובין השורות.ומשלים שפתרוניהם ונמשלי

והבן דבר מתוך  עָרא־םאל תהיה פתי שמאמין לדברים כפשוטם. היה 

דבר. פעל על פי תהליך שיטתי של בחינה, חקירה ובילוש במטרה 

מנת להחזיר את יהוה אל -להעמיד דברים על דיוקם ! כל אלה על

י הַאְ׃רֺבִים אֲשֶר עַל אֲרןֹ מֵעַל הַאַ׃ארֶֹת מִאֵֺין שְנֵ מקום משכנו )מכונו( 

 )שמות כ"ה כ"ב(.הָעֵדֺת 

 

 פרק א' משנה ה'ספר יצירה 

 עשר ספירות בלימה

 מדתן עשר 

 שאין להם סוף 

 עומק ראשית 

 ועומק אחרית 

 עומק טוב 

 ועומק רע 

 עומק רום 

 ועומק תחת 

 עומק מזרח 

 ועומק מערב 

 עומק צפון 

 ועומק דרום 

 אדון יחיד אל מלך נאמן 

 מושל בכולם ממעון קדשו עד עדי עד: 
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 של כוונות פיענוח מקדים
 דלהלן מקדים את זמנו ויפורט בהרחבה בהמשך הספר( הכוונות)פיענוח 

ין את הקורא לקראת באות להכ 'מושל בכולם ממעון קדשו' המילים
הקודש מנהיג את כולם מבית בטיעון לפיו יהוה  הבית-תקומת הר

מִי יעֲַלֶה הוא בית המקדש, וראה ספר תהילים כ"ד ג': " אשלו, הלו
שוֹבְהַר יהְוהָ א־מִי יקָא־ם  קוֹם קָדְׁ יהְוהָ ". ראה גם תהילים כ"ו ח': "בִמְׁ

עוֹן בֵיתֶךָאָהַבְתִי  כַן כְׁבוֹדֶךָא־מְקוֹם  מְׁ  ". מִשְׁ

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק א' משנה ה' 

עשרה היקפים עגולים,  =משמעות המילים עשר ספירות בלימה 

תחומים, סגורים, מלאים וגדושים אשר מראייהם כמראה כנפי 

 הכרובים.

 

 מדתן עשר 

 המילה 'מדתן' בצורתה זו לא מופיעה בתנ"ך.

 מופיעה בתנ"ך במשמעות של גוֹדל או גדוֹל.  מִדָההמילה 

ועְֶשֶר ראה ספר מלכים א' פרק ו' פסוק כ"ה: " דל''גוֹעבור המילה  

כלומר,  –"וקְֶצֶב אֶחָד לִשְניֵ הַאְ׃רֺבִים מִדָה אַחַתאָֺאַאָׅה הַאְ׃רא־ב הַשֵניִ 

   גודל אחד לשני הכרובים.

בֵי "= סוף = סיום וראה ספר יונה פרק ב' פסוק ז':  קֶצֶב  קִצְׁ הָרִים לְׁ

". על כך בַעֲדִי לְעוֹלָם ותַַעַל מִשַחַת חַאׁיַ יהְוהָ אֱלֹהָיירַָדְתִי הָאָרֶץ אְֺרִחֶיהָ 

 אומר רש"י "לסוף מידת ההרים הקבועים על התהום ירדתי".

 מכאן נובע, סיומת אחידה לשני הכרובים. 

ראה ספר דברי הימים א' פרק כ' פסוק ו':  ל''גדוֹעבור המילה  

ואְֶצְאְֺעתָֹיו שֵש ושֵָש עֶשְרִים  אִיש מִדָה"ותְַהִי עוֹד מִלְחָמָה אְֺגַת ויַהְִי 

 כלומר, איש מִדה = איש גדול.  –" ואְַרְאַֺע וגְַם הא־א נוֹלַד לְהָרָפָא

  

 גודלן עשר =משמעות המילים מדתן עשר 

 

מכאן עולה כי לא זו בלבד שמניין הספירות הינו עשר, אלא אף זו  

עתה נפנה אל התנ"ך  דה כלשהו.מי-שגודלן הוא עשר במניינו של קנה
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ונצביע על  אותן עשר מהויות )כנפי כרובים ואף הכרובים עצמם( 

 שגודלן הינו עשר כלשהו.

 עלבין הכרובים וכנפיהם, כמו גם ו'ספירות'  -ה בין הזיקה על 

במשניות  לעמודבמשניות הקודמות ונשוב עמדנו  – מניינן ומניינם

 הבאות.

ספר מלכים א' פרק ראה  ,)עשר( כנפי הכרוביםמידות ל בכל הנוגע 

 עֶשֶר אַםוֹת"ואַׁעַַש אַֺאְּבִיר שְניֵ כְרא־בִים עֲצֵי שָמֶן  כ"ח: –ו' פסוקים כ"ג 

אְ׃נףַ הַאְ׃רא־ב  וְׁחָמֵש אַםוֹתאְ׃נףַ הַאְ׃רא־ב הָאֶחָת  וְׁחָמֵש אַםוֹת קוֹמָתו.

הַאְ׃רא־ב  וְׁעֶשֶר בָאַםָה מִקְצוֹת אְ׃נפָָיו ועְַד קְצוֹת אְ׃נפָָיו. עֶשֶר אַםוֹתהַשֵניִת 

עֶשֶר קוֹמַת הַאְ׃רא־ב הָאֶחָד  הַשֵניִ מִאָּה אַחַת וקְֶצֶב אֶחָד לִשְניֵ הַאְ׃רֺבִים.

י ואַׁפְִרְשא־ ואַׁתִֵן אֶת הַאְ׃רא־בִים אְֺתוֹךְ הַאַֺיתִ הַאְניִמִ  וכְֵן הַאְ׃רא־ב הַשֵניִ. בָאַםָה

אֶת אַ׃נפְֵי הַאְ׃רֺבִים ותִַאַֻע אְ׃נףַ הָאֶחָד אַֺאִיר א־כְנףַ הַאְ׃רא־ב הַשֵניִ נגַֹעַת אַֺאִיר 

ויַצְַף אֶת הַאְ׃רא־בִים  הַשֵניִ וכְַנפְֵיהֶם אֶל תוֹךְ הַאַֺיתִ נגְֹעתֹ אָ׃נףָ אֶל אָ׃נףָ.

 .זָהָב"

הכניסו תחילה את  ,רוביםבמקביל נראה כי מפאת גודלם של הכ 

"ואַׁתִֵן אֶת  כן נאמר:-גופם ורק לאחר מכן את כנפיהם, אשר על

מה שאומר , "הַאְ׃רא־בִים אְֺתוֹךְ הַאַֺיתִ הַאְניִמִי ואַׁפְִרְשא־ אֶת אַ׃נפְֵי הַאְ׃רֺבִים

כי הכנפיים לא היו פרושות עם כניסת הא׃רובים לדביר אלא נפרשו 

רונים, ורק לאחר מכן הכרובים צופו זהב לאחר ייצובם בו של האח

 כדלהלן:

 ואַׁתִֵן אֶת הַאְ׃רא־בִים אְֺתוֹךְ הַאַֺיתִ הַאְניִמִי"." 

 "ואַׁפְִרְשא־ אֶת אַ׃נפְֵי הַאְ׃רֺבִים". 

 ויַצְַף אֶת הַאְ׃רא־בִים זָהָב"." 

סוגיה זו מחזקת את ההשערה לפיה הכרובים שבפרק זה אינם  

שמות פרק ל"ז פסוק ז' העשויים מקשה אחת זהים לכרובים שבספר 

ואַׁעַַש שְניֵ כְרֺבִים זָהָב מִקְשָה עָשָה אתָֹם מִשְניֵ " :של זהב כפי שכתוב

ועל כן מותר להניח כי גם תפקידם בבית המקדש של  ",קְצוֹת הַאַ׃ארֶֹת

   אלה היה שונה מתפקידם של ההם.

 

 שאין להם סוף

= היעדר גבול בהמשכיותו של עצם או של נתון  שאין להם סוף 

 מוגדר. 
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המשך המשנה מבסס את האמירה 'שאין להם סוף' בהציגו  

חמישה צמדי עצמים מופשטים )יחד עשרה( נטולי גבולות שכל אחד 

מהם פותח במילה 'עומק', הבאה להדגיש את הצורך לצלול אל 

קהלת )ז'  תחתיתם של דברים ולדְלוֹת משם את משמעותם, כדברי

 ."עָמקֹ מִי ימְִצָאֶא׆א־ וְׁעָמקֹרָחוֹק מַה שֶהָיהָ כ"ד(: "

  ממד הזמן שאין לו סוף.הצמד הראשון הינו ראשית ואחרית = 

  מא־דעא־ת שאין לה סוף וראה ספר הצמד השני הינו טוב ורע =

אִ׃י ידֵֹעַ אֱלֹהִים אִ׃י אְֺיוֹם אֲכָלְכֶם מִאֶׅא׆א־ ונְפְִקְחא־ בראשית ג' ה': "

   ."טוֹב וָרָעעֵיניֵכֶם והְִייִתֶם אֵ׃אלֹהִים ידְֹעֵי 

  ציר הגובה שאין לו סוף.הצמד השלישי הינו רום ותחת = 

  ציר הרוחב שאין לו סוף.הצמד הרביעי הינו מזרח ומערב = 

  יר האורך שאין לו סוף.= צהצמד החמישי הינו צפון ודרום 

' הינו אור )אור אין סוף( אשר צמצם את עצמו אין סוףאותו ' 

במרכזו )פינה את אורו מתוך מרכזו( למען תוכלנה להתהוות בו עשר 

ספירות המייצגות את הוויות האל הגלויות )לעומת הנסתרות( שהן 

מסד וטפחות לכל אשר קיים. זוהי )על רגל אחת( תורת עשר 

 של האר"י זצ"ל. הספירות

ספר ראה  ,בתורת הקבלה 'האין סוף' ו שלוקדושת ועל חשיבות 

 קכ"ז:א' עמוד  –בתרגום פרופסור תשבי משנת הזוהר 

  .הוא הוציא הכל מכוח לפועל, והוא משנה מעשיו ובו אין שינוי" 

  והוא הוא שמסדר כל הספירות, ויש בספירות מהן גדול ובינוני

 וקטן, כל אחד על סידורו, ובו אין סדר. 

  .והוא ברא הכול בבינה, ואין מי שברא אותו 

  .הוא צייר ויצר הכל בתפארת, ואין לו ציור וצייר 

  .הוא עשה הכול במלכות, ואין מי שעשה אותו 

 בהן ברא וצייר ועשה ומשום שהוא באלו עשר ספירות מבפנים ,

 הכול, שת שם ייחודו כדי שיכירו אותו שם. 

  ,וכל מי שמפריד שום ספירה מחברתה מאלו עשר ספירות

 הנקרא יו"ד ה"א ו"ו ה"א, כאילו הפריד בו. 

  והוא המייחד י' בה' ו' בה', ולא נקרא יהו"ה אלא בו, וכן אדנ"י

 ם ידוע. וכן אהי"ה וכן אלהי"ם, ומיד שמסתלק משם אין לו ש
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  ,והוא הקושר את כל מרכבות המלאכים, וקושר אותם יחד

 וסובל עליונים ותחתונים. 

 ."ואם הוא מסתלק מהם אין להם קיום ולא ידיעה ולא חיים 

 

ישעיהו ספר  = אדון שאין בלתו וראהמשמעות הביטוי אדון יחיד 

אֲנִי א׃הֹ אָמַר יהְוהָ מֶלֶךְ ישְִרָאֵל וגְאֲֹלוֹ יהְוהָ צְבָאוֹת " פרק מ"ד פסוק ו':

"ואני ". כאשר יהוה מכריז א־מִאַֺלְעָדַי אֵין אֱלֹהִיםרִאשוֹן ואֲַנִי אַחֲרוֹן 

ואותו פרק מ"ד  הרי ברור לחלוטין כי מדובר באינסופיות.אחרון", 

י וכְָל חֶפְצִי ישְַלִם הָאמֵֹר לְכוֹרֶש רעִֹ בספר ישעיהו מסתיים במילים: "

 ".ם תִבָנֶה וְׁהֵיכָל תִוָסֵדלִירושָלַ ִ  ולְֵאמרֹ

 
= אל מלך אמיתי וראה ספר נחמיה משמעות הביטוי אל מלך נאמן 

בָבוֹ נֶאֱמָןא־מָצָאתָ אֶת פרק ט' פסוק ח': " לְפָניֶךָ וכְָרוֹת עִאׅוֹ הַאְֺרִית  לְׁ

לָתֵת אֶת אֶרֶץ הַאְ׃נעֲַניִ הַחִתִי הָאֱמרִֹי והְַאְרִאִֿי והְַיבְא־סִי והְַאִֻרְאָֻשִי לָתֵת 

 ."לְזַרְעוֹ ותַָקֶם אֶת אְּבָרֶיךָ אִ׃י צַאִּיק אָתָה

 

= מנהיג את כולם מבית משמעות הביטוי מושל בכולם ממעון קדשו 

מִי הוא בית המקדש, וראה ספר תהילים כ"ד ג': " אשלו, הלוהקודש 

שוֹיעֲַלֶה בְהַר יהְוהָ א־מִי יקָא־ם  קוֹם קָדְׁ ". ראה גם תהילים כ"ו ח': בִמְׁ

עוֹן בֵיתֶךָיהְוהָ אָהַבְתִי " כַן כְׁבוֹדֶךָא־מְקוֹם  מְׁ אהבתי את ביתך  " = מִשְׁ

 ואת קודש הקודשים שבתוכו.

 
 = לעולם ועד = לתמיד = לנצח. עדי עד משמעות הביטוי עד

 

תעוזתו של בעל ספר יצירה עולה מדרגה כפי  ,אך יותר מכל אלה
 שנראה להלן

בחון בהם וחקור מהם והעמד דבר המשנה הקודמת ד' מצווה:  

 .על בוריו

המשנה הנוכחת ה' עוסקת )בין היתר( בתחילתם של דברים  

 ובסופם )עומק ראשית ועומק אחרית(, כמו גם בכיווני שושנת הרוחות.

בחון בהם אם נצרף יחד את שתי המשניות נקבל את הציווי:  

 וחקור מהם ובדוק מה קדם למה והיכן.
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והנה מתברר כי הדברים אינם פשוטים כלל ועיקר וניצבים  

וטביות לעמדות ולהלכי רוח שרווחו אצל חכמי התלמוד: ראה בק

חגיגה ב' א': "כל המסתכל בארבעה דברים, ראוי לו כאילו  –משנה 

 לא בא לעולם: מה למעלה ומה למטה, מה לפנים ומה לאחור".

מה למעלה ומה למטה מכוון לגבולות היקום, ואילו מה לפנים ומה  

 'מה קדם למה'. לאחור מכוון לגבולות הזמן בכוונת

הדעת נותנת כי בעל ספר יצירה היה מודע לאותן השקפות, אך  

 נראה כי סירב להשלים עימן. 

"השב יוצר על  –וכל כך על שום מה ולמה ? על שום הצורך ב  

מכונו" אשר גבר אצלו על האיסור. ואין להקל ראש בתעוזתו, בעיקר 

"כל שלא חס על  :הסיומת התלמודית לפיההתמודדותו עם על רקע 

 .שם מסכת חגיגה ב' א'ראוי לו שלא בא לעולם".  –כבוד קונו 

בהן  אידיאולוגיותאין זה אלא לא פחות מקרב איתנים בין שתי  

השב בחון בהם וחקור מהם והעמד דבר על בוריו והראשונה גורסת: "

כל המסתכל בארבעה דברים, יוצר על מכונו", לבין האחרת הקובעת: "

כאילו לא בא לעולם: מה למעלה ומה למטה, מה לפנים ומה ראוי לו 

 ראוי לו שלא בא לעולם". –וכל שלא חס על כבוד קונו  לאחור

 אפשר לצטט מןעצמם,  שםעל מנת להניח לדברים לדבר ב 

לפיה: "אין דורשים לעיל הרישא של המשנה התלמודית הנדונה 

רכבה ביחיד, בעריות בשלושה, ולא במעשה בראשית בשניים, ולא במ

 אלא אם כן היה חכם ומבין מדעתו".

מתברר כי הניגודיות  ביחיד" מרכבהאין דורשים ב"לענייננו ולעניין  

בין ספר יצירה ובין המשנה  ,שזה עתה עמדנו עליהן ,והקוטביות

התלמודית, שְרִירוֹת וקיימוֹת גם במקרה הפרטי של מרכבת יחזקאל 

ובדרישה מטעמו של היחיד,  פי התלמוד( בחקירה-האסורה )כך על

בחון בהם ידי בעל ספר יצירה לאמור: "-שהוא אותו יחיד המצא־וה על

 ".וחקור מהם והעמד דבר על בוריו

עוד "רב אחא בר יעקב: המר האמורא בעניין זה בדיוק אשהרי  

ודמות על ראשי החיה 'רקיע אחד יש למעלה מראשי החיות שכתוב: 

מכאן ואילך  , )אך(עד כאן יש לך רשות לדבר '.רקיע כעין הקרח הנורא

במופלא ממך אל 'שכן כתוב בספר בן סירא:  ,אין לך רשות לדבר
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תדרוש ובמכוסה ממך אל תחקור במה שהורשית התבונן אין לך עסק 

 )יחזקאל א' כ"ב(( חגיגה י"ג א' –גמרא  –תלמוד בבלי ) .'"בנסתרות

למען הדיוק, דברי בן סירא היו מעט שונים כפי שנראה להלן:  

"במופלא ממך בל תדרוש, ובמכוסה ממך בל תחקור. רב לך באשר 

לחקור נסתרות ולרדוף זרות, אם )לך( חלק לך ה' אלוהיך. מה בצע 

 בתרגום יצחק פרענקיל בן סירא פרק ג' את אשר נראית נלאית הבין".

אין  לפיה חהאת פשר האיסור בהנהווה אומר: בן סירא מנמק  

טעם לחקור נסתרות בשעה שהגלוי לעין טרם התברר לאשורו, ואילו 

 האמורא הרב אחא מביא את דברי בן סירא אך מעלים את נימוקיו.

"בגדול ממך אל אמר: שבשמו של בן סירא דיבר גם רבי אלעזר  

תחקור, במופלא ממך בל תדע, במכוסה ממך  לתדרוש, בחזק ממך ב

מדרש ואין לך עסק בנסתרות.  –אל תשאל, במה שהורשית התבונן 

 בראשית רבה ח' ב'

הנשענים ואלעזר אחא  ניםדברי הרבעל מאידך קשה שלא לתמוה  

ם, שהרי ידועים יבן סירא שהוא מן הספרים החיצוניספרו של על 

וראה  ,ולא כל שכן בציטוטם אלה ומפורסמים האיסורים בקריאתם של

כל ישראל יש להן חלק לעולם הבא  ירושלמי מסכת סנהדרין י' א':

ים מן תהאומר אין תחיית המ)הם(  :ואילו שאין להם חלק לעולם הבא

אף הקורא  :אומר ארבי עקיבו ...ואין תורה מן השמים ,התורה

 . יםיבספרים החיצונ

ם הינו כדין יהחיצוני מכאן עולה כי דינו של הקורא בספרים

  האומרים כי אין תחיית המתים מן התורה, ואין תורה מן השמיים. 

 
 

 פרק א' משנה ה' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשר ספירות בלימה מדתן עשר שאין להם סוף עומק ראשית 

ועומק אחרית עומק טוב ועומק רע עומק רום ועומק תחת עומק 

מזרח ועומק מערב עומק צפון ועומק דרום אדון יחיד אל מלך נאמן 

עשרה היקפים עגולים,  =מושל בכולם ממעון קדשו עד עדי עד 

הם כמראה כנפי תחומים, סגורים, מלאים וגדושים אשר מראיי

הכרובים )ישויות אלוהיות( שהם בעלי עשרה גדלים )ממדים(, כמו גם 

עשרה נתונים )תכנים( משמעותיים נטולי גבולות )אשר על כן הם 

אינסופיים( והם: זמן, מודעות, ציר גובה, ציר רוחב, וציר אורך 
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הנשלטים בידי אל מלך אמיתי שאין בלתו הפועל לעולמי עד מבית 

 המקדש.

 

 פרק א' משנה ו'ספר יצירה 

 

 עשר ספירות בלי מה

 צפייתן כמראה הבזק 

 ותכליתן אין להם קץ 

 ודברו בהן ברצוא ושוב 

 ולמאמרו כסופה ירדופו 

 ולפני כסאו הם משתחוים: 

 

 

 של כוונות פיענוח מקדים
 יפורט בהרחבה בהמשך הספר(ו)פיענוח הכוונות דלהלן מקדים את זמנו 

'לפני כסאו הם  –ו  'רצוא ושוב', 'כמראה הבזק'הביטויים  #
מחזון המרכבה של הנביא יחזקאל, ביד נדיבה מצוטטים , משתחווים'

ךָ "ונְוֹעַדְתִי לְךָ שָם ומצביעים על הכרובים ועל הפסוק:  תִי אִתְׁ וְׁדִבַרְׁ
נֵי הַכְׁרֺבִים  אָ׃ל אֲשֶר אֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת אֵת מֵעַל הַכַפרֶֹת מִבֵין שְׁ

  ".אֲצַא־הֶ אוֹתְךָ אֶל אְֺניֵ ישְִרָאֵל
-על הרהושב יוצר אשר על כן אמר "והשב יוצר על מכונו", קרי:  #

 ., בבית המקדש אל בין הכרובים אשר על ארון העדותהבית

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק א' משנה ו' 

עגולים, עשרה היקפים  =משמעות המילים עשר ספירות בלימה 

תחומים, סגורים, מלאים וגדושים אשר מראייהם כמראה כנפי 

 הכרובים.

 

 עשר ספירות בלי מה צפייתן כמראה הבזק

מילים אלו מקיימות זיקה ישירה עם ספר יחזקאל ועם כשרונו  

במספר מצומצם של מילים הוא מצליח אשר הפיוטי של הנביא, 
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, מבזיקות 'חיות'המכונות  ,לתמצת מחזה לפיו ישויות אלוהיות

  השבה וחוזרת על עצמה.  תנודתיתבתזזיות ברקית כתוצאה מתנועה 

' ובין ספירותברור לחלוטין כי נסלל כאן נתיב המחבר בין המונח ' 

עוד נחזור אל ' כפי שיובהר בהמשך. החיות', שהם 'כרוביםהמונח '

רק א' ראה ספר יחזקאל פפסוק זה כאשר ונעסוק במשנה ח' להלן. 

אֵה הַבָזָק רָצוֹא ושָוֹבוהְַחַאׁוֹת " פסוק י"ד:   ". כְׁמַרְׁ

 

 ותכליתן אין להם קץ

מחברו האלמוני של ספר יצירה רומז כי על אף כתיבת הדברים  

גם אם הם סתומים ומעורפלים, יש לזכור כי מדובר ובכוונת מכוון, 

אין המוח האנושי מסוגל לרדת לחקרן או  ווככאל ,בישויות אלוהיות

לפענח את תכליתן שהם אין סופיים. ראה פסוק בעל שני סימני שאלה 

שַאַּי  עַד תַכְׁלִית"הַחֵקֶר אֱלוֹהַ תִמְצָא אִם  בספר איוב י"א ז': סמויים

 תִמְצָא".

 

 ודברו בהן ברצוא ושוב

אין כמו ארבע מילים אלו כדי לאשש את הטיעון המניח קשר ישיר  

המונח 'כרובים' כפי שהוא בין המונח 'ספירות' שבספר יצירה, ובין 

ראה ספר יחזקאל פרק א' מופיע בתנ"ך וכפי שיידון בהמשך משנה זו. 

אֵה הַבָזָק" פסוק י"ד:  ,הכרובים הןהחיות  ".וְׁהַחַטוֹת רָצוֹא ושָוֹב כְׁמַרְׁ

 בהמשך. יובהרכפי ש

 רצוא ושובשיר השירים( כי המילים   -ומסביר הזוהר )זוהר חדש  

ולשתי אותיות ה' אשר בו, יהוה מתייחסות לשם המפורש הקדוש 

 הניצבות משני עברי האות ו' החוצצת ביניהן. 

' מתייחסת אל האות ה' הראשונה רצואפי הכתוב, המילה '-על 

' היא בהרעפת ושובואילו תוצאת המילה 'היונקת עוצמות עליונות, 

המתווכת אותן עוצמות על האות ה' האחרונה באמצעות האות ו' 

 הנדמית כאן למלאכי מרום )החיות שבחזון המרכבה(. 

 

 יו = ולפקודתויולמצוותו = ולציוו =ולמאמרו 

אְ׃דָת מַה אַׄעֲשוֹת אַֺאַׅלְאָ׃ה ושְַתִי ראה ספר אסתר פרק א' פסוק ט"ו: " 

 ".הַאֶׅלֶךְ אֲחַשְורֵוֹש אְֺידַ הַאָׇרִיסִיםמַאֲמַר עַל אֲשֶר לֹא עָשְתָה אֶת 
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אֵין אֶסְתֵר מַאֶֻדֶת מוֹלַדְתָאֽ ואְֶת " ראה ספר אסתר פרק ב' פסוק כ': 

מָרְאֳּכַי אֶסְתֵר עשָֹה אַ׃אֲשֶר  מַרמַאֲ עַאָׅאֽ אַ׃אֲשֶר צִא־הָ עָלֶיהָ מָרְאֳּכָי ואְֶת 

 "הָיתְָה בְאָמְנהָ אִתוֹ

 

 כסופה ירדופו

קטע זה, כמו המשנה עצמה, יונק מחזון יחזקאל כמתואר בפרק א'  

טבעית בעלת -שבספרו, המציב לנגד עיני הקורא תופעה אלוהית על

אופי גועש כפי שיוסבר בהרחבה בהמשך משנה זו. מכל מקום, צמד 

מילים זה בא להדגיש את אופיין הנסער של ישויות אלוהיות )כרובים 

 כפי שיתברר בהמשך( בצאתן לבצע את שליחות האל.

רוחַ ואֵָרֶא והְִא׆הֵ " ה': –ראה ספר יחזקאל פרק א' פסוקים ד'  

עָרָה אָֺאָה מִן הַאָפוֹן עָנןָ אָֻדוֹל ואְֵש מִתְלַאַחַת ונְגַֹאֽ לוֹ סָבִיב א־מִתוֹכָאֽ  סְׁ

א־מִתוֹכָאֽ אְּמא־ת אַרְאַֺע חַאׁוֹת וזְֶה מַרְאֵיהֶן  אְ׃עֵין הַחַשְמַל מִתוֹךְ הָאֵש.

]...[". 

 

 ולפני כסאו הם משתחוים

בהמשך( מהוות הדום שיתברר כפי אותן ישויות אלוהיות )כרובים  

, כפי שעולה גם והשתחוויה לרגלי האל וממילא ברור כי מדובר בקידה

 מספר נחמיה המכנה את פמליית האל בשם 'צבא השמיים'. 

א־מִאַׅעַל לָרָקִיעַ אֲשֶר עַל ראֹשָם " יחזקאל א' כ"ו:ראה תחילה  

אֵׇא אְּמא־ת אְ׃מַרְאֵה אָדָם אְ׃מַרְאֵה אֶבֶן סַאִיר אְּמא־ת אִ׃אֵׇא ועְַל אְּמא־ת הַא׃ִ 

 ".עָלָיו מִלְמָעְלָה

ואַׁצֵֵא אְ׃בוֹד יהְוהָ מֵעַל מִפְתַן " י"ט: –יחזקאל י' י"ח וראה בהמשך  

ואַׁשְִאא־ הַאְ׃רא־בִים אֶת אַ׃נפְֵיהֶם ואַׁרֵוֹאׅא־ מִן  הַאָֺיתִ ואַׁעֲַמדֹ עַל הַאְ׃רא־בִים.

והְָאוֹפַא׆יִם לְעֺאָׅתָם ואַׁעֲַמדֹ אֶתַח שַעַר אֵֺית יהְוהָ הָאָרֶץ לְעֵיניַ אְֺצֵאתָם 

 ."הַאַדְמוֹניִ א־כְבוֹד אֱלֹהֵי ישְִרָאֵל עֲלֵיהֶם מִלְמָעְלָה

אַתָה[ ] את אַתָה הא־א יהְוהָ לְבַאֶּךָ" נחמיה ט' ו':ולבסוף ראה  

עָשִיתָ אֶת הַשָמַיםִ שְמֵי הַשָמַיםִ וכְָל צְבָאָם הָאָרֶץ וכְָל אֲשֶר עָלֶיהָ 

ךָ הַאׁאִַׅים וכְָל אֲשֶר אָֺהֶם ואְַתָה מְחַאׁהֶ אֶת אֺ׃אָׄם  בָא הַשָמַיםִ לְׁ וצְׁ

תַחֲויִם  ".מִשְׁ
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 פרק א' משנה ו' הרכבת הדברים )סינתזה(

 

 

עשר ספירות בלי מה צפייתן כמראה הבזק ותכליתן אין להם קץ 

ודברו בהן ברצוא ושוב ולמאמרו כסופה ירדופו ולפני כסאו הם 

עשרה היקפים עגולים, תחומים, סגורים, מלאים משתחוים = 

מבזיקים בתזזיות  וגדושים אשר מראייהם כמראה כנפי הכרובים,

ואין המוח  על עצמה. ברקית כתוצאה מתנועה מהירה השבה וחוזרת

האנושי מסוגל לרדת לחקרם או לפענח את תכליתם שהם אין סופיים 

)והוזכרו בחזון הנביא יחזקאל(, בצאתם נסערים לבצע את פקודות 

 האל אשר לפני כסאו הם משתחווים.

 

 

 

 

ומאחר ועיקר עניינם של פרק זה ומשנה זו הינו  ,במקביל לכל אלה

בספירות, וממילא בכרובים ובכנפיהם כפי שהם באים לידי ביטוי 

בתנ"ך ובספר זה, מן הראוי לבחון את הדברים ביתר תשומת לב. 

 אשר על כן נעבור אל התנ"ך ונפתח בספר בראשית

 

 

המערכה השלישית )פרק ג'( שבמחזה )בספר( 'בראשית' חושפת  

את החטא ועונשו של המין האנושי המגורש בבושת פנים ממעדניה 

 עמוסה כל טוב, אל הלא נודע. 

התמונה האחרונה במערכה מספרת על ישויות תבוניות ששמן  

 -שהופקדו בידי יהוה האלוהים כשומרי סף בקדמת גן העדן  'כרובים'

על מנת להגן )וככל הנראה  -תא עם להט החרב המתהפכת בחברו

ראה ספר בראשית פרק ג' פסוק לחסום( את הדרך אל עץ החיים: 

רֺבִיםויַגְָרֶש אֶת הָאָדָם ואַׁשְַאֵ׃ן מִאֶדֶם לְגַן עֵדֶן אֶת " כ"ד: ואְֵת לַהַט  הַכְׁ

 ".הַחֶרֶב הַאִׅתְהַאֶכֶת לִשְמרֹ אֶת אֶּרֶךְ עֵץ הַחַאׁיִם

 הכרוביםזו הפעם הראשונה והאחרונה בחמשת חומשי תורה בה  

מופיעים כישויות בעלות כוח חיא־ת )ויטאליא־ת(, שכן מכאן ועד לספרי 
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המפארים  ,מעשה ידי אדם ,הנביאים הם יופיעו כגופים או עיטורים

הברית ולימים את בית -את המשכן )אוהל מועד( בו שוכן ארון

 המקדש: 

נַיםִ ועְָשִיתָ " כ': –רק כ"ה פסוקים י"ח ראה ספר שמות פ  שְׁ

כְׁרוב ועֲַשֵה  זָהָב מִקְשָה תַעֲשֶה אתָֹם מִשְניֵ קְצוֹת הַאַ׃ארֶֹת. כְׁרֺבִים

 אֶחָד מִאָצָה מִאֶֿה מִן הַאַ׃ארֶֹת תַעֲשא־ אֶתוכְׁרוב אֶחָד מִאָצָה מִאֶֿה 

ארְֹשֵי כְנפַָיםִ לְמַעְלָה סכְֹכִים הַכְׁרֺבִים והְָיא־  עַל שְניֵ קְצוֹתָיו. הַכְׁרֺבִים

נֵי אְֺכַנפְֵיהֶם עַל הַאַ׃ארֶֹת א־פְניֵהֶם אִיש אֶל אָחִיו אֶל הַאַ׃ארֶֹת יהְִיא־  פְׁ

 ".הַכְׁרֺבִים

בהמשך אף מתברר כי כבוד האל מתגלה למשה בין שני אותם  

 ונח על ארון הברית:( המהַאַ׃ארֶֹתכרובים השוכנים מעל המכסה )

תִי "ונְוֹעַדְתִי לְךָ שָם  ראה ספר שמות פרק כ"ה פסוק כ"ב: וְׁדִבַרְׁ

רֺבִים  נֵי הַכְׁ ךָ מֵעַל הַכַפרֶֹת מִבֵין שְׁ אֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת אֵת אָ׃ל אִתְׁ

 ".אֲשֶר אֲצַא־הֶ אוֹתְךָ אֶל אְֺניֵ ישְִרָאֵל

כן מונחת לפתחנו קושייה גדולה שמעוררת אי נוחות -אשר על 

)שלא לומר חרדה( אצל לא מעט יהודים האמונים על הדיבר השני 

 שבעשרת הדברות המצווה 'לא תעשה לך פסל וכל תמונה'. 

"לֹא תַעֲשֶה לְךָ פֶסֶל וכְָל תְמא־נהָ ראה ספר שמות פרק כ' פסוק ג':  

 ".עַל ואֲַשֶר אָֺאָרֶץ מִתַָחַת ואֲַשֶר אַֺאַׅיםִ מִתַחַת לָאָרֶץאֲשֶר אַֺשָמַיםִ מִאַׅ 

אפשר לפטור את סוגיית הכרובים במשיכת כתף -למגינת הלב אי 

מופיע בחומש לאחר 'ועשית  ,הנדון לעיל ,ולהפטיר כי הדיבר השני

אך לא מכאן ולאחור  להבאכן הוא תקף רק מכאן ו-שניים כרובים', ועל

)כשם, לדוגמה, יש המתרצים באמירה מעין זו את הפגיעה באיסור 

חלב ובשר בידי אברהם אבינו, וראה ספר בראשית פרק י"ח פסוק ח': 

אָה וְׁחָלָב ובֶן הַבָקָר ואַׁאִַח " אֲשֶר עָשָה ואַׁתִֵן לִפְניֵהֶם והְא־א עמֵֹד חֶמְׁ

( שהרי כאן מתרחש ההיפך מכיוון שפרק כ' "לא־עֲלֵיהֶם תַחַת הָעֵץ ואַׁאֹכֵ 

 מופיע לפני פרק כ"ה.

מופיעים בהמשך גם ככלי קודש בבית  הכרוביםיתר על כן,  

 המקדש של שלמה המלך לצד דיוקנאותיהם של אריות ובני בקר:

"ואַׁעַַש אֶת הַאְׅכנֹוֹת  כ"ט: –ראה ספר מלכים א' פרק ז' פסוקים כ"ז 

אַרְאַֺע אָֺאַאָׅה ארֶֹךְ הַאְׅכוֹנהָ הָאֶחָת ואְַרְאַֺע אָֺאַאָׅה רָחְאָֺאֽ עֶשֶר נחְשֶֹת 

וזְֶה מַעֲשֵה הַאְׅכוֹנהָ מִסְאְֻרתֹ לָהֶם א־מִסְאְֻרתֹ אֵֺין  ושְָלֹש אָֺאַאָׅה קוֹמָתָאֽ.
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ועְַל  יםאֲרָיוֹת בָקָר וכְׁרובִ ועְַל הַאִׅסְאְֻרוֹת אֲשֶר אֵֺין הַשְלַאִֺים  הַשְלַאִֺים.

 ".לֹיוֹת מַעֲשֵה מוֹרָד לַאֲרָיוֹת וְׁלַבָקָרהַשְלַאִֺים אֵ׃ן מִאָׅעַל א־מִתַחַת 

מאידך נראה כי יש מקום לסברה הגורסת כי האקעת ניתנת  

להתרה, שהרי כבר היו דברים מעולם והשמיים לא נפלו, ולדוגמה 

ון 'לא ענייני קסמים למיניהם אשר אף עליהם חל איסור תורה בלש

אצל כן מה שמוגדר -פי-על-ואף ,ימצא בך קוסם קסמים...ומכשף'

כמאגיה,  אחריםעלול להצטייר בעיני  ,'אותות ומופתים' -כ  אחדים

 כישוף וקסם.שלא לומר 

 

 ובכן מה ?

כמו תמיד הגאונות היא בפשטות ותחת אשר להתפלפל  

ולהתפתל, מוטב לפסוק כי אין דין האל כדין בני אדם, ומה שמותר לו 

 אסור לנו, ובא לציון גואל.  –

במילים אלו ניפרד מפלוגתא ושמה 'לא תעשה לך...' ולא נשוב  

 אליה בספר זה.

 

 הכרובים ככלי קודש

מהווים סמל פולחן רב חשיבות  הכרוביםלענייננו מתברר כי  

הברית, -בעבודת הקודש, ונוסף על היותם סוככים בכנפיהם על ארון

 דיוקנאותיהם מתנוססים על יריעות המשכן ועל הפרוכת.

"ואְֶת הַאִׅשְאָ׃ן תַעֲשֶה עֶשֶר  ראה ספר שמות פרק כ"ו פסוק א': 

 ֹ מַעֲשֵה חשֵֹב  כְׁרֺבִיםלַעַת שָניִ ירְִיעתֹ שֵש מָשְזָר א־תְכֵלֶת ואְַרְאָֻמָן ותְ

 ".תַעֲשֶה אתָֹם

ועְָשִיתָ פָרכֶֹת תְכֵלֶת " ראה ספר שמות פרק כ"ו פסוק ל"א: 

רֺבִיםואְַרְאָֻמָן ותְוֹלַעַת שָניִ ושְֵש מָשְזָר מַעֲשֵה חשֵֹב יעֲַשֶה אתָֹאֽ    ".כְׁ

כָל חֲכַם לֵב אְֺעשֵֹי  ואַׁעֲַשא־" ראה ספר שמות פרק ל"ו פסוק ח': 

הַאְׅלָאכָה אֶת הַאִׅשְאָ׃ן עֶשֶר ירְִיעתֹ שֵש מָשְזָר א־תְכֵלֶת ואְַרְאָֻמָן ותְוֹלַעַת 

 . מַעֲשֵה חשֵֹב עָשָה אתָֹם" כְׁרֺבִיםשָניִ 

"ואַׁעַַש אֶת הַאָרכֶֹת תְכֵלֶת ראה ספר שמות פרק ל"ו פסוק ל"ה:  

רֺבִיםואְַרְאָֻמָן ותְוֹלַעַת שָניִ ושְֵש מָשְזָר מַעֲשֵה חשֵֹב עָשָה אתָֹאֽ   ".כְׁ

 

 תבנית הכרובים
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אֶֺן אא־רִי  אְֺצַלְאֵלמכאן ואילך מסתייע גדול נביאי ישראל באמן ששמו  

 הכרובים אשר רוח אלוהים בו, ושוקד יחד עימו על עיצוב בֶן חא־ר

והצבתם במשכן, אשר למרבה התמיהה אין בידנו תיאור מקראי ברור 

בנוגע למראם ואף לא באשר לגודלם, מה שמוביל לשאלה המקשה 

היאך ידע משה להתקין את תבניות דיוקנאותיהם ואף לשתף במידע 

 זה את האמן בצלאל בן אורי בן חור ?  

התשובה נמצאת בספר שמות פרק כ"ה המתאר אחת לאחת את  

בכלל זה, כפי שמנחה יהוה את  והכרובים מלאכת ייצור כלי הקודש

אֶה " משה במילים הבאות: נִיתָם אֲשֶר אַתָה מָרְׁ תַבְׁ אֵה ועֲַשֵה בְׁ ורְׁ

 מראה פני הכרוביםמשה ראה ועל כן הכיר את  מכאן נובע כי ."בָהָר

 ומשום כך היה יכול לתארם בפני בצלאל.  

מצווה המלך דוד לבנו שלמה  אשר על כן, שנים הרבה לאחר מכן 

 רְאֵה עַתָה אִ׃י יהְוהָ אָֺחַר אְֺךָ לִבְנוֹת אַֺיתִ לַאִׅקְאָּש חֲזַק ועֲַשֵה".ואומר: "

? על פי: "אֲשֶר הָיהָ בָרא־חַ עִאׅוֹ  תהיה העשייה ועל פי אילו תבניות 

לְחַצְרוֹת אֵֺית יהְוהָ" ועל פי: "הַא׃לֹ אִֺכְתָב מִאׁדַ יהְוהָ עָלַי הִשְאִ׃יל א׃לֹ 

 .(דברי הימים א' כ"ח) מַלְאֲכוֹת הַתַבְניִת".

 

 

 מעשה הכרובים

סיפור העלילה לוקח אותנו אל מרגלות הר סיני, מקום בו מלאכת  

והצורפות נעשית בידי האמן בצלאל בן אורי וסגנו אהליאב בן היצירה 

 אחיסמך:

נֵי כְׁרֺבִיםואַׁעַַש " ט': –ראה ספר שמות פרק ל"ז פסוקים  ז'    שְׁ

מִאָצָה מִאֶֿה  כְׁרוב אֶחָדזָהָב מִקְשָה עָשָה אתָֹם מִשְניֵ קְצוֹת הַאַ׃ארֶֹת. 

רֺבִים ארֶֹת עָשָה אֶת מִאָצָה מִאֶֿה מִן הַא׃ַ  וכְׁרוב אֶחָד   קצוותו מִשְניֵהַכְׁ

ארְֹשֵי כְנפַָיםִ לְמַעְלָה סכְֹכִים אְֺכַנפְֵיהֶם עַל הַכְׁרֺבִים ואַׁהְִיא־  ]קְצוֹתָיו[

נֵי הַכְׁרֺבִיםהַאַ׃ארֶֹת א־פְניֵהֶם אִיש אֶל אָחִיו אֶל הַאַ׃ארֶֹת הָיא־   ."פְׁ

א־בְבאֹ משֶֹה אֶל אהֶֹל "  פ"ט:ראה ספר במדבר פרק ז' פסוק  

מוֹעֵד לְדַאֵֺר אִתוֹ ואִַׁשְמַע אֶת הַאוֹל מִאַּאֵֺר אֵלָיו מֵעַל הַאַ׃ארֶֹת אֲשֶר עַל 

נֵי הַכְׁרֺבִיםאֲרןֹ הָעֵדֺת   ויַדְַאֵֺר אֵלָיו". מִבֵין שְׁ

 

 הידוע אודות הכרובים



71 
 

הכרובים אם נרצה לסכם את אשר ידוע לנו על עד עתה על אודות 

 בקדמת גן העדן ובמשכן, יראה סיכום זה כך:

 הכרובים בקדמת גן העדן הם ישויות המשרתות את האל. .א

 הכרובים בקדמת גן העדן חוסמים את הדרך אל עץ החיים. .ב

 הכרובים במשכן הם זוג.  .ג

 הכרובים במשכן עשויים זהב. .ד

 הכרובים במשכן עשויים מקשה אחת = גוש אחד. .ה

המונח )הכפרת( המכסה  יימשני עבר הכרובים במשכן ניצבים .ו

 על ארון הברית.

 הכרובים במשכן פורשים כנפיהם כלפי מעלה.   .ז

 פני הכרובים במשכן פונים איש כלפי אחיו. .ח

פני הכרובים במשכן פונים גם כלפי הכפורת )סוגיה שעוד ידובר  .ט

 בה(.

במשכן משה שומע את קולו של האל מדבר אליו מבין שני  .י

 הכרובים.

במשכן מפארים בדיוקנאותיהם את היריעות ואת הכרובים  .יא

 הפרוכת.

 

 הנסתר אודות הכרובים

אם נרצה לסכם את אשר לא ידוע לנו על אודות הכרובים 

 במשכן, יראה סיכום זה כך:

 לא ידוע לנו מה היה גודלם. .א

 לא ידוע לנו מה היה מראה פניהם. .ב

 לא ידוע לנו מה הייתה צורת כנפיהם. .ג

 מראה גופם.לא ידוע לנו מה היה  .ד

לא ברור כיצד ייתכן כי פניהם היו איש אל אחיו ובה בשעה היו  .ה

פניהם גם אל הכפורת. אין ברצוננו להקדים את המאוחר ולכן 

רק נרמוז כי סוגיה זו עשויה למצוא את פתרונה בהמשך 

 'ריבוי פנים'.  -באמצעות מה שמכונה 'ריבוי עיניים' ו

 

ארון מן הכתובים עולה כי בתקופת אירועי ספר שופטים שהה  

 אל אך הכרובים אינם מוזכרים באירועים אלה:-בבית ברית האלוהים
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  ואַׁעֲַלא־ כָל אְֺניֵ כ"ז: " –ראה ספר שופטים פרק כ' פסוקים כ"ו

הוהָ ואַָׁצא־מא־ ישְִרָאֵל וכְָל הָעָם ואַׁבָאֹא־ בֵית אֵל ואַׁבְִא׃א־ ואֵַׁשְבא־ שָם לִפְניֵ יְ 

בַאׁוֹם הַהא־א עַד הָעָרֶב ואַׁעֲַלא־ עלֹוֹת א־שְלָמִים לִפְניֵ יהְוהָ. ואַׁשְִאֲלא־ בְניֵ 

רִית הָאֱלֹהִים בַטָמִים הָהֵםישְִרָאֵל אַֺיהוהָ ושְָם   ".אֲרוֹן בְׁ

 

בספר שמואל אנו שבים לפגוש את הכרובים בעיר שִילֹה בעיצומה  

עקובה מדם בין ישראל לפלישתים, בה נופלים חלל  של מפלה צבאית

כשלושים וארבעה אלף חיילים עבריים ואילו ארון הברית )עם 

כך נראה( נלקחים שלל בידי פלישתים. במקביל, יש לשים  ,הכרובים

לב כי על אף היות הכרובים נזכרים בשמם בפסוק הבא, לא נאמר בו 

 במפורש כי הם עצמם הובלו אל שדה המערכה: 

 :'ואַׁשְִלַח הָעָם שִלֹה ואַׁשְִאא־ " ראה ספר שמואל א' פרק ד' פסוק ד

בָאוֹת ישֵֹב הַכְׁרֺבִיםמִשָם אֵת  רִית יְׁהוהָ צְׁ ושְָם שְניֵ בְניֵ  אֲרוֹן בְׁ

 עֵלִי עִם אֲרוֹן אְֺרִית הָאֱלֹהִים חָפְניִ א־פִינחְָס".

 

לא מילה אחת על י"א בהם אף  –ומיד לאחר מכן ראה פסוקים י'  

ואַׁאִָׄחֲמא־ פְלִשְתִים ואִַׁא׆גֶָף " הכרובים אלא על גורל הארון לבדו: גורל

ישְִרָאֵל ואַׁנָסֺא־ אִיש לְאהָֹלָיו ותְַהִי הַאַׅאָ׃ה אְֻדוֹלָה מְאדֹ ואַׁאִלֹ מִאׁשְִרָאֵל 

 עֵלִי מֵתא־ חָפְניִ א־פִינחְָס" ואֲַרוֹן אֱלֹהִים נלְִקָח א־שְניֵ בְניֵ שְלֹשִים אֶלֶף רַגְלִי.

 )עוד קודם לכן נהרגו ארבעת אלפים חיילים עבריים(.

 

)כך נותר לנו להניח( נלקחים בידי פלישתים אל  והכרוביםהארון  

ם בלא יִ העיר אשדוד ומוצבים בבית האליל דגון, ובגין פשע זה הם מוא׃

 פחות מאשר טחורים:

 :'ותִַכְאַֺד ידַ יהְוהָ אֶל " ראה ספר שמואל א' פרק ה' פסוק ו

חרִֹיםבעפלים ] הָאַשְאּוֹדִים ויַשְִאֵׅם ואַַׁךְ אתָֹם [ אֶת אַשְאּוֹד ואְֶת בַחְׁ

 .אְֻבא־לֶיה"

 

בצר לפלישתים באשדוד בשל מכת הטחורים שספגו, הם מבינים  

הוא זה אשר ממיט עליהם את הצרה, ועל כן  ארון האלוהיםכי 

נרקמת בליבם מזימה שבעקבותיה הם משגרים אותו אל העיר 

 הפלישתית גת הסופגת אף היא את נחת זרועו של האל:
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  'ואַׁרְִאא־ אַנשְֵי ט': " –ראה ספר שמואל א' פרק ה' פסוקים ז

רָאֵלאֲרוֹן אֱלֹהֵי יִ אַשְאּוֹד אִ׃י כֵן ואְָמְרא־ לֹא ישֵֵב  עִאָׅנא־ אִ׃י קָשְתָה  שְׁ

ואַׁשְִלְחא־ ואַַׁאַסְפא־ אֶת אָ׃ל סַרְניֵ פְלִשְתִים  ידָוֹ עָלֵינא־ ועְַל אָּגוֹן אֱלֹהֵינא־.

רָאֵלאֲלֵיהֶם ואַׁאֹמְרא־ מַה א׆עֲַשֶה  ואַׁאֹמְרא־ אַֻת יאִׇבֹ  לַאֲרוֹן אֱלֹהֵי ישְִׁ

רָאֵל רָאֵלואַׁאֵַׇאֺא־ אֶת  אֲרוֹן אֱלֹהֵי ישְִׁ ויַהְִי אַחֲרֵי  .אֲרוֹן אֱלֹהֵי ישְִׁ

הֵסַאֺא־ אתֹוֹ ותְַהִי ידַ יהְוהָ אָֺעִיר מְהא־מָה אְֻדוֹלָה מְאדֹ ואַׁךְַ אֶת אַנשְֵי 

 .טְחרִֹים["[ עפלים הָעִיר מִאָטןֹ ועְַד אָֻדוֹל ואַׁשִָתְרא־ לָהֶם

 

בפלישתים ועוברים אל  הארון ומגפת הטחורים ממשיכים לחבוט 

 העיר הפלישתית עקרון:

  'אֲרוֹן ויַשְַאְׄחא־ אֶת " י"ב: –ראה ספר שמואל א' פרק ה' פסוקים י

עֶקְרוֹן ואַׁזְִעֲקא־ הָעֶקְרנֹיִם  אֲרוֹן הָאֱלֹהִיםעֶקְרוֹן ויַהְִי אְ׃בוֹא  הָאֱלֹהִים

רָאֵל לֵאמרֹ הֵסַאֺא־ אֵלַי אֶת  לַהֲמִיתֵניִ ואְֶת אֲרוֹן אֱלֹהֵי ישְִׁ

ואַׁשְִלְחא־ ואַׁאַַסְפא־ אֶת אָ׃ל סַרְניֵ פְלִשְתִים ואַׁאֹמְרא־ שַאְׄחא־ אֶת  עַאִׅי.

רָאֵל ויְשָבֹ לִמְקמֹוֹ ולְֹא ימִָית אתִֹי ואְֶת עַאִׅי אִ׃י הָיתְָה  אֲרוֹן אֱלֹהֵי ישְִׁ

והְָאֲנשִָים  ים שָם.מְהא־מַת מָותֶ אְֺכָל הָעִיר אָ׃בְדָה מְאדֹ ידַ הָאֱלֹהִ 

בעפלים ]אַֺאְ׀חרִֹים[ ותַַעַל שַועְַת הָעִיר  אֲשֶר לֹא מֵתא־ הֺא׃א־

 הַשָמָיםִ".

 

אל תחלואת הטחורים והמוות הפוקדים את הפלישתים מתווספת  

גם מגפת עכברים, ועל כן הם מטכסים עצה ומחליטים להשיב את 

גוזרים על עצמם בצורת מטילי הארון לבני ישראל בתוספת קנס שהם 

 זהב מאגיים:

  'ויַהְִי אֲרוֹן יהְוהָ "ה':  –ראה ספר שמואל א' פרק ו' פסוקים א

ואַׁקְִרְאא־ פְלִשְתִים לַא׃הֲֹניִם  אִֺשְדֵה פְלִשְתִים שִבְעָה חֳדָשִים.

הוֹדִעֺנא־ אַֺאֶׅה נשְַאְׄחֶא׆א־  לַאֲרוֹן יְׁהוהָולְַאסְֹמִים לֵאמרֹ מַה א׆עֲַשֶה 

רָאֵלואַׁאֹמְרא־ אִם מְשַאְׄחִים אֶת  לִמְקוֹמוֹ. אַל תְשַאְׄחא־  אֲרוֹן אֱלֹהֵי ישְִׁ

אתֹוֹ רֵיקָם אִ׃י הָשֵב תָשִיבא־ לוֹ אָשָם אָז תֵרָפְאא־ ונְוֹדַע לָכֶם לָאָׅה 

אֲשֶר נשִָיב לוֹ ואַׁאֹמְרא־  ואַׁאֹמְרא־ מָה הָאָשָם לֹא תָסא־ר ידָוֹ מִאֶ׃ם.

]טְחרֵֹי[ זָהָב וחֲַמִשָה עַכְאְֺרֵי   עפלי מִסְאַר סַרְניֵ פְלִשְתִים חֲמִשָה

עפליכם  ועֲַשִיתֶם צַלְמֵי זָהָב אִ׃י מַאֵֻפָה אַחַת לְכֺאָׄם א־לְסַרְניֵכֶם

ץ א־נתְַתֶם לֵאלֹהֵי ]טְחרֵֹיכֶם[ וצְַלְמֵי עַכְאְֺרֵיכֶם הַאַׅשְחִיתִם אֶת הָאָרֶ 
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ישְִרָאֵל אָ׃בוֹד אא־לַי יקֵָל אֶת ידָוֹ מֵעֲלֵיכֶם א־מֵעַל אֱלֹהֵיכֶם א־מֵעַל 

 ".אַרְצְכֶם

 

שמש אך מתברר כי כל מי -כך עובר הארון אל העיר העברית בית 

 אשר צופה בו ללא הרשאה, סופו רע ומר גם אם עברי הוא:

 ואַׁךְַ אְֺאַנשְֵי בֵית שֶמֶש אִ׃י  סוק י"ט:ראה ספר שמואל א' פרק ו' פ"

ואַׁךְַ אָֺעָם שִבְעִים אִיש חֲמִשִים אֶלֶף אִיש  בַאֲרוֹן יְׁהוהָרָאא־ 

 ".ואַׁתְִאַאְֺלא־ הָעָם אִ׃י הִאָ׃ה יהְוהָ אָֺעָם מַאָ׃ה גְדוֹלָה

 

משום כך נועצים ביניהם אנשי בית שמש ומחליטים להזעיק את  

 לבוא וליטול אליהם את הארון אחר כבוד: אנשי קריית יערים

  'ואַׁאֹמְרא־ אַנשְֵי  כ"א: –ראה ספר שמואל א' פרק ו' פסוקים כ"

בֵית שֶמֶש מִי יא־כַל לַעֲמדֹ לִפְניֵ יהְוהָ הָאֱלֹהִים הַאָדוֹש הַאֶֿה ואְֶל מִי 

עָרִים לֵאמרֹ ואַׁשְִלְחא־ מַלְאָכִים אֶל יוֹשְבֵי קִרְיתַ יְ  יעֲַלֶה מֵעָלֵינא־.

 ."רְדא־ הַעֲלא־ אתֹוֹ אֲלֵיכֶם אֲרוֹן יְׁהוהָהֵשִבא־ פְלִשְתִים אֶת 

 

אשר המקרא  ,מתברר כי אנשי קריית יערים ניחנו בקדושה כלשהי 

לא נוטה להיכנס לפרטיה, שמאפשרת להם להחזיק בארון הקדוש 

 מבלי להינזק:

  'ואַׁבָאֹא־ אַנשְֵי קִרְיתַ " :ב' –ראה ספר שמואל א' פרק ז' פסוקים א

ואַׁבִָאא־ אתֹוֹ אֶל אֵֺית אֲבִינדָָב אַֺאִֻבְעָה  אֲרוֹן יְׁהוהָיעְָרִים ואַׁעֲַלא־ אֶת 

 ויַהְִי מִאׁוֹם שֶבֶת .אֲרוֹן יְׁהוהָואְֶת אֶלְעָזָר אְֺנוֹ קִאְּשא־ לִשְמרֹ אֶת 

אְֺקִרְיתַ יעְָרִים ואַׁרְִאֺא־ הַאׁמִָים ואַׁהְִיא־ עֶשְרִים שָנהָ ואִַׁא׆הָא־ אָ׃ל  הָאָרוֹן

 ".אֵֺית ישְִרָאֵל אַחֲרֵי יהְוהָ

 

חולפות עשרים שנים ודוד בן ישי נמשח למלך תחת המלך שאול  

שנפל בקרב מול פלישתים בגלבוע, ולאחר שהוא עצמו מכה בהם 

הברית -א מחליט כי הגיע זמנו של ארוןבשתי מערכות מוצלחות, הו

 האלוהים, לעלות מקריית יערים אל עיר דוד:-הוא ארון

 'ואַׁקָָם ואַׁלֵֶךְ אָּודִ וכְָל הָעָם  :ראה ספר שמואל ב' פרק ו' פסוק ב"

אֲשֶר  אֲרוֹן הָאֱלֹהִיםאֲשֶר אִתוֹ מִאַֺעֲלֵי יהְא־דָה לְהַעֲלוֹת מִשָם אֵת 

רָא שֵם שֵם  בָאוֹת ישֵֹב הַכְׁרֺבִים עָלָיונִקְׁ  ".יְׁהוהָ צְׁ
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כדאי לשים לב לדקויות הכתוב שאינו מספר כי הכרובים נמצאים  

פיזית על גבי הארון )על הכפורת(, אלא מערפל את דבריו ומדווח כי 

נהוג למסור את שמו של הארון בנשימה אחת עם שמו של האל יושב 

 הכרובים. 

יתר על כן, הדברים בפסוק זה נאמרים בנקודת זמן שהיא טרום  

המפגש בין דוד ובין הארון, בבחינת 'קם והלך' )ויקום וילך דוד(, שכן 

מיד לאחר מכן 'נעלמים' הכרובים מן המסופר בפרק, אף כי הארון 

 ממשיך להופיע בו עוד ארבע עשרה פעמים. 

את הסופר המקראי  האם ייתכן כי לכרובים אירע דבר מה שהביך 

עד כדי לגרום לו להעניק לדברים כפל משמעות ולהותירם פתוחים 

 לפרשנויות ? נעמוד על כך בהמשך.

 

בהמשך הפרק מסופר כי דוד שיווה לשיבת הארון אופי צוהל  

 וחוגג:

  'אֲרוֹן ואַַׁרְאִ׃בא־ אֶת ה': " –ראה ספר  שמואל ב' פרק ו' פסוקים ג

חֲדָשָה ואַׁשִָאֺהא־ מִאֵֺית אֲבִינדָָב אֲשֶר אַֺאִֻבְעָה  אֶל עֲגָלָה הָאֱלֹהִים

ואַׁשִָאֺהא־ מִאֵֺית  ועְֺאָֿא ואְַחְיוֹ אְֺניֵ אֲבִינדָָב נהֲֹגִים אֶת הָעֲגָלָה חֲדָשָה.

ואְַחְיוֹ הלֵֹךְ לִפְניֵ  אֲרוֹן הָאֱלֹהִיםאֲבִינדָָב אֲשֶר אַֺאִֻבְעָה עִם 

אֵֺית ישְִרָאֵל מְשַחֲקִים לִפְניֵ יהְוהָ אְֺכלֹ עֲצֵי  ודְָודִ וכְָל הָאָרוֹן.

 ".בְרוֹשִים א־בְכִא׆רֹוֹת א־בִנבְָלִים א־בְתֺאִים א־בִמְנעַַנעְִים א־בְצֶלְצֶלִים

 

 עֺאָֿהכאשר אדם ששמו  'אֻרֶֹן נכָוֹן'והנה מגיע הארון אל מקום ששמו  

אלוהים בעזה וימת לבל יישמט מעל העגלה, ועל כן מכה  תומך בו

 שם:

  'ואַׁבָאֹא־ עַד אֻרֶֹן נכָוֹן   ז': –ראה ספר שמואל ב' פרק ו' פסוקים ו"

ואַׁחִַר  ואַׁאֹחֶז אֺוֹ אִ׃י שָמְטא־ הַאָֺקָר. אֲרוֹן הָאֱלֹהִיםואַׁשְִלַח עֺאָֿא אֶל 

עִם אֲרוֹן אַף יהְוהָ אְֺעֺאָֿה ואַׁאֵַ׃הא־ שָם הָאֱלֹהִים עַל הַשַל ואַׁמָָת שָם 

 ".הָאֱלֹהִים

 

בו ברגע קולט דוד את אשר מיוחס לבנו שנים הרבה לאחר מכן, כי  

חֵפֶץ, תַחַת הַשָמָיםִ", ועל כן הוא בולם את -לַא׃לֹ, זְמָן; ועְֵת לְכָל"
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אֱדםֹ -העלייה לירושלים ומנווט את הארון אל ביתו של אדם ששמו עבֵֹד

 ומפקידו בידיו. הַאִֻתִי

  'ואַׁרִָא דָודִ אֶת יהְוהָ י':  –ראה ספר שמואל ב' פרק ו' פסוקים ט"

ולְֹא אָבָה דָודִ לְהָסִיר  .אֲרוֹן יְׁהוָהאַֺאׁוֹם הַהא־א ואַׁאֹמֶר אֵיךְ יבָוֹא אֵלַי 

עַל עִיר אָּודִ ואַׁאֵַ׀הא־ דָודִ אֵֺית עבֵֹד אֱדוֹם  אֲרוֹן יְׁהוהָאֵלָיו אֶת 

 ".הַאִֻתִי

 

כעבור שלושה חודשים ולאחר שמגיעות אל דוד שמועות לפיהן  

ועל כל אשר לו, הוא  אֱדםֹ הַאִֻתִי-עבֵֹדיהוה מרעיף ברכה על ביתו של 

שב אל הארון ומעלהו בקול תרועה אל עיר דוד ואל אוהל ייחודי אשר 

 נטה עבורו:

  ן אֲרוֹ: "ואַׁשֵֶב ט"ו/י"ז –ראה ספר  שמואל ב' פרק ו' פסוקים י"א

אֵֺית עבֵֹד אֱדםֹ הַאִֻתִי שְלֹשָה חֳדָשִים ויַבְָרֶךְ יהְוהָ אֶת עבֵֹד  יְׁהוהָ

ואַׁאַֺֻד לַאֶׅלֶךְ אָּודִ לֵאמרֹ אֵֺרַךְ יהְוהָ אֶת אֵֺית עבֵֹד  אֱדםֹ ואְֶת אָ׃ל אֵֺיתוֹ.

ל אֶת ואַׁלֵֶךְ אָּודִ ואַׁעַַ  אֲרוֹן הָאֱלֹהִיםאֱדםֹ ואְֶת אָ׃ל אֲשֶר לוֹ אַֺעֲבא־ר 

ויַהְִי אִ׃י צָעֲדא־  מִאֵֺית עבֵֹד אֱדםֹ עִיר אָּודִ אְֺשִמְחָה. אֲרוֹן הָאֱלֹהִים

ודְָודִ מְכַרְאֵ׃ר  נשְֹאֵי אֲרוֹן יהְוהָ שִשָה צְעָדִים ואַׁזְִאַֺח שוֹר א־מְרִיא.

רָאֵל ודְָודִ וכְָל אֵֺית ישְִ  אְֺכָל עזֹ לִפְניֵ יהְוהָ ודְָודִ חָגא־ר אֵפוֹד אָֺד.

אֲרוֹן ואַׁבִָאא־ אֶת  ]...[ אִֺתְרא־עָה א־בְקוֹל שוֹפָר אֲרוֹן יְׁהוָהמַעֲלִים אֶת 

 ואַׁאִַגא־ אתֹוֹ אִֺמְקוֹמוֹ אְֺתוֹךְ הָאהֶֹל אֲשֶר נטָָה לוֹ אָּודִ". יְׁהוהָ

ייתכן כי פסוק )לכאורה( תמים זה צופן רמז דקיק בנוגע לטרגדיה  

וייתכן כי לא פסחה גם על אוהל מועד ואף על שפקדה את העיר שילה 

הכרובים, שהרי לא ברור מדוע דוד מעלה את הארון אל עיר דוד ולא 

אל אוהל מועד )המשכן בשילה( שהוא המקום ממנו נלקח בראשונה. 

מאידך ייתכן כי לאור ניסיון העבר החליט המלך כי מוטב לו להציב את 

כך או אחרת, נשוב לעסוק בזה  הארון במקום בו יוכל לפקוח עליו עין.

 בהמשך.

   

בן שלושים שנים היה נעים זמירות ישראל במלכו, ומלך ארבעים  

ובשלהי מלכותו הוא שר את השירה הזו לאל מושיעו ואינו  ,שנים

אשר ראה במו עיניו על גבי  הכרוביםשוכח לשבץ בה את מוטיב 

ויַדְַאֵֺר אָּודִ לַיהוהָ אֶת אִּבְרֵי הַשִירָה " הכפורת אשר על ארון האלוהים:



77 
 

ואַׁאֹמַר יהְוהָ  הַאֿאֹת אְֺיוֹם הִאִיל יהְוהָ אתֹוֹ מִאַ׃ף אָ׃ל איֹבְָיו א־מִאַ׃ף שָאא־ל.

אֱלֹהֵי צא־רִי אֶחֱסֶה אֺוֹ מָגִא׆יִ וקְֶרֶן ישְִעִי מִשְאַֻאִֺי  סַלְעִי א־מְצֺדָתִי א־מְפַלְטִי לִי.

כַב עַל כְׁרוב וַטָעףֹ וטֵַרָא עַל כַנְׁפֵי  ]...[ י משִֹעִי מֵחָמָס תשִֹעֵניִא־מְנא־סִ  וַטִרְׁ

ראה גם ספר תהילים פרק י"ח  ראה ספר שמואל ב' פרק כ"ב. - "רוחַ 

כַב עַל כְׁרוב וַטָעףֹ וטֵַדֶא עַל כַנְׁפֵי רוחַ "  פסוק י"א:    ".וטִַרְׁ

פסוקים אלה אומרים דרשני מכיוון שהמלך דוד הכיר לכאורה את  

-מראה הכרובים, שהרי הוא היה זה אשר נדד עם הארון מקריית

, ומשם אל האוהל שהקים למענו )למען אֱדםֹ הַאִֻתִי-אֵֺית עבֵֹדיערים אל 

הארון וממילא למען הכרובים( בעיר דוד, מה שהיה אמור לגרום לו 

אך מתברר כי לא כך  –לראות בהם )בכרובים( פריטי קודש דוממים 

 הוא. 

ולא זו בלבד שהוא מייחס להם כוח חיא־ת, אלא אף רואה בהם כלי  

ת ורוחב לב כלפי מה רכב עבור יהוה. ועל כן, גם אם נגלה פתיחו

שמכונה 'תפארת המליצה', עדיין ניוותר עם מלך שמייחס לכרובים 

יכולת תעופה ואף מציין כי האל בכבודו ובעצמו מסתייע ביכולת זו. 

עניין זה יקבל תשומת לב רבה בהמשך, בעיקר כאשר נדון בכרובים 

 בזיקה לחזון הנביא יחזקאל. 

 

דוד ידע פרט כלשהו אשר נסתר כל שנאמר לעיל נכון, אלא אם כן  

מעינינו, לפיו אירע לכרובים דבר מה שהיה עלול להביך את המלך 

ואף לרמוז כי, בעצם, הוא מעולם לא ראה את הכרובים הדוממים 

אפשר כי הד קלוש למבוכה זו אשר היו אמורים להימצא על הכפורת. 

ניתן למצוא במילות ההמשך )הפסוקים הבאים( לשני הפסוקים 

 :ועוסקים במעוף הכרובים באו לעילשהו

 " :ואַׁשֶָת חשֶֹךְ סְבִיבתָֹיוראה ספר שמואל ב' פרק כ"ב פסוק י"ב 

 ...."סֺכוֹת

 " :ישֶָת חשֶֹךְ סִתְרוֹ ראה ספר תהילים פרק י"ח פסוק י"ב

 ."סֺכָתוֹסְבִיבוֹתָיו 

בהנחה כי המילים 'ישת חושך' מתייחסות להתרחשות אפלה  

'משכן', ייתכן  -ומפחידה, ואילו המילה 'סוא׃ה' נרדפת למילים 'אוהל' ו

כי דוד מבא׃ה אירוע טרגי שבעטיו אבדו הכרובים אשר על הכפורת. 

גם ייתכן כי משום כך נעדר שמם במסע שערך הארון מאשדוד אל גת 
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יערים, עבוֹר דרך פרץ עא־זה ובית -אל קרייתשמש ו-ואל עקרון ואל בית

 עובד אדום הגיתי אל עיר דוד. נושא זה יידון בהמשך.

 

עדיין בשלהי מלכות דוד, המקרא מספר על התקהלות רבת  

משתתפים אשר המלך מקהל את כל שרי ישראל, שרי השבטים, שרי 

 המחלקות, שרי האלפים, שרי המאות, ושרי רכוש ומקנה למלך ולבניו

עם הסריסים והגיבורים, על מנת להודיעם קבל עם ועדה על העברת 

השלטון אל בנו שלמה, בצירוף הבשורה שלפיה מתברר כי האל בחר 

 . בית למקדשבשלמה להיות זה אשר יבנה 

, מה שאומר כי בית למקדשאלא  בית המקדשכלומר לא את  

 ?{ הכרובים}לכאורה )הארון, הכפורת, קיים היה המקדש עצמו כבר 

ושפעת כלי הקודש מתקופת הנביא משה( ואילו עתה יש לבנות בית 

 עבורו.

  :'רְאֵה עַתָה אִ׃י "ראה ספר דברי הימים א' פרק כ"ח פסוק י

דָשיהְוהָ אָֺחַר אְֺךָ  נוֹת בַיתִ לַםִקְׁ אבחנה זו בין . "חֲזַק ועֲַשֵה לִבְׁ

ן לפטור הינה רבת חשיבות ואי בית למקדשלבין  בית המקדש

 אותה בבחינת סמנטיקה גרידא, כפי שמיד ניווכח. 

 

בהמשך הפרק מפרט האב באוזני בנו את תכנית הקודש  

 האדריכלית אלוהית הכוללת את עיצוב הבית על רהיטיו וכליו. 

הפרק הבא )שם כ"ט( מחדד את הדברים ומבהיר כי לא מדובר  

בכאלה אשר בשרטוטים אדריכליים ריקים מכיסוי תקציבי, אלא 

מצטרפת אליהם ירושה נכבדה של מטילי זהב, כסף, נחושת, ברזל, 

 שיש ועצים שהמלך דוד מוריש לשלמה.-אבנים טובות, אבני

 

נתמקד בהנחיות האדריכליות  הכרוביםעל מנת לשוב אל עניין  

והתקציביות של דוד לשלמה כפי שבאו לידי ביטוי בפסוק י"ח שבפרק 

א־לְמִזְאַֺח הַאְטרֶֹת זָהָב מְזֺאָק " א' שזו לשונו:כ"ח שבספר דברי הימים 

שִים וְׁסכְֹׁכִים עַל אֲרוֹן אַֺאִׅשְקָל  פרְֹׁ רֺבִים זָהָב לְׁ כָבָה הַכְׁ נִית הַםֶרְׁ תַבְׁ ולְׁ

רִית יְׁהוהָ  מפסוק זה עולות שלוש תהיות: ".בְׁ
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נִית "האם יש לראות מקשה אחת בשלושת המילים  .א תַבְׁ ולְׁ

כָבָה  כָבָה"או שמא  "הַכְׁרֺבִיםהַםֶרְׁ נִית הַםֶרְׁ תַבְׁ –לחוד ו " ולְׁ

 לחוד: "הַכְׁרֺבִים"

  אם מקשה אחת, הרי זו הפעם הראשונה בה אנו מתבשרים

אשר עליה  הכרוביםעל מרכבה מסתורית המצטרפת אל 

 רוכבתשהשכינה  הכרובים )על המרכבה( אומר רש"י "הם

 –עליהם". כלומר רש"י קושר בין המילים 'המרכבה' ו 

'רוכבת'. אך אם אכן כך הוא, מדוע ראה המקרא לנכון 

להוסיף את המילה 'תבנית', תחת אשר להסתפק במילה 

 'מרכבה' לבדה, אף שגם בזה יוותר העניין תמוה.

  אם לחוד, נראה כי מדובר במרכבה, ובלשון רבים במרכבות

ת מתוחכמת של עשרה בסיסים שהיוו רכיבים במערכ

מרכבות( עבור עשרה כיורים )מכלים מתניידים )על גבי 

קעורים( שהכילו מים אשר שימשו )על דעת רוב הפרשנים( 

לטהרת ידי ורגלי הכוהנים העובדים בקודש וראה ספר 

א־מַעֲשֵה הָאוֹפַא׆יִם אְ׃מַעֲשֵה אוֹפַן מלכים א' פרק ז' פסוק ל"ג: "

כָבָה . גם "דוֹתָם וגְַאֵֺיהֶם וחְִשֺקֵיהֶם וחְִשֺרֵיהֶם הַא׃לֹ מא־צָקיְ  הַםֶרְׁ

שלא ברור  סברה זו מותירה את העניין סתום קמעה מכיוון

 "הכרובים"השיקה למילה  "המרכבה"מדוע המילה 

כָבָה הַכְׁרֺבִים  א־לְתַבְניִת) זָהָב לְפרְֹשִים וסְכְֹכִים עַל אֲרוֹן הַםֶרְׁ

ושתיהן נמסרו בנשימה אחת, שהרי )לכאורה(   (אְֺרִית יהְוהָ

 אין בין זו לבין זו ולא כלום. 

מדוע ראה דוד לנכון למסור לבנו שלמה את תבניות הכרובים,  .ב

( כבר שא־א׃נא־ )לכאורה( באוהל הארעי בו הכרוביםשהרי אלה )

הגיתי  מִאֵֺית עבֵֹד אֱדםֹשיכן דוד את ארון הברית אשר העלה 

. יתר על כן, הוא עצמו היה זה שהודיע שנים רבות קודם לכן

דָשרְאֵה עַתָה אִ׃י יהְוהָ אָֺחַר אְֺךָ "לבנו  נוֹת בַיתִ לַםִקְׁ חֲזַק  לִבְׁ

כלומר, הפריטים הקדושים )מנורת הזהב, שולחן לחם  ."ועֲַשֵה

הפנים, מזבח הקטורת, והפרוכת החוצצת בינם לבין הארון 

שעל הכפורת  הכרוביםעשרת הדברות יחד עם  המכיל את

הקודשים( כבר קיימים וכל -אשר מקום משכנם הינו קודש

שנותר הוא לבנות בית עבורם ומכל מקום, לא עולה הדעת כי 

 אשר יצר משה, ולהמירם הכרוביםכוונת דוד הייתה לנטוש את 
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אשר עתיד ליצור שלמה...או שמא אין לו חלופה טובה  בכרובים

 .? נשוב לזה בהמשך.יותר..

מדוע ראה דוד לנכון לפרט ולהרחיב בעניין הכרובים ואמר כי  .ג

רִית יְׁהוָה"הם  כִים עַל אֲרוֹן בְׁ שִים וְׁסכְֹׁ ", בעוד אשר נמנע פרְֹׁ

מפירוט ומהרחבה כאשר ציין את שמות שאר כלי הקודש ? 

? האם ייתכן כי קיימים  'הכרובים זהב'מדוע לא אמר בפשטות 

כרובים נוספים אחרים שאינם 'פורשים וסוככים על ארון ברית 

יהוה' ? האם ייתכן כי הוא מציג בפני שלמה תבנית כרובים 

 מכיוון שאין ביכולתו להציג בפניו את הכרובים המקוריים עצמם.

 

נוסף על תהיות אלו קיימת אי בהירות )שלא לומר תעלומה( בנוגע  

הגיאוגרפי של אוהל מועד )המשכן( האמור להעניק מחסה  למקומו

 לארון ולכרובים: האם הוא בשילה או שמא בגבעון ?

 

 לכאורה אוהל מועד )המשכן( נטוי בשילה: 

 :'ואַׁאִָהֲלא־ אָ׃ל עֲדַת אְֺניֵ ישְִרָאֵל ראה ספר יהושוע י"ח פסוק א" 

 ".והְָאָרֶץ נכְִאְֺשָה לִפְניֵהֶם אהֶֹל מוֹעֵדואַׁשְַאִ׃ינא־ שָם אֶת  שִלֹה

 :אֵאֶׄה הַא׆חְָלֹת אֲשֶר " ראה ספר יהושוע פרק י"ט פסוק נ"א

נחֲִלא־ אֶלְעָזָר הַא׃הֵֹן ויִהוֹשֺעַ אִֺן נא־ן ורְָאשֵי הָאָבוֹת לְמַא׀וֹת אְֺניֵ 

שִלֹהישְִרָאֵל אְֺגוֹרָל  מֵחַאֵׄק  ויַכְַאׄא־ אהֶֹל מוֹעֵדלִפְניֵ יהְוהָ אֶתַח  בְׁ

 ".אֶת הָאָרֶץ

 שִלֹה ואַׁשְִלַח הָעָם" שמואל א' פרק ד' פסוק ד': ראה ספר 

בָאוֹת ישֵֹב הַכְׁרֺבִיםואַׁשְִאא־ מִשָם אֵת  רִית יְׁהוהָ צְׁ ושְָם  אֲרוֹן בְׁ

 ".שְניֵ בְניֵ עֵלִי עִם אֲרוֹן אְֺרִית הָאֱלֹהִים חָפְניִ א־פִינחְָס

 

לפתע פתאום אוהל מועד )המשכן( מדלג אל גבעון מבלי לזכות  

 במילות הסבר:את הקורא 

 :ואְֵת צָדוֹק הַא׃הֵֹן " ראה דברי הימים א' פרק ט"ז פסוק ל"ט

עוֹןואְֶחָיו הַא׃הֲֹניִם לִפְניֵ  גִבְׁ כַן יְׁהוהָ בַבָמָה אֲשֶר בְׁ  ".מִשְׁ

  אָֺעֵת " "ט:כ -ראה ספר דברי הימים א' פרק כ"א פסוקים כ"ח

הַהִיא אִֺרְאוֹת אָּויִד אִ׃י עָנהָא־ יהְוהָ אְֺגרֶֹן אָרְנןָ הַיבְא־סִי ואַׁזְִאַֺח 

בָר ומִזְׁבַח הָעוֹלָה  .שָם כַן יְׁהוהָ אֲשֶר עָשָה משֶֹה בַםִדְׁ ומִשְׁ

עוֹן גִבְׁ  ."בָעֵת הַהִיא בַבָמָה בְׁ
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  'ו'/י"ג: –ראה ספר דברי הימים ב' פרק א' פסוקים א 

ואַׁתְִחַאֵֿק שְלֹמהֹ בֶן אָּויִד עַל מַלְכא־תוֹ ויַהוהָ אֱלֹהָיו עִאׅוֹ ויַגְַאְּלֵהא־ "

ואַׁאֹמֶר שְלֹמהֹ לְכָל ישְִרָאֵל לְשָרֵי הָאֲלָפִים והְַאֵׅאוֹת  לְמָעְלָה.

ולְַשפְֹטִים א־לְכלֹ נשִָיא לְכָל ישְִרָאֵל רָאשֵי הָאָבוֹת. ואַׁלְֵכא־ שְלֹמהֹ 

עוֹן כִי שָם הָיהָ אהֶֹל מוֹעֵד וכְָל הַאָהָל עִאׅוֹ  גִבְׁ לַבָמָה אֲשֶר בְׁ

אֲבָל אֲרוֹן ה משֶֹה עֶבֶד יהְוהָ אַֺאִׅדְאָֺר. אֲשֶר עָשָ  הָאֱלֹהִים

יתַ יְׁעָרִים בַהֵכִין לוֹ דָויִד כִי נָטָה לוֹ  הָאֱלֹהִים הֶעֱלָה דָויִד מִקִרְׁ

א־מִזְאַֺח הַא׆חְשֶֹת אֲשֶר עָשָה אְֺצַלְאֵל אֶֺן אא־רִי בֶן  .םאהֶֹל בִירושָלָ ִ

ואַׁעַַל  אׁדְִרְשֵהא־ שְלֹמהֹ והְַאָהָל.חא־ר שָם לִפְניֵ מִשְאַ׃ן יהְוהָ וַ 

שְלֹמהֹ שָם עַל מִזְאַֺח הַא׆חְשֶֹת לִפְניֵ יהְוהָ אֲשֶר לְאהֶֹל מוֹעֵד 

עוֹן   ....ואַׁעַַל עָלָיו עלֹוֹת אָלֶף גִבְׁ לֹמהֹ לַבָמָה אֲשֶר בְׁ וטַָבאֹ שְׁ

נֵי אהֶֹל מוֹעֵדיְׁרושָלַ ִ   ."שְרָאֵלואִַׁמְלֹךְ עַל יִ  ם מִלִפְׁ

 

עלילות אוהל מועד )המשכן(, הארון והכרובים מסתבכות  
 והולכות בכל הנוגע למיקומם הגיאוגרפי:

  'אָז יקְַהֵל " ד': –ראה ספר מלכים א' פרק ח' פסוקים א

שְלֹמהֹ אֶת זִקְניֵ ישְִרָאֵל אֶת אָ׃ל רָאשֵי הַאַׅא׀וֹת נשְִיאֵי הָאָבוֹת 

הַעֲלוֹת אֶת אֲרוֹן יְׁרושָלָ ִ לִבְניֵ ישְִרָאֵל אֶל הַאֶׅלֶךְ שְלֹמהֹ  ם לְׁ

רִית יְׁהוהָ מֵעִיר דָודִ ואַׁאִָהֲלא־ אֶל הַאֶׅלֶךְ שְלֹמהֹ אָ׃ל  הִיא צִאׁוֹן. בְׁ

ואַׁבָאֹא־  אִיש ישְִרָאֵל אְֺירֶַח הָאֵתָניִם אֶֺחָג הא־א הַחדֶֹש הַשְבִיעִי.

וטַַעֲלו אֶת אֲרוֹן  א׃לֹ זִקְניֵ ישְִרָאֵל ואַׁשְִאא־ הַא׃הֲֹניִם אֶת הָאָרוֹן.

ואְֶת אָ׃ל אְ׃לֵי הַאדֶֹש אֲשֶר אָֺאהֶֹל ואַׁעֲַלא־ יְׁהוהָ וְׁאֶת אהֶֹל מוֹעֵד 

  ."א׃הֲֹניִם והְַלְואִׁםִאתָֹם הַ 

וזה מוזר מכיוון  שלכאורה הארון היה אמור לשכון באוהל 

הארעי אשר המלך דוד נטה עבורו בעיר דוד לאחר שהעלהו 

, ואילו אוהל מועד היה אמור להיות אֱדםֹ הַאִֻתִי-אֵֺית עבֵֹדמ

 יחד עם הארון.בשילה או בגבעון אך לא 

  וטַָבִאו " ח': –פסוקים ו' מלכים א' פרק ח' ראה בנוסף

בִיר הַבַיתִ אֶל  קוֹמוֹ אֶל דְׁ רִית יְׁהוהָ אֶל מְׁ הַכהֲֹנִים אֶת אֲרוֹן בְׁ

אִ׃י הַאְ׃רא־בִים ארְֹשִים  .קדֶֹש הַקֳדָשִים אֶל תַחַת כַנְׁפֵי הַכְׁרובִים

ועְַל אַֺאָּיו אְ׃נפַָיםִ אֶל מְקוֹם הָאָרוֹן ואַׁסָאֹ׃א־ הַאְ׃רֺבִים עַל הָאָרוֹן 

ואַׁאֲַרִכא־ הַאַֺאִּים ואַׁרֵָאא־ רָאשֵי הַאַֺאִּים מִן הַאדֶֹש עַל  מִלְמָעְלָה.

  אְניֵ הַאְּבִיר ולְֹא ירֵָאא־ הַחא־צָה ואַׁהְִיא־ שָם עַד הַאׁוֹם הַאֶֿה".
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וגם זה מוזר מכיוון שמכאן משתמע כי הביאו את הארון 

לכנפי כרובים שכבר שכנו  )סוֹלוֹ( והכניסו אותו אל מתחת

שהרי אם לא כן הוא, היה על הכתוב לומר כי הביאו את  .שם

הארון יחד עם הכרובים. ונשאלת שאלה היכן נמצאים 

הכרובים שלכאורה היו אמורים להימצא עם הארון 

מלכתחילה ? אלה שמשה ובצלאל עיצבו במדבר בהוראת 

כונה יהוה ואשר מקומם הטבעי הינו מעל מכסה הארון המ

 א׃פוֹרת.

 

אט אט נוצר רושם אשר לפיו תעלומת המשכן, הארון והכרובים  

מאתגרות דומה במהותה לתעלומת 'ספר יצירה' עצמו, באשר שתיהן 

להעניק מבט נטול פניות אל תוך  את הקורא וכאילו מפצירות בו

נאמר  לאהרבדים החלולים שבין המילים ובין השורות, ולשער מה 

ותן שורות ומדוע. כלומר, מה מנסה הכותב )או באותן מילים ובא

 הכתוב( להסתיר ועל שום מה ולמה הוא נוהג כך ?

 

על מנת לפזר מעט את הערפל יש לשוב אל אותה מפלה צבאית  

עקובה מדם בין ישראל לפלישתים, בה נופלים חלל כשלושים וארבעה 

ואילו ארון הברית )עם הכרובים ?( נלקחים שלל אלף חיילים עבריים 

 בידי פלישתים: 

 'ואַׁשְִלַח הָעָם שִלֹה ראה ספר שמואל א' פרק ד' פסוק ד" :

בָאוֹת ישֵֹב הַכְׁרֺבִיםואַׁשְִאא־ מִשָם אֵת  רִית יְׁהוהָ צְׁ ושְָם  אֲרוֹן בְׁ

 ".פִינחְָסשְניֵ בְניֵ עֵלִי עִם אֲרוֹן אְֺרִית הָאֱלֹהִים חָפְניִ א־

  'ואַׁאִָׄחֲמא־ פְלִשְתִים " :י"א –ומיד לאחר מכן ראה פסוקים י

ואַׁאִ׆גֶָף ישְִרָאֵל ואַָׁנסֺא־ אִיש לְאהָֹלָיו ותְַהִי הַאַׅאָ׃ה אְֻדוֹלָה מְאדֹ ואַׁאִלֹ 

קָח מִאׁשְִרָאֵל שְלֹשִים אֶלֶף רַגְלִי. א־שְניֵ בְניֵ עֵלִי  ואֲַרוֹן אֱלֹהִים נִלְׁ

)עוד קודם לכן נהרגו ארבעת אלפים  .מֵתא־ חָפְניִ א־פִינחְָס"

 חיילים(.

פי הרמזים הסמויים הפזורים על פני הפסוקים שהוצגו עד כה, -על 

נראה כי האסון הצבאי שפקד את עם ישראל היה כה רע ומר, עד כי 

אלפי  גם מילותיו הקשות של הסופר המקראי בדבר אותם עשרות

חללים ואובדן ארון האלוהים לפלישתים, אין בהן כדי לתאר נכונה את 

עוצמת הטרגדיה שהכתובים מנסים להבליע בחצי פה, אך מקור 
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מהימן שופך אור על גודל החורבן ומתמקד בחורבנה של העיר שִילֹה 

שהייתה אמורה לארח את המשכן ואת הארון וממילא  )שִילוֹ = שִלֹה(

   ואת שאר כלי הקודש.גם את הכרובים 

  :קוֹמִי אִ׃י לְכא־ נאָ אֶל "ראה ספר ירמיהו פרק ז' פסוק י"ב מְׁ

שִילוֹ מִי שָם בָרִאשוֹנָה אֲשֶר בְׁ א־רְאא־ אֵת אֲשֶר  אֲשֶר שִכַנְׁתִי שְׁ

רָאֵלעָשִיתִי לוֹ מִאְניֵ  הפסוק עוסק בחורבן  ".רָעַת עַםִי ישְִׁ

"אשר שיכנתי שמי שם  :יליםהעיר שילה ויש לשים לב למ

 ."בראשונה

 :'וְׁנָתַתִי אֶת הַבַיתִ הַזֶה " ראה ספר ירמיהו פרק כ"ו פסוק ו

לָלָההזאתה ]הַאֿאֹת[  ואְֶת הָעִיר כְׁשִלֹה לְכלֹ אֻוֹייֵ  אֶתֵן לִקְׁ

כבר מהווה דוגמה לחורבן איום  שִלֹהכלומר, העיר . הָאָרֶץ"

 ונורא.

  יהְִיהֶ הַאַֺיתִ  כְׁשִלוֹ"  פסוק ט': ...ראה ספר ירמיהו פרק כ"ו

 ".תֶחֱרַב מֵאֵין יוֹשֵבהַאֶֿה והְָעִיר הַאֿאֹת 

 :'ואַׁאִ׀שֹ מִשְאַ׃ן " כירמיהו גם ספר תהילים פרק ע"ח פסוק ס

 ".אהֶֹל שִאֵ׃ן אָֺאָדָם שִלוֹ

 

מה איום ונורא -פסוקים אלה מחזקים את הסברה לפיה אירע דבר 

-לאוהל מועד )המשכן( ולחלק מכלי הקודש והכרובים בכלל זה. דבר

מה שהוא כה טרגי במהותו עד כי הסופר המקראי מתקשה לבטאו 

במילים, וכל שנותר לו הוא לארוג מסכת מילים החושפת טפח אך 

 מעלימה טפחיים. 

 

ת, יוֹרִ תוֹסְ ת ולהתרחשויות מִ מוֹפרשיות עלא־נראה כי מעבר ל 

'כיצד מאכילים ארבעה  :צופנים גם כתב חידה בנוסח של הכרובים

 ילדים בשלושה תפוחים וכל ילד זוכה לאכול תפוח שלם' ?

דברי הימים ב' פרק ברוח זו להלן חידה מקראית הלקוחה מספר  

הַאֳדָשִים אָרְא׃וֹ עַל אְניֵ רחַֹב ואַׁעַַש אֶת אֵֺית קדֶֹש " י"ג: –פסוקים ח'  ג'

הַאַֺיתִ אַאׅוֹת עֶשְרִים ורְָחְאֺוֹ אַאׅוֹת עֶשְרִים ויַחְַאֵהא־ זָהָב טוֹב לְכִאָ׃רִים שֵש 

א־מִשְקָל לְמִסְמְרוֹת לִשְקָלִים חֲמִשִים זָהָב והְָעֲלִאׁוֹת חִאָה  מֵאוֹת.

דָשִים אְ׃רא־בִים שְניַםִ מַעֲשֵה צַעֲצֺעִים ויַצְַאא־ ואַׁעַַש אְֺבֵית קדֶֹש הַאֳ  זָהָב.

וכְַנפְֵי הַאְ׃רא־בִים אָרְאָ׃ם אַאׅוֹת עֶשְרִים אְ׃נףַ הָאֶחָד לְאַאׅוֹת  אתָֹם זָהָב.



84 
 

חָמֵש מַאַֻעַת לְקִיר הַאַֺיתִ והְַאָ׃נףָ הָאַחֶרֶת אַאׅוֹת חָמֵש מַאִֻיעַ לִכְנףַ הַאְ׃רא־ב 

ף הַאְ׃רא־ב הָאֶחָד אַאׅוֹת חָמֵש מַאִֻיעַ לְקִיר הַאָֺיתִ והְַאָ׃נףָ א־כְנַ  הָאַחֵר.

אַ׃נפְֵי הַאְ׃רא־בִים הָאֵאֶׄה  הָאַחֶרֶת אַאׅוֹת חָמֵש אְּבֵקָה לִכְנףַ הַאְ׃רא־ב הָאַחֵר.

 ."ארְֹשִים אַאׅוֹת עֶשְרִים והְֵם עמְֹדִים עַל רַגְלֵיהֶם א־פְניֵהֶם לַאָֺיתִ

 לפשט את הדברים:הבה ננסה  

דביר( ההמקדש קודש קודשים )-המלך שלמה בונה בבית .א

 אמות רוחב.  20 –אמות אורך ו  20שמידותיו הן 

כרובים אשר מוטת כנפיו של  2בקודש קודשים זה המלך מציב  .ב

 20אמות כל כנף ויחד  5אמות לפי  10כל אחד מהם הינה 

 כנפיים של שני הכרובים.  4אמות עבור 

שאורכה  ,כרובים פורש כנפיים: כנף אחד הכרוביםכל אחד מן ה .ג

 ,נוגעת בקיר הדביר הסמוך אליו, ואילו כנפו האחרת ,אמות 5

שאף  ,נוגעת בכנף הכרוב האחר ,אמות 5שאף אורכה שלה 

כנפו השנייה של כרוב זה, שאף אורכה . אמות 5אורכה שלה 

 אמות, נוגעת בקיר הנגדי לקיר בו נוגעת כנפו של הכרוב 5שלה 

  :הראשון. מסורבל אך ניתן להבנה

  ַנפְֵי הַאְ׃רא־בִים אָרְאָ׃ם אַאׅוֹת עֶשְרִיםא׃. 

 ִאְ׃נףַ הָאֶחָד לְאַאׅוֹת חָמֵש מַאַֻעַת לְקִיר הַאַֺית. 

 .והְַאָ׃נףָ הָאַחֶרֶת אַאׅוֹת חָמֵש מַאִֻיעַ לִכְנףַ הַאְ׃רא־ב הָאַחֵר 

   מַאִֻיעַ לְקִיר הַאָֺיתִא־כְנףַ הַאְ׃רא־ב הָאֶחָד אַאׅוֹת חָמֵש. 

 .והְַאָ׃נףָ הָאַחֶרֶת אַאׅוֹת חָמֵש אְּבֵקָה לִכְנףַ הַאְ׃רא־ב הָאַחֵר 

   אַ׃נפְֵי הַאְ׃רא־בִים הָאֵאֶׄה ארְֹשִים אַאׅוֹת עֶשְרִים והְֵם עמְֹדִים עַל

 .רַגְלֵיהֶם א־פְניֵהֶם לַאָֺיתִ

יש כנף בעצם מתקיים כאן מצב לפיו לכל אחד משני הכרובים  .ד

הנוגעת באחד מקירות הדביר, וכנף נוספת הנוגעת בכנפו של 

 הכרוב האחר. 

מכאן ברור לחלוטין כי הם לא ניצבים האחד מול האחר אלא זה  .ה

 לצד זה.

אמות  20מוטת כנפיים משותפת בת  -עד כאן עסקינן ב .ו

אמות, ואם אכן כך הוא, יש להקשות  20הנפרשת על פני 

רובים שאף להם אמורות להיות ולשאול לאן נעלמו גופי הכ

 מידות רוחב כלשהן ? 
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נו זכרם לברכה שפטרו אותה יסוגיה זו טרדה את מנוחת חכמ 

, הווה אומר נס"על אות וופתרו אותה בפתרונות כגון "הכרובים עמדו 

 –ו  קמ"ח ע"א( –שמות  –)זוהר  'ניסים ונפלאות' שאין להרהר אחריהם

)בבא בתרא צט  "כנפיהם היו ככנפי תרנגולים שמצמחים כנפיים מאחור"

 . א(

 ייתכן כי ניתן ליישב את הדברים באמצעות שורת הפסוק האומרת 

בֵקָהוהְַאָ׃נףָ הָאַחֶרֶת אַאׅוֹת חָמֵש " , ולראות "לִכְנףַ הַאְ׃רא־ב הָאַחֵר דְׁ

בֵקָהבמילה ' אך ' כאילו באה לומר 'מעא־רה' או 'משולבת' או 'חופפת' דְׁ

  .לא בהכרח משיקה או נושקת

לפתע מופיע פסוק, תמים לכאורה, אך עשוי להיות זה ברם יפה !  

'ארון הברית'  -להסביר כי ב  ישהמתיר את הסבך, אלא שקודם לכן 

היו קבועות )יצוקות( ארבע טבעות זהב, שתיים לעומת שתיים, 

לתוכן הושחלו מוטות )כלונסאות( עץ מצופים זהב אשר שימשו ש

 לנשיאתו.

קיים ציווי של האל האוסר על הוצאת המוטות מתוך  במקביל 

הטבעות, מה שהופך את הארון להיות זמין ונייד לנשיאה מהירה בכל 

 ".מִאֶׅא׆א־"אְֺטַאְֺעתֹ הָאָרןֹ יהְִיא־ הַאַֺאִּים לֹא יסָֺרא־ שמות כ"ה ט"ו: ראה  עת.

 '.אַֺאִּים'. זה שמם: 'אַֺאִּיםמוטות אלה מכונים ' 

הכרובים שסוככו הצבת והנה, כך מספר המקרא בתמימות, לאחר  

ועל הבדים )שהם המוטות(, התברר כי הבדים  על הארוןבכנפיהם 

הַאַֺאִּים ואַׁאֲַרִכא־ הַאַֺאִּים ואַׁרֵָאא־ רָאשֵי " :בולטים מן הקודש על פני הדביר

 מִן הַאדֶֹש עַל אְניֵ הַאְּבִיר ולְֹא ירֵָאא־ הַחא־צָה ואַׁהְִיא־ שָם עַד הַאׁוֹם הַאֶֿה".

 .()מלכים א' ח' ח'

הווה אומר כי מוטות נשיאת הארון בלטו מעל ומעבר למתוכנן,  

ניתן היה ממילא לא ן שחל איסור לשלפם מתוך הטבעות, ומכיוו

 ".לֹא ירֵָאא־ הַחא־צָה" אך "הַאדֶֹש עַל אְניֵ הַאְּבִיר מִןהם נראו "ולקצרם, 

אך לא  ,ועל זה תוהה הגמרא ושואלת כיצד ייתכן כי 'הבדים' בלטו 

? ומיד מיישבת את הסוגיה )בתמיכת רש"י שנים רבות כלפי חוץ נראו 

בין הקודש  שחצץפרוכת )הווילון בלאחר מכן( באמרה כי הבדים דחקו 

)תלמוד כשתי פטמות של אישה.  הדשים( ונראו על פניובין קודש הקו

דוחקין ובולטין ? ולא יראו החוצה הא כיצד " יומא נ"ד א'( –גמרא  –בבלי 

   ".ויוצאין בפרוכת ונראין כשני דדי אשה
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ומכיוון שמסופר כי כנפי הכרובים סוככו על הארון וגם על הבדים,  

דחקו בפרוכת )לאחר נגיעתן )הכנפיים( הרי הדעת נותנות כי גם הן 

בקירות( וגם הן לא נראה כלפי חוץ, על אף שבלטו מן הדביר, מה 

 את חידת הפרשי המידות. שעשוי ליישב

 

ספר מלכים א' פרק בכל הנוגע לכרובים )מלאכים( ולכנפיהם ראה  

  כ"ח:  –ו' פסוקים כ"ג 

 " עֶשֶר אַאׅוֹת קוֹמָתוֹ. וחְָמֵש ואַׁעַַש אַֺאְּבִיר שְניֵ כְרא־בִים עֲצֵי שָמֶן

אַאׅוֹת אְ׃נףַ הַאְ׃רא־ב הָאֶחָת וחְָמֵש אַאׅוֹת אְ׃נףַ הַאְ׃רא־ב הַשֵניִת 

ועְֶשֶר אָֺאַאָׅה  עֶשֶר אַאׅוֹת מִקְצוֹת אְ׃נפָָיו ועְַד קְצוֹת אְ׃נפָָיו.

קוֹמַת  .הַאְ׃רא־ב הַשֵניִ מִאָּה אַחַת וקְֶצֶב אֶחָד לִשְניֵ הַאְ׃רֺבִים

ואַׁתִֵן אֶת  הַאְ׃רא־ב הָאֶחָד עֶשֶר אָֺאַאָׅה וכְֵן הַאְ׃רא־ב הַשֵניִ.

שו אֶת כַנְׁפֵי הַכְׁרֺבִיםהַאְ׃רא־בִים אְֺתוֹךְ הַאַֺיתִ הַאְניִמִי  רְׁ  וַטִפְׁ

ותִַאַֻע אְ׃נףַ הָאֶחָד אַֺאִיר א־כְנףַ הַאְ׃רא־ב הַשֵניִ נגַֹעַת אַֺאִיר הַשֵניִ 

ויַצְַף אֶת הַאְ׃רא־בִים  וכְַנפְֵיהֶם אֶל תוֹךְ הַאַֺיתִ נגְֹעתֹ אָ׃נףָ אֶל אָ׃נףָ.

  ".זָהָב

נראה כי מפאת גודלם של הכרובים הכניסו תחילה את גופם אל  

ואַׁתִֵן אֶת הַאְ׃רא־בִים " תוך הדביר, ורק לאחר מכן את כנפיהם ולכן נאמר:

רֺבִיםאְֺתוֹךְ הַאַֺיתִ הַאְניִמִי  שו אֶת כַנְׁפֵי הַכְׁ רְׁ מה שאומר כי  ,"וַטִפְׁ

הכנפיים לא היו פרושות עם כניסת הכרובים לדביר אלא נפרשו בו 

  לאחר ייצובם של האחרונים.

פסוקים אלה מבססים את ההשערה לפיה הכרובים שבפרק זה  

המגולפים בעצי זית )עץ שמן = עץ זית( ומצופים זהב, לא מתייחסים 

ם שבספר שמות פרק ל"ז פסוק ז' העשויים מקשה אחת של לכרובי

ואַׁעַַש שְניֵ כְרֺבִים זָהָב מִקְשָה עָשָה אתָֹם מִשְניֵ קְצוֹת " :זהב כפי שכתוב

ואף לא לאלה אשר תבניתם נמסרה למלך שלמה מפי  ,"הַאַ׃ארֶֹת

זית -המלך דוד שלא נרמז בהם ולו בדל של רמז כי יהיו עשויים עץ

אלא זהב, ועל כן מותר להניח כי גם תפקידם היה שונה מתפקידם של 

ההם. מה גם שבפרק המקביל )ספר דברי הימים ב' פרק ג'( בו עסקנו 

זית עמדו על רגליהם -יים עץקודם לכן, נאמר כי כרובים אלה העשו

ופניהם אל תוך הבית, מה שלא כך הכרובים שעל הכפורת העשויים 

 זהב אשר פניהם היו איש אל אחיו.
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מהשתלשלות האירועים עד כה עולה כי במקדש המלך שלמה  

כרובים עשויים עצי זית מצופים  שניניצבו בדביר )בקודש הקודשים( 

 חברים ביניהם. זהב, גוף וכנפיים נפרדים אך מת

שניים אלה ניצבו סמוכים זה לזה, גבם אל הקיר המערבי של  

הדביר ופניהם אל המזרח, אל הארון, אל ההיכל, אל האולם, אל 

 המזבח ואל שער ניקנור. 

, מקריאת רמזי רמזים שמובלעים בתוך המילים ובין השורות 

היוו תחליף אלה עולה כי שני כרובים בעיקר מתוך מה שלא כתוב, 

לשני כרובי הזהב שנוצקו בידי משה במדבר וככל הנראה אבדו 

 במערכה מול פלישתים. 

 

דמות הכרובים כבשה לה מקום של כבוד בלב העם עד כדי אמירת  

ישֵֹב "במונח תוך כדי שימוש שם האל בסמיכות לשמם שלהם 

 :בהמשך אל אמירה מופלאה זוואנו נשוב  הַכְׁרֺבִים"

  ואַׁשְִלַח הָעָם שִלֹה  "שמואל א' פרק ד' פסוק ד':ראה ספר

בָאוֹת ישֵֹב הַכְׁרֺבִיםואַׁשְִאא־ מִשָם אֵת  רִית יְׁהוהָ צְׁ  ".אֲרוֹן בְׁ

 " :'ואַׁקָָם ואַׁלֵֶךְ אָּודִ וכְָל ראה ספר שמואל ב' פרק ו' פסוק ב

אֲרוֹן הָעָם אֲשֶר אִתוֹ מִאַֺעֲלֵי יהְא־דָה לְהַעֲלוֹת מִשָם אֵת 

בָאוֹת ישֵֹב הַכְׁרֺבִיםהָאֱלֹהִים אֲשֶר נקְִרָא שֵם שֵם   יְׁהוהָ צְׁ

 ".עָלָיו

 :ואַׁתְִאַאֵׄל חִזְקִאׁהָא־ "  ראה ספר מלכים ב' פרק י"ט פסוק ט"ו

רָאֵל ישֵֹב הַכְׁרֺבִיםלִפְניֵ יהְוהָ ואַׁאֹמַר  אַתָה הא־א  יְׁהוָה אֱלֹהֵי ישְִׁ

הָאֱלֹהִים לְבַאְּךָ לְכלֹ מַמְלְכוֹת הָאָרֶץ אַתָה עָשִיתָ אֶת הַשָמַיםִ 

פסוק מעניין המזכיר את שם האל ושם  ".ואְֶת הָאָרֶץ

הכרובים, ללא הזכרת הארון עצמו. כך גם בפסוק הבא 

 מספר ישעיהו.

 :בָאוֹת י" ראה ספר ישעיהו פרק ל"ז פסוק ט"ז הוהָ צְׁ אֱלֹהֵי ְְׁ

רֺבִים רָאֵל ישֵֹב הַכְׁ אַתָה הא־א הָאֱלֹהִים לְבַאְּךָ לְכלֹ מַמְלְכוֹת  ישְִׁ

  ".הָאָרֶץ אַתָה עָשִיתָ אֶת הַשָמַיםִ ואְֶת הָאָרֶץ

  :'רעֵֹה ישְִרָאֵל הַאֲזִינהָ "ראה ספר תהילים פרק פ' פסוק ב

 ".הוֹפִיעָה ישֵֹב הַכְׁרובִיםנהֵֹג אַ׃אאֹן יוֹסֵף 
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 :'יהְוהָ מָלָךְ ירְִאְֻזא־ עַאִׅים " ראה ספר תהילים פרק צ"ט פסוק א

 'הא'כך לפתע 'כרובים' ללא  ".תָנא־ט הָאָרֶץישֵֹב כְׁרובִים 

 הידיעה.

 :'ואַׁעַַל אָּויִד וכְָל " ראה ספר דברי הימים א' פרק י"ג פסוק ו

ישְִרָאֵל אַֺעֲלָתָה אֶל קִרְיתַ יעְָרִים אֲשֶר לִיהא־דָה לְהַעֲלוֹת מִשָם 

  ".אֲשֶר נקְִרָא שֵם הָאֱלֹהִים יְׁהוהָ יוֹשֵב הַכְׁרובִיםאֵת אֲרוֹן 

לפני  586שנים והגיע חורבן בית ראשון ! בשנת  400 -כ  חלפו 

המקום לעמוד עליהן, בא לירושלים הספירה ומסיבות שלא כאן 

נבוזראדן שר צבאו של נבוכדנאצר מלך בבל והחריב אותה ואת בית 

 מקדשה !

  'א־בַחדֶֹש  ט': –ראה ספר מלכים ב' פרק כ"ה פסוקים ח"

הַחֲמִישִי אְֺשִבְעָה לַחדֶֹש הִיא שְנתַ תְשַע עֶשְרֵה שָנהָ לַאֶׅלֶךְ 

נבְֺכַדְנאֶאַר מֶלֶךְ אָֺבֶל אָֺא נבְא־זַרְאֲדָן רַב טַאָֺחִים עֶבֶד מֶלֶךְ אָֺבֶל 

תֵי ואַׁשְִרףֹ אֶת אֵֺית יהְוהָ ואְֶת אֵֺית הַאֶׅלֶךְ ואְֵת אָ׃ל אָֺ  ם.ירְא־שָלָ ִ

  ".ם ואְֶת אָ׃ל אֵֺית אָֻדוֹל שָרַף אָֺאֵשירְא־שָלַ ִ

 

על ממדי ההרס והגזל ניתן להתרשם מן הפסוקים בהמשך פרק  

ואְֶת עַאׅא־דֵי הַא׆חְשֶֹת אֲשֶר אֵֺית יהְוהָ ואְֶת הַאְׅכנֹוֹת ואְֶת יםָ " כ"ה:

ואְֶת  אׁשְִאא־ אֶת נחְֺשְתָם אָֺבֶלָה.הַא׆חְשֶֹת אֲשֶר אְֺבֵית יהְוהָ שִאְֺרא־ כַשְאִּים וַ 

הַאִׇירתֹ ואְֶת הַאׁעִָים ואְֶת הַמְזַאְׅרוֹת ואְֶת הַאַ׃אוֹת ואְֵת אָ׃ל אְ׃לֵי הַא׆חְשֶֹת 

ואְֶת הַאַׅחְתוֹת ואְֶת הַאִׅזְרָקוֹת אֲשֶר זָהָב זָהָב  אֲשֶר ישְָרְתא־ בָם לָקָחא־.

הָעַאׅא־דִים שְניַםִ הַאׁםָ הָאֶחָד והְַאְׅכנֹוֹת  טַאָֺחִים. ואֲַשֶר אֶ׃סֶף אָ׃סֶף לָקַח רַב

אֲשֶר עָשָה שְלֹמהֹ לְבֵית יהְוהָ לֹא הָיהָ מִשְקָל לִנחְשֶֹת אָ׃ל הַאֵ׃לִים 

שְמנֹהֶ עֶשְרֵה אַאָׅה קוֹמַת הָעַאׅא־ד הָאֶחָד וכְתֶֹרֶת עָלָיו נחְשֶֹת  הָאֵאֶׄה.

אמה ]אַאׅוֹת[ א־שְבָכָה ורְִאׅנֹיִם עַל הַא׃תֶֹרֶת סָבִיב  שוקְוֹמַת הַא׃תֶֹרֶת שָלֹ

 ."הַא׃לֹ נחְשֶֹת וכְָאֵאֶׄה לַעַאׅא־ד הַשֵניִ עַל הַשְבָכָה

 

מפסוקים קשים אלה גם בוקעת וזועקת השאלה 'ומה עלה בגורל  

 הארון והכרובים' ?

בר אף לא מילה ! דממה ! אלם ! התעלמות ! הייתכן כד אלהעל  

הזה ?! ארון האלוהים והכרובים שהם לב ליבה של האומה חווים 
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הסופר המקראי ממלא פיו מים באשר לגורלם ?! אכן כן !  בעודתופת, 

 שתיקה רועמת שמעידה על אחת מן השתיים:

  הארון והכרובים נגנזו והועלמו מעל פני האדמה בידי כוהני

 המקדש עוד טרם החורבן.

  לבבל כשלל מלחמה ועל כן מהדהדת הארון והכרובים נלקחו

שתיקתו המביכה של הסופר המקראי השואף להדחיק 

 ולטשטש את עוצמת התבוסה ותוצאותיה.

רמז לחיזוק ההנחה לפיה נגנז הארון טרם החורבן, ניתן למצוא  

 ,אצל המלך יאשיהו אשר האמין לנבואות הזעם של חולדה הנביאה

 הארון:וייתכן כי הודות להן הורה להחביא את 

 ואַׁאֹמֶר" :דברי הימים ב' פרק ל"ה פסוק ג' ראה 

נו המבונים ]הַאְׅבִיניִם[ לְכָל ישְִרָאֵל הַאְדוֹשִים לַיהוהָ  לַלְואִׁםִ תְׁ

לֹמהֹ בֶן דָויִד מֶלֶךְ  אֶת אֲרוֹן הַקדֶֹש בַבַיתִ אֲשֶר בָנָה שְׁ

רָאֵל אֵין לָכֶם מַשָא בַכָתֵף  עַתָה עִבְדא־ אֶת יהְוהָ אֱלֹהֵיכֶם ישְִׁ

 . "ואְֵת עַאׅוֹ ישְִרָאֵל

מפסוק מעורפל זה עולה כי המלך יאשיהו מורה ללויים 'מביני  

עניין' להחביא את הארון בתוככי בית המקדש )מחילות ?(, שהרי 

הארון גופא כבר שוהה בבית זה ועל כן נראה כי יש יסוד להנחת 

 הגניזה וההעלמה. 

 

מקורות נוספים לחיזוק סברת גניזת הארון והכרובים ניתן למצוא  

ברשומות השלל של המלכים נבוכדנצר מלך בבל וכורש מלך פרס או 

יותר נכון, בפריטים שאינם מופיעים ברשומות אלו שהם הארון 

והכרובים, שהרי הדעת נותנת כי אילו היו נלקחים שלל, בוודאי היה 

 גנזכים. שמם מוזכר בבתי האוצרות וה

גם אצל עולי בבל לירושלים לאחר הכרזת כורש אין זכר לכלי  

נעלמו כאילו בלעתם האדמה תרתי קודש אלה שמאז ועד היום 

 משמע. 

  'והְַאֶׅלֶךְ א׃וֹרֶש הוֹצִיא " :י' –ראה ספר עזרא פרק א' פסוקים ז

ם ואַׁתְִנםֵ אֶת אְ׃לֵי בֵית יהְוהָ אֲשֶר הוֹצִיא נבְא־כַדְנאֶַר מִירא־שָלַ ִ

ואַׁוֹצִיאֵם א׃וֹרֶש מֶלֶךְ אָרַס עַל ידַ מִתְרְדָת הַאִֻזְאָֺר  אְֺבֵית אֱלֹהָיו.

לֵי ואְֵאֶׄה מִסְאָרָם  ואַׁסְִאְרֵם לְשֵשְאַֺאַר הַא׆שִָיא לִיהא־דָה. טְׁ אֲגַרְׁ

https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%93%D7%91%D7%A8%D7%99_%D7%94%D7%99%D7%9E%D7%99%D7%9D_%D7%91_%D7%9C%D7%94_%D7%92
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%93%D7%91%D7%A8%D7%99_%D7%94%D7%99%D7%9E%D7%99%D7%9D_%D7%91_%D7%9C%D7%94_%D7%92
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לֵי כֶסֶףשְלֹשִים  זָהָב טְׁ תִשְעָה  מַחֲלָפִים אָלֶף אֲגַרְׁ

מִשְניִם אַרְאַֺע מֵאוֹת  כְׁפוֹרֵי כֶסֶףשְלֹשִים  כְׁפוֹרֵי זָהָב ועְֶשְרִים.

חֲמֵשֶת  כֵלִים לַזָהָב וְׁלַכֶסֶףאָלֶף. אָ׃ל  כֵלִים אֲחֵרִיםועֲַשָרָה 

אֲלָפִים ואְַרְאַֺע מֵאוֹת הַא׃לֹ הֶעֱלָה שֵשְאַֺאַר עִם הֵעָלוֹת הַאֻוֹלָה 

 ."םל לִירא־שָלָ ִמִאָֺבֶ 

 ומה בדבר הארון והכרובים ? שקט ! הס ! היו ואינם ! 

 

מן הראוי לציין כי באוהל מועד ובבית המקדש הראשון התנוססה  

פרוכת שחצצה בין הקודש לבין קודש הקודשים, והסתירה את הארון 

והכרובים ששכנו בו. ואילו תפקידה של הפרוכת בבית שני היה 

להסתיר את החלל הריק ובעקבותיו את הבושה, בגין נפקדותם של 

 הארון והכרובים.

 

חוט המוביל אל פתרונה -תעלומה עסיסית שאין ולו קצהוכמו בכל  

)כלומר, מה אירע לכרובים ?(, נהוג להיתלות גם בשמץ של רמז של 

, ועל כן יעלה )גם אם הוא עצמו בגדר חידה( בדל מידע שעשוי להועיל

ויבוא הנביא יחזקאל השופך את זעמו על ראשו של לא פחות מאשר 

עורר נשכחות לפיהן הוא )מלך מלך צור, ולאחר תזכורת בה הוא מ

בהר הקדוש של אלוהים, עד אשר  ככרוב פורש כנפייםצור( היה 

= מרכולתך = המסחר שלך( גרמה  רְכֺאָׄתְךָ)המכונה כאן תאוות בצע 

  :לו לחטוא, ועל כן הוא )אותו מלך צור( מגורש מהר האלוהים ומושמד

 כְׁרובאַתְׁ : "ראה ספר יחזקאל פרק כ"ח פסוקים י"ד/ט"ז 

מִמְשַח הַאׇוֹכֵךְ א־נתְַתִיךָ אְֺהַר קדֶֹש אֱלֹהִים הָייִתָ אְֺתוֹךְ אַבְניֵ 

אְֺרבֹ רְכֺאָׄתְךָ מָלא־ תוֹכְךָ חָמָס ותֶַחֱטָא " " ]...[אֵש הִתְהַאָׄכְתָ 

  ".מִתוֹךְ אַבְניֵ אֵש כְׁרוב הַןכֵֹךְואֶָחַאֶׄלְךָ מֵהַר אֱלֹהִים ואַָאֶֺדְךָ 

דווקא )שהוא  כרובאכן חידה היא מדוע בחר הנביא בדימוי של  

מלאך וישות אלוהית( כדי להנחית נבואת חורבן על מלך צור. האם 

ייתכן כי הנביא עצמו היה כה דאא־ב וכאא־ב מאירועי חורבן המקדש, עד 

כי אלה פלשו והשתרבבו אל כלל שרעפיו ופרצו בלי משים אל תוך 

 צור ולא מלך יהודה ? נבואה שעניינה הוא מלך 
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עד סיפא מי שבקיא יותר מיחזקאל מרישא שהרי אין במקרא  

בהלכות מלאכים וכרובים, תחום שאין בו בר סמכא גדול יותר ממנו 

 כפי שנראה בהמשך. 

בנוגע למוצאו של יחזקאל הדעות חלוקות: יש הרואים בו כהן בן  

לת בית אלעזר כהן ששמו היה אֺא־זִי אשר יש המייחסים אותו לשוש

הכהן שהיה בנו השלישי של אהרון הכהן, ויש המייחסים אותו 

 לשושלת איתמר הכהן שהיה בנו הרביעי. 

ייתכן מאוד כי הוא עצמו היה בין כוהני בית המקדש הראשון, ואף  

הגיוני להניח כי הכיר מקרוב את מראה הארון והכרובים, כמו גם את 

רב משמעות לענייננו כפי שיוכח נתון שהוא  –מראה שאר כלי הקודש 

 בהמשך.

 

כך או אחרת, יחזקאל חי ופעל בתקופת בית ראשון, היה עד  

לחורבנו וגלה אל בבל בגלות יהויכין מלך יהודה. בגולה התגורר סמוך 

 לנהר א׃בר שם גם ניבא.

 

המעיין בספר יחזקאל נשאב בעל כורחו אל חלקיו האזוטריים אשר  

ים לאלפי שלומי אמוני תורת הסוד היהודית היוו מעיין של מים חי

לדורותיה. חלקים אזוטריים אלה הסעירו ועדיין מסעירים רבדים של 

שוחרי מיסטיקה שמצאו בהם מזון רוחני וחיבור אל עולמות עליונים. 

זו גם הסיבה לחיבה היתירה שהנביא יחזקאל זוכה בה בספרות  

כי שמו שלו מוזכר  תורת הסוד לעומת שאר הנביאים, ולמצער נראה

בה יותר מאשר שמות כל הנביאים גם יחד, בעיקר בסמיכות ליהלום 

 . 'מעשה מרכבה'ספרותי ששמו 

 

מתייחס לספרות סוד ענפה שעוברת כחוט  'מעשה מרכבה'השם  

שניסו לפענח את  לספירה( 2 – 1)המאות  השני בין דורות של תנאים

צפונותיה של מרכבה מסתורית בה צפה )לכאורה( הנביא יחזקאל, 

בידי  צפייתושנים קודם ל 400 -ולשדך בינה ובין מרכבה שנוצקה כ

 המלך שלמה עבור בית המקדש שהקים. 
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ספר מלכים א' מפרט אחד לאחד את פריטי וכלי הקודש אשר  

בין יתר הפריטים  המקדש.-המלך שלמה יוצר ומפאר בהם את בית

מופיעה מרכבה וברבים מרכבות, נושאות בסיסים )ששמם מכוֹנא־ת( 

 עבור כיורי מים המטהרים את ידי ורגלי המשמשים בקודש: 

  ואַׁעַַש אֶת " ל"ג: –ראה ספר מלכים א' פרק ז' פסוקים כ"ז

ת הַאְׅכנֹוֹת עֶשֶר נחְשֶֹת אַרְאַֺע אָֺאַאָׅה ארֶֹךְ הַאְׅכוֹנהָ הָאֶחָ 

וזְֶה מַעֲשֵה  ואְַרְאַֺע אָֺאַאָׅה רָחְאָֺאֽ ושְָלֹש אָֺאַאָׅה קוֹמָתָאֽ.

ועְַל הַאִׅסְאְֻרוֹת  הַאְׅכוֹנהָ מִסְאְֻרתֹ לָהֶם א־מִסְאְֻרתֹ אֵֺין הַשְלַאִֺים.

ועְַל הַשְלַאִֺים אֵ׃ן  אֲרָיוֹת בָקָר וכְׁרובִיםאֲשֶר אֵֺין הַשְלַאִֺים 

בָעָה  לֹיוֹת מַעֲשֵה מוֹרָד.לַאֲרָיוֹת וְׁלַבָקָר מִאָׅעַל א־מִתַחַת  וְׁאַרְׁ

נחְשֶֹת לַאְׅכוֹנהָ הָאַחַת וסְַרְניֵ נחְשֶֹת ואְַרְאָֺעָה פַעֲמתָֹיו  אוֹפַמֵי

אְ׃תֵפתֹ לָהֶם מִתַחַת לַאִ׃אׁרֹ הַאְ׃תֵפתֹ יצְֺקוֹת מֵעֵבֶר אִיש 

א־פִיהא־ מִאֵֺית לַא׃תֶֹרֶת ומַָעְלָה אָֺאַאָׅה א־פִיהָ עָגלֹ מַעֲשֵה כֵן  יוֹת.לֹ

אַאָׅה וחֲַצִי הָאַאָׅה וגְַם עַל אִיהָ מִקְלָעוֹת א־מִסְאְֻרתֵֹיהֶם מְרֺאָֺעוֹת 

בַעַת הָאוֹפַמִים לֹא עֲגֺאׄוֹת.  לְמִתַחַת לַאִׅסְאְֻרוֹת ויִדוֹת וְׁאַרְׁ

הָאֶחָד אַאָׅה וחֲַצִי  הָאוֹפַן כוֹנהָ וקְוֹמַתאַֺאְׅ  הָאוֹפַמִים

כָבָהא־מַעֲשֵה  הָאַאָׅה. ידְוֹתָם  הָאוֹפַמִים כְׁמַעֲשֵה אוֹפַן הַםֶרְׁ

 ."וגְַאֵֺיהֶם וחְִשֺקֵיהֶם וחְִשֺרֵיהֶם הַא׃לֹ מא־צָק

 

בבל על נהר ששמו 'א׃בר' בעתה נעבור אל הנביא יחזקאל היושב  

 ראה ספר יחזקאל פרק א':נפתחים השמיים ו....כאשר לפתע 

 " ואֵָרֶא והְִא׆הֵ רא־חַ סְעָרָה אָֺאָה מִן הַאָפוֹן עָנןָ אָֻדוֹל ואְֵש

מִתְלַאַחַת ונְגַֹאֽ לוֹ סָבִיב א־מִתוֹכָאֽ אְ׃עֵין הַחַשְמַל מִתוֹךְ 

מא־ת אָדָם א־מִתוֹכָאֽ אְּמא־ת אַרְאַֺע חַאׁוֹת וזְֶה מַרְאֵיהֶן אְּ  הָאֵש.

]...[  ואְַרְאָֺעָה פָניִם לְאֶחָת ואְַרְאַֺע אְ׃נפַָיםִ לְאַחַת לָהֶם לָהֵא׆הָ.

יהֵא־דְמא־ת אְניֵהֶם אְניֵ אָדָם  נֵי אַרְׁ נֵי אֶל הַאׁמִָין לְאַרְאַֺעְתָם  ופְׁ ופְׁ

ואֵָרֶא  מֵהַשְמאֹול לְאַרְאַֺעְתָן א־פְניֵ נשֶֶר לְאַרְאַֺעְתָן ]...[ שוֹר

בַעַת אֶחָד אָֺאָרֶץ אֵצֶל הַחַאׁוֹת  אוֹפַןהַחַאׁוֹת והְִא׆הֵ  אַרְׁ לְׁ

 א־מַעֲשֵיהֶם אְ׃עֵין תַרְשִיש א־דְמא־ת אֶחָדהָאוֹפַמִים מַרְאֵה  .פָנָיו

תָן  בַעְׁ אַרְׁ תוֹךְ א־מַרְאֵיהֶם א־מַעֲשֵיהֶם אַ׃אֲשֶר יהְִיהֶ לְׁ הָאוֹפַן בְׁ

 ".עַת רִבְעֵיהֶן אְֺלֶכְתָם ילֵֵכא־ לֹא יאִַׇאֺא־ אְֺלֶכְתָןעַל אַרְאַֺ  הָאוֹפָן.
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 י"ז: –ובאותו עניין עצמו ראה ספר יחזקאל פרק י' פסוקים ט'  

 " ֵבָעָה אוֹפַמִיםואֶָרְאֶה והְִא׆ה אֵצֶל הַכְׁרובִים אוֹפַן אֶחָד אֵצֶל  אַרְׁ

אֵה הָאוֹפַמִים הַכְׁרוב אֶחָד וְׁאוֹפַן אֶחָד אֵצֶל הַכְׁרוב אֶחָד  ומַרְׁ

א־מַרְאֵיהֶם אְּמא־ת אֶחָד לְאַרְאַֺעְתָם אַ׃אֲשֶר  אְ׃עֵין אֶבֶן תַרְשִיש.

תוֹךְ הָאוֹפָןיהְִיהֶ  אְֺלֶכְתָם אֶל אַרְאַֺעַת רִבְעֵיהֶם ילֵֵכא־  .הָאוֹפַן בְׁ

יו ילֵֵכא־ לֹא לֹא יאִַׇאֺא־ אְֺלֶכְתָם אִ׃י הַאָׅקוֹם אֲשֶר יפְִנהֶ הָראֹש אַחֲרָ 

 וְׁכַנְׁפֵיהֶם וְׁהָאוֹפַמִיםוכְָל אְֺשָרָם וגְַאֵֺהֶם ויִדֵיהֶם  יאִַׇאֺא־ אְֺלֶכְתָם.

תָם אוֹפַמֵיהֶםמְלֵאִים עֵיניַםִ סָבִיב  בַעְׁ אַרְׁ לָהֶם לָאוֹפַמִים  .לְׁ

קוֹרָא הַאַֻלְאַֻל אְֺאָזְניָ. ואְַרְאָֺעָה פָניִם לְאֶחָד אְניֵ הָאֶחָד אְניֵ 

יהֵהַאְ׃רא־ב א־פְניֵ הַשֵניִ אְניֵ אָדָם והְַשְלִישִי  נֵי אַרְׁ והְָרְבִיעִי אְניֵ  פְׁ

הִיא הַחַאׁהָ אֲשֶר רָאִיתִי אִֺנהְַר הַכְׁרובִים ואַׁרֵאֹׅא־  נשֶָר.

לֶכֶת ר.אְ׃בָ  כו הָאוֹפַמִים ובְׁ אֶצְלָם א־בִשְאֵת  הַכְׁרובִים ילְֵׁ

אַֻם  יןִַבו הָאוֹפַמִיםהַאְ׃רא־בִים אֶת אַ׃נפְֵיהֶם לָרא־ם מֵעַל הָאָרֶץ לֹא 

אְֺעָמְדָם יעֲַמדֹא־ א־בְרוֹמָם ירֵוֹאׅא־ אוֹתָם אִ׃י רא־חַ הַחַאָׁה  הֵם מֵאֶצְלָם.

 ."אָֺהֶם

 

והשוואה על רגל אחת בין הנאמר בספר מלכים א'  גם עיון חטוף 

בנוגע לכלי הקודש בבית המקדש, לבין החיזיון הנפרש לעיני יחזקאל, 

)לדוגמה ראה  התעלם מן הדמיון שבין כתובים אלהמוכיחים כי קשה ל

 .בשניהם את המילים אופן ואופנים(

  

ה אשר על כן לא פלא כי קיימת טענה לפיה החיזיון שיחזקאל צפ 

בו, אינו אלא התרפקותו הנוסטלגית על מראות שנחשף להם בעת 

היותו בבית המקדש כמשרת בקודש, והשלכה של מראות מנחמים 

 אותו בגולה.  שפקדואלה על אירועים 

 

בָעָה פָנִים שהרי קשה להתנער מן הרושם כי מי אשר אומר "  וְׁאַרְׁ

נֵי  נֵי הַכְׁרוב ופְׁ נֵי הָאֶחָד פְׁ אֶחָד פְׁ יהֵ לְׁ נֵי אַרְׁ לִישִי פְׁ נֵי אָדָם וְׁהַשְׁ הַשֵנִי פְׁ

נֵי נָשֶר בִיעִי פְׁ גְׁרוֹת " :ממי שאמר אינו מנותק לחלוטין", וְׁהָרְׁ וְׁעַל הַםִסְׁ

לַבִים כֵן מִםָעַל  לַבִים אֲרָיוֹת בָקָר וכְׁרובִים וְׁעַל הַשְׁ אֲשֶר בֵין הַשְׁ

וזו רק דוגמה אחת מיני רבות המוצאות  ",ומִתַחַת לַאֲרָיוֹת וְׁלַבָקָר
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הקבלה בין תבניות כלי הקודש אשר למלך שלמה, לבין פריטים דומים 

 המופיעים בחזיונות הנביא יחזקאל. 

לטענת הטוענים אף מותר להניח כי חיזיון יחזקאל אינו אלא קטע  

 חיים' של אדם שכיהן בקודש.-מתוך דפי 'קורות

 

לצורך פכא מסתברא ! אי -הדברים גם ב אידך ניתן להציג את מ 

כך יש לשאול מה קדם למה והאם ייתכן כי החיזיון בו צפה הנביא 

הרי  ,גם אם הושתת על כלי הקודש שראה בבית המקדש ,יחזקאל

שהם עצמם )אותם כלי קודש( שאבו את תבניתם מעולמות עליונים 

 )עולמות האצילות, הבריאה והיצירה( שפתחו את שעריהם בפני

הנביא, ממש כשם שהטביעו את רישומם על צוואת דוד לשלמה 

המורה לו ומראה לו את תבניתם של כלי הקודש וחותמת במילים 

נִית" אֲכוֹת הַתַבְׁ כִיל כלֹ מַלְׁ )דברי  "הַכלֹ בִכְׁתָב מִטַד יְׁהוהָ עָלַי הִשְׁ

מה שמוכיח כי מקורן של תבניות הכלים הינו  י"ט(, –כ"ח  –הימים א' 

באותה 'יד יהוה' ובאותם שמיים שנפתחו בפני יחזקאל בשבתו על 

  נהר כבר.

 

חיזוק לדברים ניתן למצוא בהתרחשות שהתקיימה שנים רבות  

קודם לכן, עת האל הורה למשה כיצד עליו ליצור את כלי הקודש 

אִ׃אָ׃ר זָהָב טָהוֹר יעֲַשֶה אתָֹאֽ אֵת " :למשכן, וחתם את הנחיותיו במילים

אֶה בָהָר הַאֵ׃לִים הָאֵאֶׄה. אָ׃ל נִיתָם אֲשֶר אַתָה מָרְׁ תַבְׁ אֵה ועֲַשֵה בְׁ  "ורְׁ

  .(כ' – )שמות כ"ה ל"ט

מכאן עולה כי שורשי תבניות כלי הקודש יונקים את לשדם  

מעולמות עליונים, ואינם בבחינת סקיצות פשטניות של עצמים 

דוממים. כך המנורה, כך המרכבה, כך הכיורים, כך האוֹפניִם וכך גם 

 . הכרובים

 ,"יְׁהוהָ יוֹשֵב הַכְׁרובִים" מדברים אלה יש להקיש גם בנוגע לתואר 

, אלא גרידאולהבין כי לא מדובר בכרובים שהם בבחינת עצמים 

 בכאלה אשר רוח האלוהים שורה עליהם ופועמת בתוכם. 

 

אשר על כן מן הראוי להעניק הצצה נוספת לחזיונות יחזקאל כפי  

שהובאו בפרקים הראשון והעשירי שבסִפרו, המתארים התרחשויות 
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תרשים מכני כביכול של א׃לִי בעלות אופי טכני לכאורה, הנסובות סביב 

רכב מסתורי, אשר זכה בכינוי 'מרכבה' הודות לרכיביו המוצגים 

'נחושת קלל', -במילים 'אוֹפניִם', 'אוֹפן בתוך אוֹפן', 'גלגלים' ו

המקבילים בשמותיהם לרכיבי כלי קודש במקדש המלך שלמה, 

ששמו 'מרכבה', שלא מופיע בשם זה )מרכבה( ולו  פריטשמכילים 

לראות  יודעי ח"ןם אחת בספר יחזקאל, מה שלא הפריע ללא מעט פע

במכלול שבספר יחזקאל מעין עגלה הנעה בין תחתונים לעליונים, 

דבר שגרם לרבים להאמין כי מדובר בכלי תחבורה )שלא לומר 

 ( שניתן לרכוב עליו מכאן לשם. תחללי

 

 אך האמנם כך הוא ?

יותר מעמיק חושף את אשר לא נחשף בראשונה, ואף  מבט 

בפי  התלהבותצוטטו בו שהתקבעותחבורתיים  רעיונותמנטרל 

 . פרשנים חובבי חא־צניִם

 -ו 'אופנים', 'כרובים', 'חיותהמונחים 'אותו מבט מעמיק מגלה כי  

אינם אלא מהויות אלוהיות רוטטות ומהבהבות המקיימות  'םגלגלי'

גָבאַֹֽ מֵעַל אָֻבאַֹֽ שמֵֹר " :ביניהן היררכיה פנימית כדברי קהלת ה' ז'

' כפי ספירותואך הגיוני להניח כי היוו בסיס למונח ' ,א־גְבהִֹים עֲלֵיהֶם"

 שיוסבר בהמשך. 

 

תות שהעסיקו חזיונות הנביא יחזקאל שופכים אור גם על שתי פלוג 

 את חכמינו שלומי אמוני תורת הסוד היהודית:

כיצד ייתכן כי פני הכרובים במשכן פונים איש אל אחיו ובה בעת  .א

 הכפורת שהיא המכסה המונח על ארון הברית ?גם כלפי 

"ואַׁהְִיא־ הַאְ׃רֺבִים ארְֹשֵי כְנפַָיםִ  ראה ספר שמות פרק ל"ז פסוק ט': 

נֵיהֶם אִיש אֶל אָחִיו אֶל לְמַעְלָה סכְֹכִים אְֺכַנפְֵיהֶם עַל הַאַ׃ארֶֹת  ופְׁ

רֺבִים נֵי הַכְׁ  ".הַכַפרֶֹת הָיו פְׁ

 

מדוע הכרובים אשר במשכן שבספר שמות )הפסוק הקודם(  .ב

דש אשר ניצבים איש אל אחיו, ואילו הכרובים שבבית המק

 לשלמה ניצבים ופניהם אל הבית ?
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אַ׃נפְֵי הַאְ׃רא־בִים " ראה ספר דברי הימים ב' פרק ג' פסוק י"ג: 

נֵיהֶם לַבָיתִהָאֵאֶׄה ארְֹשִים אַאׅוֹת עֶשְרִים והְֵם עמְֹדִים עַל רַגְלֵיהֶם   ".ופְׁ

 

אִיש אֶל אָחִיו אֶל "על מנת ליישב את סוגיית פני הכרובים  

, נשוב אל חזיונות יחזקאל המוסרים דיווחים מפורטים על "הַכַפרֶֹת

 –אודות מפגשי הנביא עם ישויות אלוהיות בעלות 'ריבוי עיניים' ו 

 'ריבוי פנים': 

  'ואֶָרְאֶה והְִא׆הֵי"ד:  –ראה ספר יחזקאל פרק י' פסוקים ט" 

בָעָה אֶחָד  הַכְׁרובאוֹפַן אֶחָד אֵצֶל  הַכְׁרובִיםאֵצֶל  אוֹפַמִים אַרְׁ

אֶחָד א־מַרְאֵה הָאוֹפַא׆יִם אְ׃עֵין אֶבֶן  הַכְׁרובואְוֹפַן אֶחָד אֵצֶל 

א־מַרְאֵיהֶם אְּמא־ת אֶחָד לְאַרְאַֺעְתָם אַ׃אֲשֶר יהְִיהֶ הָאוֹפַן  תַרְשִיש.

ילֵֵכא־ לֹא יאִַׇאֺא־ אְֺלֶכְתָם אֶל אַרְאַֺעַת רִבְעֵיהֶם  אְֺתוֹךְ הָאוֹפָן.

אְֺלֶכְתָם אִ׃י הַאָׅקוֹם אֲשֶר יפְִנהֶ הָראֹש אַחֲרָיו ילֵֵכא־ לֹא יאִַׇאֺא־ 

לֵאִים וכְָל אְֺשָרָם וגְַאֵֺהֶם ויִדֵיהֶם וכְַנפְֵיהֶם  אְֺלֶכְתָם. וְׁהָאוֹפַמִים מְׁ

תָם אוֹפַמֵיהֶם בַעְׁ אַרְׁ וֹרָא הַאַֻלְאַֻל לָאוֹפַא׆יִם לָהֶם ק .עֵינַיםִ סָבִיב לְׁ

ואְַרְאָֺעָה פָניִם לְאֶחָד אְניֵ הָאֶחָד אְניֵ הַאְ׃רא־ב א־פְניֵ הַשֵניִ  אְֺאָזְניָ.

 ".אְניֵ אָדָם והְַשְלִישִי אְניֵ אַרְיהֵ והְָרְבִיעִי אְניֵ נשֶָר

  ועְָשא־י " י"ט: –ראה ספר יחזקאל פרק מ"א פסוקים י"ח

נַיםִ פָנִים תִמרָֹה אֵֺין אְ׃רא־ב לִכְרא־ב אְ׃רא־בִים ותְִמרִֹים וְ  ושְׁ

א־פְניֵ אָדָם אֶל הַתִמרָֹה מִאוֹ א־פְניֵ כְפִיר אֶל הַתִמרָֹה מִאוֹ  .לַכְׁרוב

 ".עָשא־י אֶל אָ׃ל הַאַֺיתִ סָבִיב סָבִיב

דיווחים מפורטים אלה מהווים מעין 'פרוטוקול' במפגש בין הנביא  

במספר רב  –בין היתר  –ובין ישויות שלא מן העולם הזה, אשר ניחנו 

של עיניים ובדרך כלל בלא פחות מאשר שתי פנים, ומכיוון שהכרובים 

היו בכלל אותן ישויות, הרי שלא מן הנמנע כי הישירו מבט זה אל פניו 

 בעת הביטו גם אל הכפורת.  של זה, ובה

כך גם בסוגיית 'ופניהם איש אל אחיו' לעומת 'ופניהם אל הבית',  

שהרי מי אשר עיניים רבות לו ומספר פניו הוא שניים למצער, יכול 

 להשקיף אל כיוונים רבים בעת ובעונה אחת. 

העסיק דורות של יודעי ח"ן, אלא גם  הכרוביםמבטי  כיווןלא רק  

וגע למראה פניהם ומספר כנפיהם הולידו סוגיות אשר מן השערות בנ

 הראוי להתחבט בהן. 
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אם נכנוס אל תוך אסופה אחת את סך כל פסוקי התנ"ך בהם  

, יש להניח כי מסקנתנו תהיה כי כרוב ו/או כרוביםמוזכרות המילים 

כן אלא אם אשר שמן מלאכים, מדובר בשם כולל לישויות אלוהיות 

 אחת מן השתיים: )בישויות( מתקיימת בהן יוכח כי 

 :שוררת בתוכן היררכיה המדרגת אותן על פי .א

 מספר עיניהן.  

 מספר פניהן.  

 מספר כנפיהן.  

 שינוי צורה. של הן ניחנו ביכולת  .ב

כל אחת משתי האפשרויות דלעיל מובילה אל מסקנה כי המילה  

ויות כרובים אינה שם כולל לישויות אלוהיות, אלא הם עצמם יש

 אלוהיות ייחודיות הנושאות שם ייחודי שהוא כרובים.

ביטול אפשרויות אלו ואי קיומן, מוביל אל מסקנה לפיה המונח  

כרובים הינו שם כולל לישויות אלוהיות ואינו ייחודי לסוג מסוים של 

 מלאכים.

 

לישויות אלוהית ' הינו שם כולל כרוביםחיזוק להנחה לפיה ' 

בהם ביחזקאל כ' שבפרק י'  –ניתן למצוא בפסוקים י"ט )מלאכים( 

ומסיים את דבריו במילים שפגש, ישויות האת התנהגות הנביא מתאר 

תמוהות לפיהן מתברר כי השם כרובים ניתן להן )לישויות( הודות 

להשוואה בינן לבין הישויות שפגש בפרק א' שבתחילת הספר, אף כי 

 ובים אף לא פעם אחת. בהתרחשות ההיא לא השתמש במילה כר

כלומר, הידיעה כי מדובר בכרובים הבזיקה במוחו רק לאחר  

ואַׁשְִאא־ הַאְ׃רא־בִים " שהקביל בין שתי ההתרחשויות. וכך מספר הנביא:

אֶת אַ׃נפְֵיהֶם ואַׁרֵוֹאׅא־ מִן הָאָרֶץ לְעֵיניַ אְֺצֵאתָם והְָאוֹפַא׆יִם לְעֺאָׅתָם ואַׁעֲַמדֹ 

ית יהְוהָ הַאַדְמוֹניִ א־כְבוֹד אֱלֹהֵי ישְִרָאֵל עֲלֵיהֶם אֶתַח שַעַר אֵֺ 

רָאֵל בִנְׁהַר כְׁבָר .מִלְמָעְלָה  הִיא הַחַטָה אֲשֶר רָאִיתִי תַחַת אֱלֹהֵי ישְִׁ

 . "ואֵָדַע כִי כְׁרובִים הֵםָה

אם אכן כך הוא, הרי את ארבע המילים האחרונות שבפסוק זה  

   'ואדע כי ישויות אלוהיות המה'.ניתן לקרוא גם כך 
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וטיעון שכנגד ניתן  זה עתהלדברים שנכתבו )התנגדות( הזמה  

הִיא הַחַאׁהָ אֲשֶר שונה לאותו פסוק עצמו, כלומר: " למצוא בפרשנות

דרשו  ",רָאִיתִי תַחַת אֱלֹהֵי ישְִרָאֵל אִֺנהְַר אְ׃בָר ואֵָדַע אִ׃י כְרא־בִים הֵאָׅה

האמוראים והסבירו כי המילה "מתהפכת" )בביטוי "להט החרב 

( כוונתה דומה שבגן העדן המתהפכת" הנמצא בסמיכות לכרובים

למילים "רצוא ושוב", והוראתה היא "פעמים אנשים, פעמים נשים, 

  י"ד. –כ"א י"ג  –בראשית רבה פעמים רוחות, פעמים מלאכים". 

, שינוי צורהלישויות בעלות יכולת  הינם 'כרוביםכי ' הווה אומר 

 .ומכיוון שכך הם ישויות ייחודיות בפני עצמן

 

מכל מקום ברור כי דיוקנאות זוג הכרובים הניצבים על גבי הארון  

משני צדי הכפורת ויצוקים זהב, אינם כדיוקנאות זוג הכרובים 

  העשויים עצי זית ומצופים זהב הניצבים על רגליהם בתוך הדביר, 

ודיוקנאותיהם של שני זוגות אלה אינם כדיוקנאות הכרובים שנגלו  

לנביא יחזקאל, ולו רק אם נביא בחשבון את מספר הכנפיים שהוא 

 שתיים אצל כרובי הדביר, וארבע אצל כרובי חזיונות הנביא. 

 

מאידך הגיוני להניח כי קיימת חפיפה בין אלה לבין אלה, גם אם  

 ה לחפיפה מעין זו. אין ברשותנו אישוש או הזמ

 

באשר למראה פני הכרובים ומתוך השוואה בין שני פסוקים מספר  

יחזקאל, נראה כי לכאורה היו אלה פני שור, כפי שיש מי שמפרשים 

   )לדוגמה, רש"י(:

 :'א־דְמא־ת אְניֵהֶם אְניֵ אָדָם " ראה ספר יחזקאל פרק א' פסוק י

מֵהַשְמאֹול  שוֹרא־פְניֵ אַרְיהֵ אֶל הַאׁמִָין לְאַרְאַֺעְתָם א־פְניֵ 

 ".לְאַרְאַֺעְתָן א־פְניֵ נשֶֶר לְאַרְאַֺעְתָן

 " :ואְַרְאָֺעָה פָניִם לְאֶחָד ראה ספר יחזקאל פרק י' פסוק י"ד

א־פְניֵ הַשֵניִ אְניֵ אָדָם והְַשְלִישִי אְניֵ אַרְיהֵ  הַכְׁרובאְניֵ הָאֶחָד אְניֵ 

  ".והְָרְבִיעִי אְניֵ נשֶָר

שהרי אם נציב בפסוקים אלה את המילים 'אדם' לעומת 'אדם',  

' לעומת שור'נשר' לעומת 'נשר', ניוותר עם ' –'אריה' לעומת 'אריה', ו 
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כי פני הכרוב כפני  ,ציהעל דרך האלימינ ,מה שכביכול מוכיח –' כרוב'

 אך למען האמת לא כך הוא כפי שיוכח בהמשך. ,השור

 

ם קצת יותר בנוגע למספר פני הכרובים ורכביהדברים מנראה כי  

שלעיתים הוא ארבעה ולעיתים שניים, וראה ספר יחזקאל פרק מ"א 

ועְָשא־י אְ׃רא־בִים ותְִמרִֹים ותְִמרָֹה אֵֺין אְ׃רא־ב לִכְרא־ב " י"ט: –פסוקים י"ח 

נַיםִ פָנִים לַכְׁרוב נֵי כְׁפִיר אֶל  .ושְׁ נֵי אָדָם אֶל הַתִמרָֹה מִפוֹ ופְׁ ופְׁ

 ".הַתִמרָֹה מִפוֹ עָשוי אֶל כָל הַבַיתִ סָבִיב סָבִיב

 

 
על היררכיה פנימית ריבוי פנים, ריבוי עיניים וריבוי כנפיים מעיד 

 בתוך רובד הכרובים, כמו גם על יכולתם לשנות צורה
 

 

י' בספר יחזקאל הינם מעיין נובע לעניין  –פרקים א' ו 
 הכרובים

 

 יחזקאל פרק א'

תוֹךְ הַגוֹלָה עַל  בִיעִי בַחֲמִשָה לַחדֶֹש ואֲַנִי בְׁ לֹשִים שָנָה בָרְׁ ְׁהִי בִשְׁ ויַ

בָר  אוֹת אֱלֹהִים.נְׁהַר כְׁ אֶה מַרְׁ חו הַשָמַיםִ ואֶָרְׁ תְׁ בַחֲמִשָה לַחדֶֹש  נִפְׁ

גָלות הַםֶלֶךְ יוֹיכִָין בַר יְׁהוהָ אֶל  .הִיא הַשָנָה הַחֲמִישִית לְׁ הָיהֹ הָיהָ דְׁ

הִי עָלָיו שָם ידַ בָר ותְַׁ דִים עַל נְׁהַר כְׁ אֶרֶץ כַשְׁ  יְׁחֶזְׁקֵאל בֶן בוזִי הַכהֵֹן בְׁ

 יְׁהוָה

צמד המילים 'יד יהוה' מופיע בתנ"ך פעמים רבות ובדרך כלל קודם 

לאירוע חריג המתרחש לאחר הופעתו. לעיתים הוא מבשר על מצב 

רוח טרנסצנדנטי שנוצר הודות לו. ראה ספר מלכים ב' פרק ג' פסוק 

 ".ידַ יְׁהוָהלָיו ועְַתָה קְחא־ לִי מְנאֵַֻן והְָיהָ אְ׃נאֵַֻן הַמְנאֵַֻן ותְַהִי עָ ט"ו: "

 

*** 

לַקַחַת וְׁנגַֹה  עָרָה בָאָה מִן הַצָפוֹן עָנָן גָדוֹל וְׁאֵש מִתְׁ ואֵָרֶא וְׁהִמֵה רוחַ סְׁ

מַל מִתוֹךְ הָאֵש עֵין הַחַשְׁ  לוֹ סָבִיב ומִתוֹכָה כְׁ
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הנביא מתאר תופעה קוסמית המגיחה מן הצפון ונראית כענן שמתוכו 

עז. המילה חשמל הייתה ונותרה בלתי  פורצת אש וסביבו בוהק

אך סביר להניח כי מדובר בזוהר  ,מפוענחת ואיש אינו יודע את פשרה

ואֶָרְאֶה והְִא׆הֵ דְמא־ת אְ׃מַרְאֵה אֵש " :ובוהק עזים. ראה יחזקאל ח' ב'

מִאַׅרְאֵה מָתְניָו א־לְמַאָ׀ה אֵש א־מִאָׅתְניָו א־לְמַעְלָה אְ׃מַרְאֵה זהַֹר אְ׃עֵין 

מַלָה  "הַחַשְׁ

*** 

מות אָדָם לָהֵמָה אֵיהֶן דְׁ בַע חַטוֹת וְׁזֶה מַרְׁ מות אַרְׁ  ומִתוֹכָה דְׁ

ומתוך האש )או מתוך החשמל המסתורי/ת( מופיעות ארבע דמויות 

 כפי שמיד יתברר על שום מה, אשר צורתן צורת אדם. ,המכונות חיות

*** 

 

בַע  אֶחָת וְׁאַרְׁ בָעָה פָנִים לְׁ אַחַת לָהֶםוְׁאַרְׁ נָפַיםִ לְׁ  כְׁ

 ולכל אחת מן הדמויות יש ארבעה פנים וארבע כנפיים.

*** 

 

עֵין נְׁחשֶֹת  צִים כְׁ לֵיהֶם כְׁכַף רֶגֶל עֵגֶל וְׁנצְֹׁ לֵיהֶם רֶגֶל יְׁשָרָה וְׁכַף רַגְׁ וְׁרַגְׁ

 קָלָל

וכפות רגליהן ככפות )ייתכן כי הן נטולות ברכיים( ישרות  חיותורגלי ה

 , אלו נוצצות ומבהיקות כנחושת ממורטת.ןבשונה מהרגלי עגלים אך 

*** 

נֵיהֶם  [ וידו עֵיהֶם ופְׁ בַעַת רִבְׁ ויִדֵי[ אָדָם מִתַחַת כַנְׁפֵיהֶם עַל אַרְׁ

תָם. בַעְׁ אַרְׁ רתֹ אִשָה אֶל אֲחוֹתָה כַנְׁפֵיהֶם לֹא יןִַבו  וְׁכַנְׁפֵיהֶם לְׁ חבְֹׁ

תָן אִיש אֶל עֵבֶר פָנָיו  לֶכְׁ  ילֵֵכובְׁ

 חיותידי אדם, ומכיוון שכל אחת מן ה חיותיש ל ןומתחת כנפיה

לארבעה חלקים, הרי שלכל חלק יש ידי אדם משלו, ומכל מתפצלת 

נקודת תצפית נראה כי פניהן מחוברים האחד אל פני האחר, ומכל 

נקודת תצפית ניתן להתבונן בכנפיהן המחוברות זו אל זו ואינן 

נעות הן עושות כן בקווי שתי וערב  יותחמרפרפות בלכתן. כאשר ה

ללא תנועה מעגלית. תנועתן מתבצעת בקווים ישרים שהם המשכם 

כל אחד ואחד מהם. מכאן משתמע כי מסלולי תנועתן הם של  ושל פני

 .מט(-ת במשחקי שחלכוֹישרי זווית )כמסעות המְ 
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*** 

יהֵ אֶל  נֵי אַרְׁ נֵי אָדָם ופְׁ נֵיהֶם פְׁ מות פְׁ נֵי שוֹר ודְׁ תָם ופְׁ בַעְׁ אַרְׁ הַטָמִין לְׁ

תָן בַעְׁ אַרְׁ נֵי נֶשֶר לְׁ תָן ופְׁ בַעְׁ אַרְׁ מאֹול לְׁ  מֵהַשְׁ

מופיעים פני אדם ופני אריה,  חיותבצדה הימני של כל אחת מארבע ה

מופיעים פני שור ופני נשר. כך של כל דמות כזו ואילו בצדה השמאלי 

ה למונח 'חיות' המופיע בפרק זו גם הסיב כל אחת ואחת מהן.בנויה 

 זה.

*** 

תַיםִ  רוֹת אִיש ושְׁ תַיםִ חבְֹׁ אִיש שְׁ לָה לְׁ מָעְׁ רֺדוֹת מִלְׁ נֵיהֶם וְׁכַנְׁפֵיהֶם פְׁ ופְׁ

ויִתֵֹיהֶנָה כַןוֹת אֵת גְׁ  מְׁ

ככל  ,נפרדים מכנפיהן. זוג כנפיים עליון משמש לתעופה חיותפני ה

הנראה, וזוג נוסף לכיסוי גופן. ראה גם ספר ישעיהו פרק ו' פסוקים 

ב': אִֺשְנתַ מוֹת הַאֶׅלֶךְ עֺאִֿאׁהָא־ ואֶָרְאֶה אֶת אֲדנֹיָ ישֵֹב עַל אִ׃אֵׇא רָם ונְשִָא -א'

שְרָפִים עמְֹדִים מִאַׅעַל לוֹ שֵש אְ׃נפַָיםִ שֵש  ושְא־לָיו מְלֵאִים אֶת הַהֵיכָל.

 .נפַָיםִ לְאֶחָד אִֺשְתַיםִ יכְַאֶׇה פָניָו א־בִשְתַיםִ יכְַאֶׇה רַגְלָיו א־בִשְתַיםִ יעְוֹפֵףא׃ְ 

 

*** 

 

יהֶ שָםָה הָרוחַ לָלֶכֶת ילֵֵכו לֹא  וְׁאִיש אֶל עֵבֶר פָנָיו ילֵֵכו אֶל אֲשֶר יהְִׁ

תָן לֶכְׁ  יןִַבו בְׁ

על גבי צירי  חיותוהערב של ההנביא חוזר ומדגיש את תנועת השתי 

ן . המניע לכיוון תנועתן הינו כיוומעגליתאורך ורוחב ללא תנועה 

 .בתחילת הפרק שהופיעהאותה רוח סערה תנועתה של 

 

*** 

אֵה הַלַפִדִים הִיא  גַחֲלֵי אֵש בעֲֹרוֹת כְׁמַרְׁ אֵיהֶם כְׁ מות הַחַטוֹת מַרְׁ ודְׁ

הַלֶכֶת בֵין הַחַטוֹת   וְׁנגַֹה לָאֵש ומִן הָאֵש יוֹצֵא בָרָקמִתְׁ

 והדמויות המכונות חיות רושפות כגחלי אש, ואף נראה כאילו לפידי

  , ומתוך האש הבוהקת פורץ ברק.  לבין עצמןחולפים ועוברים בינן  אש

 

*** 

אֵה הַבָזָק  וְׁהַחַטוֹת רָצוֹא ושָוֹב כְׁמַרְׁ
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לשחקים ובמספר מצומצם של כאן כשרונו הפיוטי של הנביא נוסק 

תזזיות בהחיות מבזיקות  לפיומילים הוא מצליח לתמצת מחזה 

עוד נחזור  חוזרת על עצמה.שבה ותנועה מהירה המכתוצאה ברקית 

אל פסוק זה כאשר נשוב אל 'ספר יצירה' ונעסוק במשנה ח' שבפרק 

 א'.

*** 
 

בַעַת פָנָיו ואֵָרֶא הַחַטוֹת וְׁהִמֵה אוֹפַן אֶחָד בָאָרֶץ אֵצֶל אַרְׁ  הַחַטוֹת לְׁ

מסתורית דן או בתחתיתן, מהות צִ תבוננות בחיות נחשפת להה בעתו

כפי שיש  שהנביא מכנה בשם 'אופן', וגם למהות זו יש ארבעה פנים

למי שמכונים 'חיות', וכשם שיתברר כאשר נעסוק בפרק י' שיצוטט 

   בהמשך.

*** 
 

אֵה הָאוֹפַמִים ומַעֲשֵיהֶם  שִישמַרְׁ עֵין תַרְׁ  כְׁ
ומעשיהם מעניקים תחושה של תרשיש שהוא  'אופנים'ומראה אותם 

נוטה לתכלת שזכתה למספר הבעלת גוון ירקרק שמה של אבן טובה 

למתבונן בה מעניקה ה Aquamarim)  Chrysolite  (Topazשמות 

 תחושה של תנועת גלי ים. 

'היא כדמות גלי הים ברוח זו דיבר עליה גם רב סעדיה גאון שאמר כי 

ו'  –בעת יתרוממו' בהתייחסו לנאמר בספר דניאל פרק י' פסוקים ד' 

א־בְיוֹם עֶשְרִים ואְַרְאָֺעָה לַחדֶֹש " שנראים כלקוחים מספר יחזקאל:

ואֶָשָא אֶת עֵיניַ  הָרִאשוֹן ואֲַניִ הָייִתִי עַל ידַ הַא׆הָָר הַאָֻדוֹל הא־א חִאָּקֶל.

א־גְואִׁתָוֹ  ה אִיש אֶחָד לָבא־ש אַֺאִּים א־מָתְניָו חֲגֺרִים אְֺכֶתֶם אא־פָז.ואֵָרֶא והְִא׆ֵ 

כְתַרְשִיש א־פָניָו אְ׃מַרְאֵה בָרָק ועְֵיניָו אְ׃לַאִידֵי אֵש א־זְרעֹתָֹיו א־מַרְאְֻלֹתָיו אְ׃עֵין 

  ".נחְשֶֹת קָלָל וקְוֹל אְּבָרָיו אְ׃קוֹל הָמוֹן

 
*** 

 
מות אֶחָד  תוֹךְ ודְׁ יהֶ הָאוֹפַן בְׁ אֵיהֶם ומַעֲשֵיהֶם כַאֲשֶר יהְִׁ תָן ומַרְׁ בַעְׁ אַרְׁ לְׁ

 הָאוֹפָן
 היו שרוייםואותם אופנים לובשים צורה זהה ואחידה ומתנהגים כאילו 

זה בתוך זה )כדוגמת בובות רוסיות המכונות 'בבושקות'(, שהוא 

ות עגולות בא להמחיש פעימות, תנודות ורטטים של מהויאשר תיאור 
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שזכו בשם אופנים הודות לצורתן, וגם ייתכן כי צורה זו הינה בעלת 

 רכיבים הנדמים כחישורים. 

*** 

 
תָן לֶכְׁ לֶכְׁתָם ילֵֵכו לֹא יןִַבו בְׁ עֵיהֶן בְׁ בַעַת רִבְׁ  עַל אַרְׁ

גם תנועת האופנים שבחלוקה פנימית מתפצלים לארבעה רבעים, 

תנועה  יםמבצע םאינ םואף ה ,החיותהינה כתנועתן יישרת הזווית של 

 מעלות.  90מעגלית אלא פניות חדות בנות 

 

*** 
 

תָן בַעְׁ אַרְׁ לֵאתֹ עֵינַיםִ סָבִיב לְׁ אָה לָהֶם וְׁגַבתָֹם מְׁ  וְׁגַבֵיהֶן וְׁגבַֹה לָהֶם וְׁירְִׁ

נראה כי יחזקאל עושה שימוש במילה 'גביהן' במשמעות של מקום 

 רָמָהותַַעֲשִי לָךְ  גֶבגבוה וראה יחזקאל פרק ט"ז פסוק כ"ד: "ותִַבְניִ לָךְ 

'גבתֹם'  במקביל, ייתכן כי השימוש במילה זו ובמילהאְֺכָל רְחוֹב". 

 מתייחס למסגרת העגולה של האופן אשר עליה מלבישים את החישוק

וראה ספר מלכים א' פרק ז' פסוק ל"ג: "א־מַעֲשֵה הָאוֹפַא׆יִם אְ׃מַעֲשֵה 

כך או  וחְִשֺקֵיהֶם וחְִשֺרֵיהֶם הַא׃לֹ מא־צָק". וְׁגַבֵיהֶםאוֹפַן הַאֶׅרְאָ׃בָה ידְוֹתָם 

כך, הנביא מתאר ארבע מהויות תמירות וטמירות שניחנו בעיניים 

ולו מעורר חלחלה ופחד בלב רבות המקובעות סביב להן, והמראה כ

 הצופה.

עד לנקודה זו התוודענו לשני סוגי מהויות: האחת עוסקת  הערה:

', ואילו האחרת עניינה הוא במהויות ששמן חיותבדמויות המכונות '

 '.אופנים'

 
*** 

הִמָשֵא הַחַטוֹת מֵעַל הָאָרֶץ  לָם ובְׁ כו הָאוֹפַמִים אֶצְׁ לֶכֶת הַחַטוֹת ילְֵׁ ובְׁ

או הָאוֹפַמִים  ימִָשְׁ

כאשר החיות נעות, נעים גם האופנים, ובעת בה החיות ממריאות, 

לתנועת  קודמתהאופנים. כלומר, תנועת החיות  עימןממריאים 

 לא להיפך. ונראית כסיבה לעומת מסא־בב ובוודאי  אופניםה

*** 
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יהֶ שָם הָרוחַ לָלֶכֶת ילֵֵכו שָםָה  הָרוחַ לָלֶכֶת וְׁהָאוֹפַמִים עַל אֲשֶר יהְִׁ

עֺםָתָם כִי רוחַ הַחַטָה בָאוֹפַמִים או לְׁ  ימִָשְׁ

ן הנביא שב להדגיש כי המניע לכיוון תנועתן של החיות הינו כיוו

בתחילת הפרק, כאשר לפתע  שהופיעהשל אותה רוח סערה  תנועתה

שהנביא מכנה 'רוח החיה' השורה  אנרגטיתתופעה מצטרפת למחזה 

שהם עצמם ממריאים במקביל ולעומת  ,האופניםומפעילה את בתוך 

 החיות. 

מפסוק זה עולה כי האופנים עוקבים אחרי תנועת החיות ונעים 

במקביל להן, אך האנרגיה המפעילה אותם הינה אותה 'רוח החיה', 

ו לאופנים בה בשעה שהמונח 'חיה' לכשעצמו הינו שם כולל לחיות א

 או לשניהם גם יחד כפי שנראה בהמשך. 

*** 
 

דָם יעֲַמדֹו עָמְׁ לֶכְׁתָם ילֵֵכו ובְׁ  בְׁ

המילים 'בלכתם ילכו ובעמדם יעמדו' באות להדגיש את תנועתן 

 הנעותוהנחרצת של החיות  , ההחלטית, הנמרצתהחדההמושלמת, 

פסוק זה הינו גם שופרא דשופרא של כישרון  .סרבול כלשהוללא 

 פיוטי. 

*** 
 

עֺםָתָם כִי רוחַ הַחַטָה  או הָאוֹפַמִים לְׁ אָם מֵעַל הָאָרֶץ ימִָשְׁ הִמָשְׁ ובְׁ

 בָאוֹפַמִים

הנביא שב לספר כי כאשר החיות ממריאות, ממריאים גם האופנים 

 חיה' הפועמת בקרבם. ההודות לאותה 'רוח 

*** 

 

עֵין הַקֶרַח הַמוֹרָא נָטוי עַל רָאשֵיהֶם  מות עַל רָאשֵי הַחַטָה רָקִיעַ כְׁ ודְׁ

לָה מָעְׁ  מִלְׁ

מכיוון כולו פסוק זה הינו בעל משמעות רבה לצורך פיענוח התמליל 

שזו הפעם הראשונה בה נוצר חיבור בין המונח 'חיה' לבין המונחים 

 לחיותזה מתייחס כוללני 'אופנים', אם כי לא ברור אִם מונח  –'חיות' ו 

רכיב חדש בצורת מופיע לשניהם גם יחד. כך או כך, לאופנים או או 
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על ראשי הפרושים על ראשי החיות ו קפואים ומעוררי השתאותשמיים 

 על אלה או על ההם.או פנים, ולמצער האו

*** 
 

כַןוֹת  תַיםִ מְׁ אִיש שְׁ וְׁתַחַת הָרָקִיעַ כַנְׁפֵיהֶם יְׁשָרוֹת אִשָה אֶל אֲחוֹתָה לְׁ

וִטתֵֹיהֶם כַןוֹת לָהֵמָה אֵת גְׁ תַיםִ מְׁ אִיש שְׁ  לָהֵמָה ולְׁ

ותחת אותם שמי קרח הנביא מתבונן בכנפי החיות וקובע כי הן ישרות 

, והזוג פלג גופן העליוןוכי זוג כנפיים אחד מכסה )ככל הנראה( את 

 התחתון.  פלג גופןהאחר מכסה את 

*** 
 

לֶכְׁתָם קוֹל  מַע אֶת קוֹל כַנְׁפֵיהֶם כְׁקוֹל מַיםִ רַבִים כְׁקוֹל שַדַי בְׁ ואֶָשְׁ

רַפֶינָה כַנְׁפֵיהֶןהֲמֺלָה כְׁ  דָם תְׁ עָמְׁ  קוֹל מַחֲנֶה בְׁ

לאחר המחזות הנשגבים מגיעה המולת הקולות שנוצרת כתוצאה 

כנפי החיות, הנשמעת באוזני הנביא כרעמים של מפלי מים ממשק 

מחנה  כצליליגועשים וכקולו של האל. תנועת החיות מחוללת המולה 

  הומה שוקק אדם. כאשר החיות נעמדות הן מרפות את כנפיהן. 

*** 

 

רַפֶינָה כַנְׁפֵיהֶן דָם תְׁ עָמְׁ ְׁהִי קוֹל מֵעַל לָרָקִיעַ אֲשֶר עַל ראֹשָם בְׁ  ויַ

ראשי  עלהנביא שומע קול המהדהד מעל אותו רקיע קפוא הנטוי 

 החיות אשר פסקו לנוע וריפו את כנפיהן.

*** 

 

מות כִןֵא וְׁעַל  ומִםַעַל אֵה אֶבֶן סַפִיר דְׁ מַרְׁ לָרָקִיעַ אֲשֶר עַל ראֹשָם כְׁ

לָה מָעְׁ אֵה אָדָם עָלָיו מִלְׁ מות כְׁמַרְׁ מות הַכִןֵא דְׁ  דְׁ

ומעל אותו רקיע מופיעה דמות של כיסא שמראהו כמראה אבן חן 

 )ספיר( ועליו דמות הנראית כאדם.

*** 

 

מַל  עֵין חַשְׁ לָה ואֵָרֶא כְׁ מָעְׁ נָיו ולְׁ אֵה מָתְׁ אֵה אֵש בֵית לָה סָבִיב מִםַרְׁ מַרְׁ כְׁ

אֵה אֵש וְׁנגַֹה לוֹ סָבִיב מַחָה רָאִיתִי כְׁמַרְׁ נָיו ולְׁ אֵה מָתְׁ  ומִםַרְׁ



106 
 

והדמות ממותניה ומעלה עטופה במעין בוהק עז וזוהר, ואילו המראה 

 נוגהת הילה.  הממותניה ומטה כמראה אש שסביב

*** 
 

אֵה הַמגַֹה סָבִיב  יוֹם הַגֶשֶם כֵן מַרְׁ יהֶ בֶעָנָן בְׁ אֵה הַקֶשֶת אֲשֶר יהְִׁ כְׁמַרְׁ

דַבֵר מַע קוֹל מְׁ אֶה ואֶָפלֹ עַל פָנַי ואֶָשְׁ מות כְׁבוֹד יְׁהוהָ ואֶָרְׁ אֵה דְׁ  הוא מַרְׁ

ההילה הנוגהת והבוהקת מתפצלת לגווני הקשת שבענן ביום של 

הוא גם מראה דמות כבוד יהוה. כזאת רואה  , וכזה)ספקטרום( גשם

 הנביא הנופל על פניו ושומע קול מדבר. 

 

 יחזקאל פרק י'

אֵה  אֶבֶן סַפִיר כְׁמַרְׁ אֶה וְׁהִמֵה אֶל הָרָקִיעַ אֲשֶר עַל ראֹש הַכְׁרֺבִים כְׁ ואֶָרְׁ

אָה עֲלֵיהֶם מות כִןֵא נִרְׁ  דְׁ

הכרובים ומבחין בכיסא הנביא מתבונן בשמיים הנטויים מעל ראשי 

 פרק א'. לקראת סיומו של  זוהר כאבן חן )ספיר( שכבר צפה בו

*** 
 

גַל אֶל תַחַת  בֺש הַבַדִים וטַאֹמֶר באֹ אֶל בֵינוֹת לַגַלְׁ וטַאֹמֶר אֶל הָאִיש לְׁ

נֶיךָ גַחֲלֵי אֵש מִבֵינוֹת לַכְׁרֺבִים וזְׁרקֹ עַל הָעִיר וטַָבאֹ  לַכְׁרוב ומַלֵא חָפְׁ

עֵינָי  לְׁ

מוצגת קבוצה בת שישה בו  ט' פרקפסוק זה ממשיך את אירועי  

אנשי 'הוצאה לפועל' )ישויות אלוהיות( המקיימים שליחות אלוהית, 

שמתוכם אחד החברים המכונה 'לבוש הבדים', משמש מעין רשם 

 פרוטוקול, אך גם מוציא לפועל ודובר. 

אירועי פרק ט' מתרחשים סמוך למזבח הנחושת )מזבח העוֹלה  

להבדיל ממזבח הקטורת( אשר בבית המקדש שניצב בחצר הפנימית 

 שמחוץ לאולם ומחוץ להיכל ומחוץ לקודש הקודשים. 

אף כי בפרק ט' מופיע כרוב אחד יחיד, פרק י' פותח במונח  

מן האירועים  'כרובים' ברבים וייתכן כי הוא מסנן ופוסח על חלק

  במעבר מפרק ט' אליו.שהתרחשו 

ֹרה למי שמכונה "לבא־ש מביא את דברי האל המוהפסוק שלפנינו  

)ייתכן  'גלגל'המכונה שטרם היכרנו ת הבדים", להיכנס אל בינות מהא־
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כי מדובר באופן כפי שנראה בהמשך( הנמצאת תחת אחד הכרובים 

וייתכן כי מדובר באחד  ,)ייתכן כי מדובר בכרוב הבודד שבפרק ט'

הכרובים מן הפסוק הקודם(, למלא את חופניו בגחלי אש מבין 

 לנגד עיני האל. ירושליםהכרובים ולהשליכם על 
 

*** 
 

באֹוֹ הָאִיש וְׁהֶעָנָן מָלֵא אֶת הֶחָצֵר  דִים מִימִין לַבַיתִ בְׁ וְׁהַכְׁרֺבִים עמְֹׁ

נִימִית  הַפְׁ

וענן יורד  ,'לבוש הבדים' מגיעוהכרובים ניצבים מימין לבית כאשר 

)נתיב התנועה בבית  לשכון על החצר הפנימית שבבית המקדש.

 –אולם  –חצר פנימית  –המקדש היה על פי הסדר: חצר חיצונית 

 קודש הקודשים(.  –היכל 

*** 
 

תַן הַבָיתִ וטִַםָלֵא הַבַיתִ אֶת  הֶעָנָן וטַָרָם כְׁבוֹד יְׁהוהָ מֵעַל הַכְׁרוב עַל מִפְׁ

אָה אֶת נגַֹה כְׁבוֹד יְׁהוָה  וְׁהֶחָצֵר מָלְׁ

ואז צף כבוד יהוה מעל הכרוב שניצב על מפתן הבית, בעת בה הבית 

עצמו הכיל את הענן, ואילו החצר מלאה את הזוהר הבוקע מכבוד 

 יהוה. 

*** 

 

מַע עַד הֶחָצֵר הַחִיצנָֹה כְׁקוֹל אֵל שַדַ  רוֹוְׁקוֹל כַנְׁפֵי הַכְׁרובִים נִשְׁ דַבְׁ  י בְׁ

ומשק כנפי הכרובים נשמע עד החצר החיצונית כקולו של אל שדי 

 בדברו. 

*** 
 

גַל  בֺש הַבַדִים לֵאמרֹ קַח אֵש מִבֵינוֹת לַגַלְׁ צַוֹתוֹ אֶת הָאִיש לְׁ ְׁהִי בְׁ ויַ

 מִבֵינוֹת לַכְׁרובִים וַטָבאֹ וטַַעֲמדֹ אֵצֶל הָאוֹפָן

וכאשר ציווה האל את 'לבוש הבדים' ליטול אש מבין הגלגל ומבין 

 הכרובים, 'לבוש הבדים' עשה כן ונעמד סמוך למהות ששמה אופן. 
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*** 
 

לַח הַכְׁרוב אֶת ידָוֹ מִבֵינוֹת לַכְׁרובִים אֶל הָאֵש אֲשֶר בֵינוֹת  וטִַשְׁ

בֺש  נֵי לְׁ  הַבַדִים וטִַקַח וטֵַצֵאהַכְׁרֺבִים וטִַשָא וטִַתֵן אֶל חָפְׁ

והכרוב שלח את ידו מבין הכרובים אל האש אשר בין הכרובים, והרים 

 ושפך גחלי אש מלוא כפות ידי 'לבוש הבדים' אשר נטלם ויצא. 

*** 
 

נִית ידַ אָדָם תַחַת כַנְׁפֵיהֶם רֺבִים תַבְׁ  וטֵַרָא לַכְׁ

הקודם ולהסביר כי נראה כי הנביא רואה חובה להבהיר את הפסוק 

ידי אדם תחת כנפי  דמוית אלא בתבנית ,לא מדובר בסתם ידי אדם

 הכרובים.

*** 

 

בָעָה אוֹפַמִים אֵצֶל הַכְׁרובִים אוֹפַן אֶחָד אֵצֶל הַכְׁרוב  אֶה וְׁהִמֵה אַרְׁ ואֶָרְׁ

עֵין אֶבֶן אֵה הָאוֹפַמִים כְׁ  אֶחָד וְׁאוֹפַן אֶחָד אֵצֶל הַכְׁרוב אֶחָד ומַרְׁ

שִיש  תַרְׁ

המחזה הנגלה לעיני הנביא ממשיך להתגלגל ומעורר זיכרון 

אסוציאטיבי ששורשיו נטועים בפרק א', הודות לארבעה אופנים 

הנמצאים סמוך לכרובים, אופן לכל כרוב, ומראה האופנים כמראה 

 כחולה ששמה תרשיש וכבר דנו בה.-אותה אבן חן ירקרקה

*** 

 

מות  אֵיהֶם דְׁ תוֹךְ הָאוֹפָןומַרְׁ יהֶ הָאוֹפַן בְׁ תָם כַאֲשֶר יהְִׁ בַעְׁ אַרְׁ  אֶחָד לְׁ

אופן  'מוליד'כאילו אופן  ,ומראה זהה ואחיד לכל ארבעת האופנים

בובות רוסיות ששמן 'בבושקות'  האת הדברים למרא ינא־ימִ וכבר דִ 

 השוכנות זו בתוך זו.

*** 
 

עֵיהֶם ילֵֵכו  בַעַת רִבְׁ לֶכְׁתָם אֶל אַרְׁ לֶכְׁתָם כִי הַםָקוֹם אֲשֶר בְׁ לֹא יןִַבו בְׁ

לֶכְׁתָם נֶה הָראֹש אַחֲרָיו ילֵֵכו לֹא יןִַבו בְׁ  יפְִׁ
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הנביא מקדים לציין פרט שהוא מרחיב עליו בהמשך ומספר כי תנועת 

האופנים, אשר כל אחד ואחד מהם נחלק לארבעה רבעים, הינה 

נועה של שתי וערב כתנועת החיות שפגשנו בפרק א', לאמור: ת

המתבצעת במסלולים ישרי זווית ותמיד בכיוון אליו פונים ראשיהם 

 ללא תנועה מעגלית. 

*** 
 

לֵאִים עֵינַיםִ סָבִיב  שָרָם וְׁגַבֵהֶם ויִדֵיהֶם וְׁכַנְׁפֵיהֶם וְׁהָאוֹפַמִים מְׁ וְׁכָל בְׁ

תָם אוֹפַמֵיהֶם בַעְׁ אַרְׁ  לְׁ

מקובעות עיניים רבות סביב ומלפנים ומאחור ועל ידיהם ועל כנפיהם, 

 ארבעת האופנים.

*** 
 

נָי אָזְׁ גַל בְׁ  לָאוֹפַמִים לָהֶם קוֹרָא הַגַלְׁ

ואף נשמע קול קורא באוזני הנביא לאמור כי שמם של האופנים הוא 

גלגל, מה שמחזק את הסברה כי מדובר במהויות אלוהיות בעלות 

 תבנית עגולה.

*** 
 

אֶחָד  בָעָה פָנִים לְׁ נֵי אָדָם וְׁאַרְׁ נֵי הַשֵנִי פְׁ נֵי הַכְׁרוב ופְׁ נֵי הָאֶחָד פְׁ פְׁ

נֵי נָשֶר בִיעִי פְׁ יהֵ וְׁהָרְׁ נֵי אַרְׁ לִישִי פְׁ  וְׁהַשְׁ

ולאופנים הללו יש ארבעה פנים כשם שהיו לחיות שבפרק א', אך  

עם שינוי משמעותי שכן כאן יש להם פני כרוב, ופני אדם, ופני אריה 

ופני נשר, ואילו לחיות היו פני אדם, ופני אריה, ופני נשר ופני שור. 

השוני הוא בפני הכרוב שיש לאופנים ואין לחיות, ובפני השור שיש 

 ופנים. לחיות ואין לא

המונח  לפיה מצמיח השערה חדשהבמקביל, ייתכן כי פסוק זה  

שאר ל שמור עבור ישות ייחודית היוצאת דופן בהשוואה'כרובים' 

 -א משתמש בשם "הכרוב" בהנבי היות, מכיוון שעבורםאלוהישויות ה

'הא' הידיעה, ואילו עבור השאר הוא שומט את 'הא' הידיעה ומציין 

 ני אריה, פני נשר.בפשטות פני אדם, פ
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*** 

 

 וטֵַרםֹו הַכְׁרובִים הִיא הַחַטָה אֲשֶר רָאִיתִי בִנְׁהַר כְׁבָר

הפונה  הסיפא של ההסבר הקודם ישמש כרישא להסברת קטע זה

הינו שם כולל לישויות אלוהיות,  'כרובים'הטיעון לפיו  נגדו ומחזק את

מכיוון שהוא )קטע זה( מוצא זהות בין 'הכרובים' ובין 'החיה' שהיא, 

כך נראה, מייצגת את סך כל המכלול שנחשף לעיני הנביא בנהר כבר. 

מספר כי לנוכח הכרובים הממריאים, הנביא  הקטעכך או כך, 

 בפרק א'. מסופרפי שהשתכנע כי אכן מדובר בחיה שנגלתה לעיניו כ

 *** 

 

אֵת הַכְׁרובִים אֶת כַנְׁפֵיהֶם  לָם ובִשְׁ כו הָאוֹפַמִים אֶצְׁ לֶכֶת הַכְׁרובִים ילְֵׁ ובְׁ

לָם  לָרום מֵעַל הָאָרֶץ לֹא יןִַבו הָאוֹפַמִים גַם הֵם מֵאֶצְׁ

וכאשר מתבצעת תנועת הכרובים, מתבצעת גם תנועת האופנים 

הצמודים אליהם, ובעת המראת הכרובים, ממריאים עימם גם 

 האופנים.  

*** 
 

רוֹמָם ירֵוֹםו אוֹתָם כִי רוחַ הַחַטָה בָהֶם דָם יעֲַמדֹו ובְׁ עָמְׁ  בְׁ

החדה והנחרצת וככל  םנוספת מתאר הנביא ומתפעל מתנועת פעם

כהרף  יםללא ניע וממריא יםהעומד הכרוביםהנראה גם היעילה, של 

ששמה 'רוח החיה' הפועמת  עלומהעין ללא סרבול, הודות לאנרגיה 

 בתוכם.

*** 
 

תַן הַבָיתִ וטַַעֲמדֹ עַל הַכְׁרובִים  וטֵַצֵא כְׁבוֹד יְׁהוהָ מֵעַל מִפְׁ

 ויעמוד על הישויות המכונות כרובים.ויצא כבוד יהוה מעל מפתן הבית 

*** 
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צֵאתָם  עֵינַי בְׁ או הַכְׁרובִים אֶת כַנְׁפֵיהֶם וַטֵרוֹםו מִן הָאָרֶץ לְׁ וטִַשְׁ

מוֹנִי וכְׁבוֹד אֱלֹהֵי  עֺםָתָם וַטַעֲמדֹ פֶתַח שַעַר בֵית יְׁהוהָ הַקַדְׁ וְׁהָאוֹפַמִים לְׁ

לָה מָעְׁ רָאֵל עֲלֵיהֶם מִלְׁ  ישְִׁ

הרימו הכרובים את כנפיהם והמריאו לעיני הנביא והאופנים  או אז

לעומתם, והתייצבו בפתח שערו המזרחי של בית יהוה )בית המקדש( 

 וכבוד יהוה מעליהם.

קדמוני = מזרחי. לדוגמה, ים המלח הוא הים הקדמוני וראה  

מִאֵֺין הַאִֻלְעָד א־פְאַת קָדִים מִאֵֺין חַורְָן א־מִאֵֺין אַּאֶׅשֶק א־" יחזקאל מ"ז י"ח:

מוֹנִיא־מִאֵֺין אֶרֶץ ישְִרָאֵל הַאַׁרְאֵּן מִאְֻבא־ל עַל  תָמאֹּא־ ואְֵת אְאַת  הַטָם הַקַדְׁ

  ."קָדִימָה

*** 

 

רָאֵל בִנְׁהַר כְׁבָר ואֵָדַע כִי  הִיא הַחַטָה אֲשֶר רָאִיתִי תַחַת אֱלֹהֵי ישְִׁ

 כְׁרובִים הֵםָה

ת שהנביא מכנהו 'חיה', יאלוהמהות השל הברגע בו המכלול השלם 

, הוא משתכנע כי כבר צפה בו תחת אלוהי ישראל ניצב לנגד עיניו

 שהוא מכנה)פרק א'( וכי מדובר בישויות אלוהית  בנהר 'כבר'

 , אף כי בפרק א' שם זה לא מופיע כלל.'כרובים'

*** 
 

בַע  אֶחָד וְׁאַרְׁ בָעָה פָנִים לְׁ בָעָה אַרְׁ מות יְׁדֵי אָדָם אַרְׁ אֶחָד ודְׁ נָפַיםִ לְׁ כְׁ

 תַחַת כַנְׁפֵיהֶם

י'  –בפרקים א' ו  לפיההנביא מנמק את הקביעה שקבע בקטע הקודם 

ישויות זהות, ומסביר כי לכל כרוב מארבעת הכרובים בעסקינן 

שבפרק י' יש ארבעה פנים וארבע כנפיים ודמות )ככל הנראה תבנית( 

שהדברים התגשמו בארבע החיות  כשםש ידי אדם תחת הכנפיים, ממ

 שבפרק א'.

*** 
 

אֵיהֶם  נֵיהֶם הֵםָה הַפָנִים אֲשֶר רָאִיתִי עַל נְׁהַר כְׁבָר מַרְׁ מות פְׁ ודְׁ

 וְׁאוֹתָם אִיש אֶל עֵבֶר פָנָיו ילֵֵכו
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הנביא ממשיך לנמק ואומר כי לא זו בלבד שמספר החיות בפרק א' 

שבפרק י' )ארבעה(, ולא זו בלבד שכל )ארבע( הינו כמספר הכרובים 

חיה וכל כרוב ניחנו בארבעה פנים, ובארבע כנפיים, ובתבניות דמויות 

ידי אדם תחת כנפיהם, אלא אף מראה פניהם זהה ואף סגנון תנועתם 

ישרי זווית )איש אל עבר פניו  שתי וערב זהה, כלומר תנועה בצירי

 ילכו(. 

 

 ת וחסכניות במיליםצוֹמסקנות קפו

חזון הנביא יחזקאל כפי שבא לידי ביטוי בפרקים א'/י' שדלעיל,  

הקשורה בנביא משה,  ,שופך אור על סדרת אירועים קדומה בהרבה

 שתחילתה בציוויים האלוהיים לאמור: 

 ועְָשִיתָ כַארֶֹת זָהָב טָהוֹר ]...[ 

 ועְָשִיתָ שְניַםִ אְ׃רֺבִים זָהָב ]...[ 

  ִוהְָיא־ הַאְ׃רֺבִים ארְֹשֵי כְנפַָים]...[ 

  ֹונְתַָתָ אֶת הַאַ׃ארֶֹת עַל הָאָרן]...[ 

  ונְוֹעַדְתִי לְךָ שָם ודְִאַֺרְתִי אִתְךָ מֵעַל הַאַ׃ארֶֹת מִאֵֺין שְניֵ הַאְ׃רֺבִים

 .אֵלאֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת אֵת אָ׃ל אֲשֶר אֲצַא־הֶ אוֹתְךָ אֶל אְֺניֵ ישְִרָ 

 כ"ב(. –)שמות כ"ה י"ז 
 

 אשר על כן: 

 " א־בְבאֹ משֶֹה אֶל אהֶֹל מוֹעֵד לְדַאֵֺר אִתוֹ ואַׁשְִמַע אֶת הַאוֹל מִאַּאֵֺר

אֵלָיו מֵעַל הַאַ׃ארֶֹת אֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת מִאֵֺין שְניֵ הַאְ׃רֺבִים ויַדְַאֵֺר 

 .(במדבר ז' פ"ט). "אֵלָיו

 

 יחזקאל:ומכאן אל  

 ]...[ ַויַהְִי קוֹל מֵעַל לָרָקִיע 

 ]...[ רָאִיתִי אְ׃מַרְאֵה אֵש 

 מַרְאֵה אְּמא־ת אְ׃בוֹד יהְוהָ ואֶָרְאֶה ואֶָאלֹ עַל אָניַ ואֶָשְמַע קוֹל מְדַאֵֺר. 

 ואַׁרָָם אְ׃בוֹד יהְוהָ מֵעַל הַאְ׃רא־ב ]...[ 

  ַיחזקאל א' . אׁעֲַמדֹ עַל הַאְ׃רא־בִיםואַׁצֵֵא אְ׃בוֹד יהְוהָ מֵעַל מִפְתַן הַאָֺיתִ ו(

 כ"ח + י' ד'/י"ח( –כ"ה 
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הווה אומר כי מעשה המשכן ככלל והכרובים כפרט, אינו אלתור  

בעלמא אלא מסמל חוקיות יקומית לפיה מה שלמעלה, משתקף במה 

 שלמטה ומעטיר עליו משפעו. 

 

רק אם מתקיים  ,כפועל יוצא עולה כי הדברים נמצאים בשלמותם 

 מצב בו העליונים משתקפים בתחתונים ומשפיעים עליהם.

 

 גם אין –אמור מעתה כי באין ארון ובאין כפורת ובאין כרובים  

ודְִאַֺרְתִי אִתְךָ מֵעַל הַאַ׃ארֶֹת מִאֵֺין  ונְוֹעַדְתִי לְךָ שָםולת לשחזר את: "כי

אֵת אָ׃ל אֲשֶר אֲצַא־הֶ אוֹתְךָ אֶל אְֺניֵ שְניֵ הַאְ׃רֺבִים אֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת 

 ישְִרָאֵל".

 

 אשר על כן אמר "והשב יוצר על מכונו"
 

     

 ז'משנה  'פרק אספר יצירה 

 

 עשר ספירות בלימה

 נעוץ סופן בתחלתן

 ותחלתן בסופן

 כשלהבת קשורה בגחלת

 שאדון יחיד ואין לו שני

 ולפני אחד מה אתה סופר:

 

 

 צפנים מקדים שלפיענוח 
 יפורט בהרחבה בהמשך הספר(ודלהלן מקדים את זמנו  צפנים)פיענוח ה

צופנות שיטת  ותחילתן בסופן' –'נעוץ סופן בתחילתן המילים # 
אותיות בין ראש לבין  ביתא, וחילופי-צפנים של היפוך אותיות האלפא

א' מתחלפת עם ת', ב' מתחלפת עם ש', ג' מתחלפת עם  סוף ולהיפך:
 ר' וכך הלאה. 

והיא תהיה זו שתביא אל תוך הספר את  ב"ש-א"ת# השיטה מכונה 
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 הבית, כמו גם את נביאי השקר שהובילו אל החורבן. -הר

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –' זפרק א' משנה 

כשלהבת  עשר ספירות בלימה נעוץ סופן בתחלתן ותחלתן בסופן
  קשורה בגחלת

בנקודה  יםמסתיימ דברות התורההזוהר מספר כי עשרת  

. עשר הספירות הקדושה ביותר )עתיקא דעתיקין( בה מתחילות

 כלומר, סופן של אלו נעוץ בתחילתן של אלו.

ד וחיאסיומת הדברות ותחילת הספירות מקיימות תהליך מאגי של  

ל אחד )כלא והכש משוםבין סוף לבין ראש )לאחדא סופא ברישא( 

 .צ"ג ע"ב( –יתרו  –חד(. )זוהר 

שעניינו תוכן ב הנוכחת עוסקתמחציתה הראשונה של המשנה  

 - תחילתן נעוצה בסופןו ,אשר סופן נעוץ בתחילתן עשר ספירות

 כשלהבת קשורה בגחלת. 

והנה בספר הזוהר )זוהר חדש( בפרשת תרומה העוסקת בהלכות  

 .תיבין מ"באית ביה  ,מגןהקודש של המשכן, מופיע הקטע הבא: "

 ,ואית לאכללא ליה בלבא .אתוון דמ"ב ,ברזא דשמא קדישא

  ".ברחימו דמאריה ,כשלהובא בגחלת ,ולאתקשרא ביה ברזא דא

)ברכת  אברהםמגן בברכת להלן תרגום חופשי של קטע זה:  

הצופנות את סוד שמו הקדוש, המסתורי  )מ"ב( תיבות 42יש  אבות(

קדוש אשר המייצגות שם  )מ"ב( אותיות 42והעלום של האל המכיל 

, ומוטל על המתפלל להפנים שם סודי זה אל תוך שם מ"ב כינויו הוא

שלהבת אחוזה , כאילו היה )תפילת העמידה( ליבו בשעת התפילה

 אדונו.   רחמיבניצוצות של קדושה( )להעלאת  בגחלת

 

אֱלוֹהֵינא־ ואֵלֹהֵי  'ה בָרא־ךְ אַתָה :מילים 42בת  ברכת מגן אברהםלהלן 
אֱלֹהֵי יצְִחָק, ואֵלֹהֵי יעֲַקבֹ, הָאֵל הַאָֻדוֹל, הַאִֻאֺוֹר אֲבוֹתֵינא־, אֱלֹהֱי אַבְרָהָם, 

והְַא׆וֹרָא, אֵל עֶלְיוֹן, אֻוֹמֵל חֲסָדִים טוֹבִים, וקְנֹהֵ הַא׃לֹ, וזְוֹכֵר חַסְדֵי אָבוֹת 
א־מֵבִיא גוֹאֵל לִבְניֵ בְניֵהֶם לְמַעַן שְמוֹ אְֺאַהֲבָה. מֶלֶךְ עוֹזֵר א־מוֹשִיעַ א־מָגֵן. 

 אַתָה ה', מָגֵן אַבְרָהָם אָֺרא־ךְ

 

אבג יתץ קרע שטן נגד יכש שם מ"ב: ן ללה

https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%94%D7%A9%D7%9D_%D7%94%D7%9E%D7%A4%D7%95%D7%A8%D7%A9
https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%94%D7%A9%D7%9D_%D7%94%D7%9E%D7%A4%D7%95%D7%A8%D7%A9
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 בטר צתג חקב טנע יגל פזק שקו צית

 

תיבות שהן כנגד השם  מ"ב)ראה בהמשך( יש  בפרשת ואהבת 

' )ספירה אשר הדין בה נוקב את גבורה' לספירתהשייך  מ"בהקדוש 

 ההר(, וזאת בניגוד לתוכן הפרשה העוסק באהבה וחסד. 

בקריאת 'שמע' נאמרות שלוש פרשיות: פרשיית יש לדעת כי ו 

 ופרשיית 'ציצית' הנוקבת, , פרשיית 'והיה אם שמוע'החביבה 'ואהבת'

 . שאין אנו עוסקים בה כאן

' חסדשל ספירת 'החביב אופי פרשיית 'ואהבת' הינו כאופייה  

במניין עשר הספירות, ואילו אופייה של פרשיית 'והיה אם שמוע' הוא 

 ' במניין עשר הספירות. גבורהשל ספירת 'הנוקב כאופייה 

אף על פי כן מאיר אור של ספירת גבורה בפרשיית 'ואהבת'  

המשולה לכלי של ספירת חסד, ואילו בפרשיית 'והיה אם שמוע', 

מעט של ספירת גבורה, מאיר אור של ספירת חסד.  המשולה לכלי

 מורכב אבל ניתן להבנה.

 

' אחליפו דוכתייהוהמקובלים מכנים את התופעה הקוטבית בשם ' 

 סופן בתחילתן ותחילתן בסופן.  = חילופי מקומות כדין

מאיר את הכלי של  ספירת 'גבורה', האור הרוחני של דהיינו 

מאיר את הכלי  ספירת 'חסד', ואילו האור הרוחני של ספירת 'חסד'

 . ספירת 'גבורה'של 

'זוהר' כפי שראינו, שומה על המתפלל להפנים את שם  –על פי ה  

כשלהבת הקשורה מ"ב אל תוך ליבו ולקשור אותו אל תוך הווייתו 

 . בגחלת

הדימוי של שלהבת קשורה בגחלת נמצא גם בפרשת ויחי שבזוהר  

שם הוא מתמקד בנשמה חדשה המרכינה ראש בפני בוראה ומגלה 

את אהבתה אליו בכל פה, לב ונפש נקשרים זה בזה וזו באלה 

 –. )כשלהובא דאתקשרא בטיפסא( זוהר כשלהבת אחוזה בגחלת

 ע"ב. –רמ"א  –ויחי  –בראשית 
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ולא זו בלבד, אלא אף מתברר כי מי אשר רוצה לדעת את חכמת  

הייחוד הקדוש, שא־מה עליו להתבונן בשלהבת הבוקעת מתוך גחלת 

)יסתכל בשלהובא דסלקא מגו גחלתא(, מכיוון שזו )הרוחנית( אינה 

 –זוהר מה גשמי/חומרי. -בוקעת אלא אם כן היא נאחזת בדבר

 נ' ע"ב.  -בראשית

תָ אֵת אדֶֹךָ וְׁאָהַבְׁ כָל מְׁ ךָ ובְׁ שְׁ כָל נַפְׁ ךָ ובְׁ בָבְׁ כָל לְׁ וְׁהָיו  .יְׁהוהָ אֱלֹהֶיךָ בְׁ
בָבֶךָ צַוְׁךָ הַטוֹם עַל לְׁ בָרִים הָאֵלֶה אֲשֶר אָנכִֹי מְׁ בָנֶיךָ  .הַדְׁ וְׁשִמַנְׁתָם לְׁ

ךָ  שָכְׁבְׁ ךָ בַדֶרֶךְ ובְׁ לֶכְׁתְׁ בֵיתֶךָ ובְׁ ךָ בְׁ תְׁ שִבְׁ תָ בָם בְׁ וְׁדִבַרְׁ
קומֶךָ טטָֹפתֹ בֵין עֵינֶיךָ .ובְׁ אוֹת עַל ידֶָךָ וְׁהָיו לְׁ תָם לְׁ שַרְׁ תָם  .וקְׁ תַבְׁ וכְׁ

עָרֶיךָ זוזתֹ בֵיתֶךָ ובִשְׁ  עַל מְׁ

 

גם שם מ"ב גופא נוצר בשיטת צופן המבוססת על אותיות אשר  

-א"תשהמפורסמת בהן היא שיטת 'סופן בתחילתן ותחילתן בסופן' 

אשר על פיה האות א' מתחלפת עם האות ת', כשם שהאות ב'  ב"ש

 מתחלפת עם האות ש', והאות ג' מתחלפת עם האות ר' וכן הלאה. 

קיימות שיטות נוספות היונקות מרעיון חילופי אותיות ועושות כן  

חמישה דילוגים או  ארבעהבצופנים המושתתים על דילוגי אותיות בני 

רביעית או החמישית לה( או כל מתחלפת באות ה )בהם כל אות

 מספר מוסכם אחר הפועל ברוח 'סופן בתחילתן ותחילתן בסופן'. 

ג"ד לפיה כל -אף קיימת שיטת צופן פשוטה להפליא המכונה א"ב 

אות ראשנה בזוג אותיות מוחלפת באות שלאחריה, וזו שלאחריה 

באה במקומה בשיטת 'סופן בתחילתן ותחילתן בסופן'. כך, לדוגמה, 

 המילה 'אבא' תהפוך למילה 'באב' והשם גד יהפוך לדג.

כ"ג  –בראשית  –הצפנה בסיוע היפוך אותיות פשוט ראה זוהר  

הינו  קץ חיצמד המילים ע"ב: "קץ חי דאיהו יצחק בהיפוך", משמע 

 בהיפוך. כך בזוהר. יצחק

צעד נוסף קדימה ואינו מהסס לחצות  פוסעיתר על כן שהרי הזוהר  

קווים אדומים בבואו אל השם הקדוש ואלו מילותיו: "פתח הרועה 

. אדנ"י ''אֲדנֹיָ שְפָתַי תִפְתָח א־פִי יאִַֻיד תְהִאָׄתֶךָהנאמן )משה רבנו( ואמר 
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ראה משנת הזוהר  בהיפוך אותיות דינ"א. כל הדינים בשם זה נידונים".

 י א' עמוד שמ"ו.בתרגום פרופסור תשב

הצפנת שמות בסיוע גימטריות לחישובי בוא הגאולה וקץ הגלות  

ראה זוהר: "לא יסור שבט מיהודה עד כי יבא שילה דאיהו משה 

 משהשהוא  שילהבחושבנא" = לא יסור שבט מיהודה עד כי יבוא 

 ע"ב. –כ"ג  –בראשית  –.זוהר 345בחישוב חשבונאי גימטרי = 

( חושף את צופן השם הנכבד והנורא 14 –)המאה ה  'ספר הפליאה'

יתברך לעד. והוא יוצא מן האות ב' בראשית ועד האות ב' ובהו והם 

. ראה צירופי אות הסיום של כל שורה, באות הסיום של מ"ב אותיות

 : השורה שתחתיה, בסדר יורד של שלשות

 א:  -תמורתה א מא"ב ג"ד  - ב

 ב:  -תמורתה ט מא"ל ב"ם ותחת ט' ב' מאח"ס בט"ע  - ר

 ג:  -תמורתה י מאי"ק ותחת י' ג' מאח"ס בט"ע  - א

 י:  -תמורתה י מא"ל ב"ם  - ש

 ת:  -תמורתה א מאי"ק ותחת א' ת' בא"ת ב"ש  - י

 ץ:  -תמורתה כ מא"ל ב"ם ותחת כ' צ' באח"ס בט"ע  - ת

 תם השם הראשון

 ק:  -ותחת ח' ק' בא"ל ב"ם תמורתו ח בא"ט ב"ח  - ב

 ר:  -אין צריך חילוף  - ר

 ע:  -תמורתו ל באלב"ם ותחת ל' ע' בא"ט ב"ח  - א

 ש:  -תמורתו ת בא"ת ב"ש ותחת ת' ש' מאבג"ד  -א 

 ט:  -תמורתו ע מאטב"ח ותחת ע' ט' מאח"ס בט"ע  - ל

 ן:  -תמורתו נ מאטב"ח  - ה
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 תם השם השני

 נ:  -תמורתו ט מאבג"ד ותחת ט' נ' בא"ת ב"ש  - י

 ג:  -תמורתו ב מאלב"ם ותחת ב' ג' מאבג"ד  - מ

תמורתו ת בא"ת ב"ש ותחת ת' ק' בא"ט ב"ח ותחת ק' ד' בא"ת  - א

 ד:  -ב"ש 

 י:  -תמורתו א באתב"ש ותחת א' י' מאי"ק  - ת

 כ:  -תמורתו ל מאח"ס בט"ע ותחת ל' כ' בא"ת ב"ש  -ה 

 ש:  -אין צריך חילוף  - ש

 תם השם השלישי

 ב:  -תמורתה ב מאלב"ם  - מ

 ט:  -תמורתה ט מאבג"ד  - י

 ר:  -תמורתה ר מאחס בטע  - מ

 צ:  -תמורתה פ מא"ת ב"ש ותחת פ' צ' בא"ב ג"ד  - ו

 ת:  -תמורתה ת בא"ת ב"ש  - א

 -תמורתה ק בא"ט ב"ח ותחת ק' ר' בא"ב ותחת ר' ג' מא"ת ב"ש  - ת

 : ג

 תם השם הרביעי

תמורתה ע' בא"ל ב"ם ותחת ע' ט' באח"ס בט"ע ותחת ט' ח'  - ה

 ח:  -בא"ב ג"ד 

 ק:  -תמורתה ת בא"ת ב"ש ותחת ת' ק' בא"ט ב"ח  - א

 ב:  -תמורתה ג בא"ת ב"ש ותחת ג' ב' בא"ב ג"ד  - ר
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 ט:  -תמורתה י בא"ט ב"ח ותחת י' ט' בא"ב ג"ד  - צ

 נ:  -תמורתה ד באטב"ח ותחת ד' ג' באבג"ד ותחת ג' נ' באלב"ם  - ו

 ע:  -תמורתה ע באלב"ם  - ה

 תם השם החמישי

 י:  -תמורתה י' באי"ק  - א

 ג:  -תמורתה ג' בא"ת ב"ש  - ר

 ל:  -תמורתה כ באח"ס בט"ע ותחת כ' ל' בא"ת ב"ש  - צ

 פ:  -תמורתה צ בא"ת ב"ש ותחת צ' פ' באבג"ד  - ה

 ז:  -תמורתה צ בא"ט ב"ח ותחת צ' ז' באלב"ם  - י

 ק:  -תמורתה ק באטב"ח  - ת

 תם השם השישי

תמורתה ל באח"ס בט"ע ותחת ל' א' באלב"ם ותחת א' ת' בא"ת  - ה

 ש:  -ב"ש ותחת ת' ש' באבג"ד 

 ק:  -תמורתה ק בא"ט ב"ח  - ת

 ו:  -תמורתה ו באבג"ד  - ה

 צ:  -בא"ת ב"ש תמורתה ה באבג"ד ותחת ה' צ'  - ו

 י:  -תמורתה כ באי"ק בכ"ר ותחת כ' י' באבג"ד  - ב

תמורתה ל באח"ס בט"ע ותחת ל' א' באלב"ם ותחת א' ת' בא"ת  - ה

 ת:  -ב"ש 

 השם השביעי תם
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המיוחסת לתנא  'אנא בכח'היווה השראה לכתיבת תפילת  שם מ"ב

רבי נחוניה בן הקנה, אשר כל מילה בה פותחת באות אחת על פי 

 הסדר של שם מ"ב עצמו:

 אב"ג ית"צ=  רא־רָהצְׁ תִיר תַ מִינךֶָ יְׁ דֺאַׄת גְׁ כחַֹ בְׁ א׆אָ אָ 

 = קר"ע שט"נ קַאֵֺל רִא׆תַ עַאֶׅךָ שַאְֻבֵנא־ טַהֲרֵנא־ נוֹרָא

 = נג"ד יכ"ש בַת שָמְרֵםנאָ גִאֺוֹר אּוֹרְשֵי יחִא־דֶךָ אְ׃בָ 

 = בט"ר צת"ג אָֺרְכֵם טַהֲרֵם רַחֲמֵי צִדְקָתֶךָ תָמִיד אָֻמְלֵם

 = חק"ב טנ"ע  חֲסִין קָדוֹש אְֺרוֹב טא־בְךָ נהֵַל עֲדָתֶךָ

 = יג"ל פז"ק  יחִָיד אֵֻאֶה לְעַאְׅךָ אְנהֵ זוֹכְרֵי קְדֺשָתֶךָ

  = שק"ו צי"ת יוֹדֵעַ תַעֲלא־מוֹת שַועְָתֵנא־ קַאֵֺל א־שְמַע צַעֲקָתֵנא־

 
אבג יתץ קרע שטן נגד יכש בטר צתג חקב טנע יגל פזק  שם מ"ב:

 .שקו צית

על פניו נראה כי המסתורין והקדושה האופפים את שם מ"ב, יש  

להם חלק במסתורין ובקדושה האופפים את ספר יצירה, ולו רק הודות 

מה -להיות שניהם מושתתים על צופנים שנועדו להסתיר ולשמר דבר

 מה אחר. -מסוים אחד, ובה בעת להביא לתשומת לב הקוראים דבר

 

 שם ע"ב

תורת הסוד העברית יודעת שם קדוש נוסף אשר אף הוא עשוי  

עשר  אתהמילים 'סופן בתחילתן ותחילתן בסופן', כמו גם  להלום את

)הספר  'ירהספר הב'הספירות, והוא שם בן ע"ב אותיות וראה 

 סימן נחוניה )נחוניא( בן הקנההקדום ביותר בתורת הקבלה( לרבי 

ט "ד י"ם ויסע ויבא ויט )שמות יהשם היוצא מן השלשה פסוקי" :י"ק

א( אותיות הפסוק הראשון של ויסע כסדר הפסוק נסדרות בשם, "כ

ואותיות הפסוק השני בהיפך הפסוק נסדרות בשם, ואותיות הפסוק 

השלישי שהוא ויט כסדר הפסוק נסדרות בשם כמו הראשון שהוא 

, נמצא שבכל שם ושם ע"ב אותיותויסע, ובכל אחד ואחד מהפסוקים 

מע"ב שמות היוצאים מאלו השלשה פסוקים שהם ויסע ויבא ויט 

היוצאים ומתחלקים לג' חלקים  ע"ב שמותשלשה אותיות, אלה הם 

כ"ד לכל חלק, ועל כל חלק מג' חלקים שר גבוה עליהם, ועל כל חלק 

יש לו ד' רוחות לשמור מזרח ומערב צפון ודרום ומתחלקים ששה לכל 
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צא לד' רוחות כ"ד צורות, וכן לשני וכן לשלישי, וכולם חתומים רוח, נמ

בהוי"ה אלהי ישראל אלהים חיים שדי רם ונשא שוכן עד מרום וקדוש 

  )ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד(". שמו הוי"ה בשכמל"ו

 

מקור שם ע"ב הוא בתנ"ך בספר כפי שקבע ר' נחוניה בן הקנה,  

כל אחד מן )"א אשר כל אחד מהם כ –שמות פרק י"ד פסוקים י"ט 

 ( אותיות.72) ע"בהוא בן  (הפסוקים

 

  הפסוקים הם: 

ואַׁאִַׇע מַלְאַךְ הָאֱלֹהִים הַהלֵֹךְ לִפְניֵ מַחֲנהֵ ישְִרָאֵל ואַׁלֵֶךְ מֵאַחֲרֵיהֶם ואַׁאִַׇע 

 עַאׅא־ד הֶעָנןָ מִאְניֵהֶם ואַׁעֲַמדֹ מֵאַחֲרֵיהֶם.

 
מִצְרַיםִ א־בֵין מַחֲנהֵ ישְִרָאֵל ויַהְִי הֶעָנןָ והְַחשֶֹךְ ואַָׁאֶר אֶת ואַׁבָאֹ אֵֺין מַחֲנהֵ 

 הַאָׄילְָה ולְֹא קָרַב זֶה אֶל זֶה אָ׃ל הַאָׄילְָה.

 
ואַׁטֵ משֶֹה אֶת ידָוֹ עַל הַאׁםָ ואַׁוֹלֶךְ יהְוהָ אֶת הַאׁםָ אְֺרא־חַ קָדִים עַאָֿה אָ׃ל 

  חָרָבָה ואַׁאִָֺקְעא־ הַאָׅיםִ.הַאַׄילְָה ואַׁשֶָם אֶת הַאָׁם לֶ 

 

  שם ע"ב מתקבל באופן הבא: 

 כך:  מתחילתו ועד סופורושמים את הפסוק הראשון 

ויסעמלאךהאלהיםההלךלפנימחנהישראלוילךמאחריהםויסעעמודהענן

 מפניהםויעמדמאחריהם

 
 מסופו אל תחילתותחתיו רושמים את הפסוק השני כשהוא כתוב 

 )ולא מתחילתו אל סופו( כך:

הלילהלכהזלאהזברקאלוהלילהתאראיוךשחהוןנעהיהיולארשיהנחמןיבו

 םירצמהנחמןיבאביו

 
 כך: מתחילתו אל סופוולסיום רושמים את הפסוק האחרון 

ויטמשהאתידועלהיםויולךיהוהאתהיםברוחקדיםעזהכלהלילהוישםאתה

 יםלחרבהויבקעוהמים
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 כך: מתקבלות שלוש שורות הרשומות  
 ויסעמלאךהאלהיםההלךלפנימחנהישראלוילךמאחריהםויסעעמודהענןמפניהםויעמדמאחריהם

 הלילהלכהזלאהזברקאלוהלילהתאראיוךשחהוןנעהיהיולארשיהנחמןיבוםירצמהנחמןיבאביו
 ויטמשהאתידועלהיםויולךיהוהאתהיםברוחקדיםעזהכלהלילהוישםאתהיםלחרבהויבקעוהמים

 
ציר הגובה  גבי-עלע"ב השמות מתקבלים כתוצאה מחיבור האותיות 

לדוגמה: השם הראשון "והו" הינו צירוף של שלוש האותיות  (אנכית)

הנמצאות בתחילת שלושת הפסוקים כפי שהם רשומים מעלה. השם 

הבא "ילי" הינו צירוף של שלוש האותיות הבאות בתור על פי הסדר 

 :וכן הלאה

 

 כהת אכא ללה מהש עלם סיט ילי והו

 הקם הרי מבה יזל ההע לאו אלד הזי

 חהו מלה ייי נלך פהל לוו כלי לאו

 ושר לכב אום ריי שאה ירת האא נ ת ה

 ייז רהע חעם אני מנד כוק להח יחו

 מיה עשל ערי סאל ילה וול מיכ ההה

 פוי מבה נית ננא עמם החש דני והו

 מחי ענו יהה ומב מצר הרח ייל נמם

 מום היי יבמ ראה חבו איע מנק דמב

 

בתרגום  קל"ב ע"ב -תרומה  –ועל שם ע"ב נאמר בזוהר שמות 

דוד המלך מעוטר באבות )שהם הספירות( וסודו  חופשי ומתומצת:

הינו כסודו של השם הקדוש מצפ"ץ שהוא שם )הויה( יהוה באותיות 

א"ת ב"ש, ובסודו של שם ע"ב שהוא בן שבעים ושתיים אותיות, 

את הטוב ה מצד אחד ויורד מן הצד האחר, הכול על מנת למשוך שעול

א''ת ב''ש ג''ר ד''ק ה''ץ מלמעלה כלפי מטה באמצעות צמדי האותיות  

, בהם כל אות ראשונה בכל צמד יונקת ו''פ ז''ע ח''ס ט''ן י''ם כ''ל

האות  באמצעותמלמעלה את הטוב, ומרעיפה אותו כלפי מטה 

 הצמודה לה.  

 
 שם מ"ב לבין שם ע"ב בזיקה לספר יצירה: השוואה בין
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שני השמות מקיימים שני תנאים העשויים לקשור בינם לבין  

המשנה שלפנינו, והם קשריהם עם המונח ספירות והתאמתם לעניין 

'סופן בתחילתן ותחילתן בסופן', אך שם מ"ב עונה גם על תנאי 

ח השלהבת בגחלת ועל כן הוא הנבחר מבין שניהם בדרך לפענו

 צפונות ספר יצירה.

 

נוסף על אלה יודעת ספרות הסוד לספר על אודות התרחשות  

' או תלישמימית המקיימת את 'סופו בתחילתו ותחילתו בסופו', ושמה '

'תנין גדול'.  –'ראש הדרקון', כמו גם 'נחש בריח', 'נחש עקלתון' ו 

 נשוב לעסוק בתלי בפרק ו' משנה א'.

לעת עתה נביא דברי ספר 'רזיאל המלאך' המתאר 'נחש רקיע'  

שזנבו בפיו ועל כן עונה על 'סופו בתחילתו ותחילתו בסופו' לאמור: 

חכמים מזל תלי לפי  לשוןונחש בריח הוא מזל תנין הנקראים ב"

פעמים מבריח את השמים מקצה לקצה ]...[  בו י"ב מזלות יםשתלוי

ש חמכניס זנבו לתוך פיו כנומתעקם  ופעמים ,נקרא נחש בריח ןלכו

 ".עקלתון

ברא את התלי מראש ומאש ה ]...[ בתלי שברא הקב" ל תלויוהכ" 

ונטה ]...[  ין גדול כנחש עקלתון ועשה לו ראש וזנבנוממים בדמות ת

וכל הכוכבים והמזלות אדוקים ]...[ מקצה לקצה כבריח הנחש עקלתון 

  ".מזלותכל הכוכבים ושני המאורות וי"ב ובו 

 

 –אין זה מעניינו של הספר לגעת ב  ,כפי שכבר נכתב כאן בעבר 

אלא במקרים בהם הנגיעה תורמת או בספר 'רזיאל המלאך', 'זוהר' 

. במקביל, מומלץ לקורא להניח את קיומם של 'ספר יצירה'להבנת 

בין אנשי תורת הסוד לדורותיהם, כמו גם  חילופי רעיונות וזרימת ידע

ל דעות )שלא לומר אסכולות( אשר לא נס ליחן גם כעבור את קיומן ש

שנים, ואך הגיוני לטעון כי מחבר ספר  1000ואף  300, 200, 100

 יצירה היה חשוף להן, כפי שיוכח עוד לפני סיומה של משנה זו.

בפני הקורא צוהר אל עולם שאינו  תבזוהר פותח שהנגיעהמכיוון  

בהם בזוהר נחשף לו תדיר, מן הראוי לציין כי שכיחים המקרים 

קבוצת תנאים ואמוראים )ולא מצוטטים פסוקי תנ"ך בפיהם של חברי 
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כאן המקום לדון בבעייתיות ששותפות זו מעוררת( ומתן פרשנות 

 קבוצתית ייחודית לפסוקים אלה. 

ללו ניצבות מילות פתיחה בנוסח: "פתח לפני רבים מן הפסוקים ה 

רבי שמעון ואמר...." או "רבי אלעזר שאל את רבי שמעון ואמר...". 

המשך הדברים הינו בדיון המתקיים בין חברי הקבוצה המכונים 

'חברים' או 'החברים'. רבי שמעון עצמו הוא ר' שמעון בר יוחאי 

 שה'.המנהיג את הקבוצה. לעיתים הוא מכונה 'המנורה הקדו

 

 ולפני אחד מה אתה סופר שאדון יחיד ואין לו שני

לכאורה עסקינן במשנה תמימה המספרת את הברור מאליו, אך  

ק"כ בתרגום  –עיון בספר הזוהר )משנת הזוהר כרך א' עמודים קי"ט 

פרופ' תשבי( מעניק למילות המשנה משמעות נועזת )שלא לומר 

עים מלעסוק בה וכך הם אנרכיסטית( שגם מקובלים פורצי גדר נמנ

 : בזוהר פני הדברים

או עַתָה כִי אֲנִי אֲנִי הוא וְׁאֵין ""פתח עוד רבי שמעון ואמר:   רְׁ

רבי שמעון בר יוחאי מצטט פסוק זה מתוך ספר  ".אֱלֹהִים עִםָדִי

דברים פרק ל"ב פסוק ל"ט וקובע כי האלוהות אשר אלו היו מילותיה, 

-אותה בשם 'עילההיא 'עילה על כל העליונים'. לאחר מכן הוא מכנה 

 עילות'. -כל-על

מניח  רבי שמעון ,עילות'-כל-על-במקביל לאלוהות זו שהיא 'עילה 

ומייחס לה  ,נוספת המכונה בפיו 'עילת העילות' אלוהותשל את קיומה 

 .אָדָם אְֺצַלְמֵנא־ אִ׃דְמא־תֵנא־" נַעֲשֶהואַׁאֹמֶר אֱלֹהִים את מילות הפסוק "

  :מסביר רבי שמעון ואומר 

 שאמר זה לההוא שלמעלה ממנו:ודאי, על שניים נאמר,  נעשה'...'"

שלמעלה ', ולא עשה כלום אלא ברשות ואמירה של ההוא נעשה'

 .וההוא שלמעלה ממנו לא עשה כלום עד שנטל עצה מחברו .ממנו

, שאין למעלה ממנו ואין למטה 'עילות-כל-על-עילה'אבל ההוא הנקרא 

ישעיהו מ'  –' ואְֶל מִי תְדַאְׅיא־ניִ ואְֶשְוהֶ יאֹמַר קָדוֹששווה לו, כמו שנאמר '

', שנוטל הא־א ואְֵין אֱלֹהִים עִאָׅדִי'רְאא־ עַתָה אִ׃י אֲניִ אֲניִ , }ההוא{ אמר כ"ה

אָדָם אְֺצַלְמֵנא־  נַעֲשֶהואַׁאֹמֶר אֱלֹהִים עצה ממנו, כגון ההוא שאמר: '

 ".אִ׃דְמא־תֵנא־'.

 להם רבי שמעון  משיבלאחר שהחברים מביעים פליאה על דבריו,  
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 האי לישנא: כ

"תשמענה אוזניכם מה שפיכם מדבר. האם לא אמרתי לכם עכשיו, 

-כל-על-, ואין הוא מי שנקרא 'עילה'עילת העילות'שיש )מי( שנקרא 

אין לו שני שנוטל עצה ממנו, שהוא  'עילות-כל-על-לעילה'כי  .עילות'

'רְאא־ עַתָה אִ׃י אֲניִ אֲניִ הא־א  יחיד, קודם לכל, ואין לו שותף. ולפיכך אמר:

', שנוטל עצה ממנו, שאין לו שני ולא שותף ולא ואְֵין אֱלֹהִים עִאָׅדִי

אִ׃י אֶחָד חשבון. כי יש אחד בשיתוף, כגון זכר ונקבה, שנאמר בהם '

 , אבל הוא אחד בלא חשבון ובלא שיתוף, נ"א ב'()ישעיהו קְרָאתִיו' 

 ע"ב(. –כ"ב  –בראשית  –)זוהר  '.".ואְֵין אֱלֹהִים עִאָׅדִי': ולפיכך אמר

אם לתמצת ולהתרכז בעיקר, יש לומר כי ר' שמעון בר יוחאי מניח  

את קיומו של מבנה אלוהויות היררכי, ולטובת הדיון הוא מתמקד 

בשתי אלוהויות מתוך מבנה זה: האלוהות הבכירה מבין השתיים 

, ואילו הפחות בכירה מכונה עילות'-כל-על-'עילהמכונה בפיו בשם 

 '. 'עילת העילות

מדברים בעד עצמם וכל המוסיף גורע. מאידך, קיימת  דברים אלה 

ל העליונים' היא בבחינת 'אין להם פרשנות קבלית לפיה 'עילה על כ

עילות', ואילו 'עילת העילות' היא -כל-על-, שהיא 'עילה'ברוך הוא סוף

בבחינת ספירות חוכמה או בינה, שהן מקור הספירות הפועלות 

 בהנהגת העולם. 

ספירת חוכמה מכונה בקבלה בשם 'אבא', ואילו ספירת בינה  

  מכונה 'אימא'. 

אם נשוב לאחור ונסקור את אשר נאמר כאן קודם לכן, משתמע כי  

 אימא אמרה לאבא, 'נעשה אדם'.

 

למקרא מילים אלו מתחזק הטיעון אשר לפיו הייתה וקיימת זרימה  

העתיד, וברוח זו יש של רעיונות מן העבר אל ההווה וממנו אל 

להתייחס גם אל האמור בספר יצירה שנכתב בידי מחבר אשר הושפע 

 ימאלה שקדמו לו, וכמוהו גם מי שחיבר את ספר הזוהר, שהרי ביד

 ולא בידי שמיים.  הללו אדם נכתבו הספרים

על מנת לבחון ואולי אף לאשש את הטיעון בדבר זרימת רעיונות  

י לעיין בכתבים המכונים "ספרות ההיכלות" בין ובתוך עידנים, מן הראו

מעשה בראשית,  :או "ספרות המרכבה", העוסקים בסוגיות שעניינן
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בריאת עולמות עליונים, רבדים של מלאכים, מהויות אלוהיות והנהגת 

 עולם אלוהית. 

זו ספרות סוד יהודית שנוצרה בישראל במאות הראשונות  

בי עקיבא, רבי נחוניה בן לספירה, בידי )כך מקובל אצל רבים( ר

הקנה, ורבי ישמעאל כהן גדול שנמנו עם חברי קבוצה שכונתה בשם 

'יורדי המרכבה', אשר שמה לה למטרה לחוות הארה רוחנית 

 שמובילה את החווים אותה לחזות בזיו פני האל. 

 

לספרות סוד זו שייך ספר ששמו 'שיעור קומה' )אשר לא כאן  

המקום לעסוק בתוכנו(, המסתיים במילים הבאות המיוחסות לרבי 

ישמעאל כהן גדול שכך אמר: "אני ורבי עקיבא ערבים בדבר זה, שכל 

מובטח לו  הקב"הושבחו של יוצרנו מי שהוא יודע שיעור זה של 

  שהוא בן העולם הבא".

הנמנית אף היא  ת 'עלינו לשבח'מילים אלו קיימת תפילבמקביל ל 

ולתת גדולה  לאדון הכלעם ספרות ההיכלות ולדבריה "עלינו לשבח 

 ".ליוצר בראשית

של ' יוצרנואם 'הרבים וטובים שאלו את עצמם כי על  להתפלא אין 

' אדון הכל', והאם 'הקב"ההינו מונח זהה וחופף למונח 'רבי ישמעאל, 

' ? יוצר בראשיתהינו מונח זהה וחופף למונח 'לשבח', -בתפילת 'עלינו

 נועזת )שלא לומר הרפתקנית(שאם לא כן, יש להעניק משמעות  

"אִ׃י גָבאַֹֽ מֵעַל אָֻבאַֹֽ שמֵֹר א־גְבהִֹים עֲלֵיהֶם", כמו גם  :לדברי קהלת שאמר

אשר  הז ו'עילת העילות' אינ :לדברי רבי שמעון בר יוחאי שפסק כי

, "כי 'לעילה על כל עילות' אין לו שני עילות'-כל-על-'עילההוא  ושמ

שאין לו אשר נוטל עצה ממנו, שהוא יחיד, קודם לכל, ואין לו שותף....

", מה שמסביר את דברי מחבר ספר יצירה שני לא שותף ולא חשבון

 ".שאדון יחיד ואין לו שני ולפני אחד מה אתה סופרשאמר: "

 

מאידך, ברורה היא העובדה שלפיה אנשי תורת הסוד היהודים  

לדורותיהם הסתייגו הסתייגות מוחלטת ונחרצת ממיסטיקאים כדוגמת 

הגנוסטים אשר על בסיס הנחות יסוד דומות, הגיעו למסקנות לפיהן 

 אלוהויות שונות מתעמתות אלו עם אלו. 
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זה, קבעו כי לעומתם, אנשי תורת הסוד היהודים והמקובלים בכלל  

מהויות אלוהיות תומכות זו בזו ואף משלימות זו את זו, ובשפת 

הקבלה הן מייצגות מבנה מדורג המכונה 'אילן הספירות' אשר לכל 

 אחת מספירותיו יש תפקיד ואופי משלה. 

ממנה ניתן דוגמה מייצגת לרעיון זה ראינו במשנה הקודמת ו'  

אינם אלא  'םגלגלי' -ו 'אופנים', 'כרובים', 'חיותהמונחים ' כי להבין

כדברי קהלת ה' ז' פנימית המקיימות ביניהן היררכיה אלוהיות מהויות 

ואך הגיוני להניח כי היוו בסיס  ,גָבאַֹֽ מֵעַל אָֻבאַֹֽ שמֵֹר א־גְבהִֹים עֲלֵיהֶם""

 '.  כרוביםעם המונח '' הסוגר מעגל ספירותלמונח '

שמות עשר הספירות הם: כתר, חוכמה, בינה, חסד, גבורה,  

תפארת, נצח, הוד, יסוד, מלכות וראשי תיבותיהן הם: כח"ב חג"ת 

 נהי"מ.

"לְךָ יהְוהָ הַאְֻדֺאָׄה השמות גזורים מספר דברי הימים א' כ"ט י"א:  

א־בָאָרֶץ לְךָ יהְוהָ אִ׃י כלֹ אַֺשָמַיםִ  והְַאְֻבא־רָה והְַתִפְאֶרֶת והְַא׆צֵַח והְַהוֹד

"ונְחָָה ", כמו גם מספר ישעיהו י"א ב': הַאַׅמְלָכָה והְַאִׅתְנשֵַא לְכלֹ לְראֹש

עָלָיו רא־חַ יהְוהָ רא־חַ חָכְמָה א־בִינהָ רא־חַ עֵצָה א־גְבא־רָה רא־חַ אַּעַת ויְרְִאַת 

 .יהְוהָ"

 

בסיפא של הדברים ועל מנת לבסס את שכיחות תופעת הצפנת  

הכתובים בעת העתיקה, ראוי להזכיר שיטת הצפנה נוספת ושמה 

 11לפיה מוחלפת כל אות באות אחרת הנמצאת במרחק בן אלב"ם, 

ביתא  -אותיות ממנה. שיטה זו מבוססת על פיצול לשניים של האלפא

 כך:

 כ י ט ח ז ו ה ד ג ב א

 ת ש ר ק צ פ ע ס נ מ ל

נעֲַלֶה בִיהא־דָה א־נקְִיצֶא׆הָ " בעניין זה ראה ישעיהו פרק ז' פסוק ו': 

אַלונְבְַקִעֶא׆הָ אֵלֵינא־ ונְמְַלִיךְ מֶלֶךְ אְֺתוֹכָאֽ אֵת  יש המפרשים את  ".בֶן טָבְׁ

אַל' שבשיטת אלב"ם הפך להיות  פקח בן רמליהוכמי ששמו  'טָבְׁ

 ' )הוא רמליהו(. רמלא'

 

  להלן דוגמת הצפנה מורכבת מעוררת מחשבה:  
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  ,אם מצפינים את צמד המילים 'היכל קדש' בשיטת אלב"ם

 מתקבלות האותיות 'עשתאחסי'.

  אם מצפינים את אותיות 'עשתאחסי' בשיטת א"ת ב"ש

 '.זבאתסחם' מתקבלות האותיות

 כ י ט ח ז ו ה ד ג ב א

 ל מ נ ס ע פ צ ק ר ש ת
  אל הצפנת אלב"ם  'זבאתסחם'אם מחזירים את אותיות

 ההופכות לביטוי 'מלך בצדק'.  'צמלכדקב'מתקבלות האותיות 

 .'אמור מעתה 'היכל קדש מלך בצדק  

 

 

 )סינתזה( הרכבת הדברים' זמשנה פרק א' 

עשר ספירות בלימה נעוץ סופן בתחלתן ותחלתן בסופן כשלהבת 

=  סופר קשורה בגחלת שאדון יחיד ואין לו שני ולפני אחד מה אתה
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עשרה היקפים עגולים, תחומים, סגורים, מלאים וגדושים אשר 

מראייהם כמראה כנפי הכרובים, והם מוצפנים בשם מ"ב הקדוש 

שנוצר בהיפוך אותיות, אשר יש להפנימו אל תוך הלב ולאחוז בו 

בהתמסרות ובקדושה לפני האלוהות העליונה היחידה שאין שנייה 

 לה.

 

 ח'פרק א' משנה ספר יצירה 

 
 עשר ספירות בלימה

 בלום פיך מלדבר 
 ולבך מלהרהר 

 ואם רץ פיך לדבר 
 ולבך להרהר 
 שוב למקום 

 שלכך נאמר )יחזקאל א'( 
 והחיות רצוא ושוב 

 ועל דבר זה נכרת ברית: 

 
 

 צפנים וכוונותשל  פיענוח מקדים
 הספר(יפורט בהרחבה בהמשך ודלהלן מקדים את זמנו והכוונות  צפנים)פיענוח ה

בלום פיך מלדבר ולבך מלהרהר ואם רץ פיך לדבר '# המשפט 
צופן התרחשות מסתורית שפליטות פה  ',ולבך להרהר שוב למקום

על פי התפתחות  לא אחראיות עלולות לסכן את הוצאתה אל הפועל.
אירועי ספר יצירה, נראה כי ההתרחשות דנן מקיימת זיקה ישירה עם 

 הבית.-הרהשב יוצר על הביטוי 'והשב יוצר על מכונו'. קרי, 

מחזירות את הקורא אל חזון המרכבה  'והחיות רצוא ושוב'# המילים 
של הנביא יחזקאל, וממילא אל הכרובים המסוככים על ארון העדות  

 'יוצר'.  –ום מושבו של ה שהוא מק

מופיעה שש פעמים בספר יצירה וכוונתה לאשרר 'ברית' המילה # 
אִ׃י אֶת אָ׃ל הָאָרֶץ אֲשֶר אַתָה ראֶֹה לְךָ אֶתְנאֶ׆הָ א־לְזַרְעֲךָ עַד את ההבטחה "

 בראשית י"ג. ".עוֹלָם
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 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק א' משנה ח' 

מלדבר ולבך מלהרהר ואם רץ פיך  עשר ספירות בלימה בלום פיך
 לדבר ולבך להרהר שוב למקום

מחבר ספר יצירה דן במהויות )ספירות( שהן נוכחויות הנשגבות  

מבינת אנוש, שכול מי אשר קרב אליהן, מוטב לו לגזור אלם על עצמו 

 )בלום פיך( ואף לדומם את החשיבה אשר הורגל בה )ולבך להרהר(. 

ומי אשר חטא ועבר על כללים אלה, כדאי לו לחזור בו, כדברי  

המחבר "שוב למקום" שהוא מונח אשר אין לנחש את כוונתו. ייתכן כי 

שהתבוננה במה סופו של ההרפתקן יהיה כסופה הטרגי של אשת לוט 

 שאסור להתבונן בו.

כך הם פני הדברים כאשר בן תמותה מתקרב אל רקיעים מסוג  

ולים ליריעות המשכן, שהן עצמן משולות לספירות, מסוים, המש

המשולות לחיות, המשולות לכרובים בבחינת מהויות אלוהיות 

 המכונות מלאכים בשם כולל. 

'ספר הזוהר' הקדוש  -ובזה דברי 'ספר יצירה' אִ׃יוונא־ אל הנאמר ב 

או שמא להיפך, ומכל מקום נראה כי שני הספרים היו בראש אחד 

 מן התנ"ך ומפרק א' שבספר יחזקאל.  ושניהם ינקו 

ע"ב )תרגום  –פרשת תרומה קס"ד  -שמות  –בעניין זה ראה זוהר  

וקיימים שבעה רקיעים צפא־נים וגנוזים במטמון עליון, ורקיע חופשי(: 

אחד נטוי על ראשיהם והוא נטא־ל גוונים וצבע כאילו היה שקוף. 

דרכם ומדריך אותם והרקיע השמא־ר הזה מאיר לרקיעים האחרים את 

מן הרקיע הזה ואילך אין עוד מי במסעיהם, כל רקיע על פי ערכו. ו

שומה על אשר עשוי לדעת או להשגיח על מי שצופה ומתבונן, ועל כן 

ולא  )ודלא למללא(ולא לדבר )למסתם פומיה(  לסתום את פיו האדם

 )ולהסתכלא בסוכלתנו(.לנסות להשיג דברים באמצעות שכלתנות 

)מאן דיסתכל אהדר לאחורא(  ומי אשר יביט או יתבונן, יחזור לאחור

מכיוון שאין מי אשר מורשה לדעת את המתרחש מן הרקיע הזה 

 . ואילך

 

וממשיך הזוהר ומסביר )תרגום חופשי( כי עסקינן בעשר יריעות  

שהן עשרה רקיעים. ומי הן אותן עשר יריעות המשכן העומדות להציג 

כמי הלב ? ובכן, אלו הן עשר ספירות אשר כל מי את עצמן בפני ח
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שמבין בהן מתבונן בחוכמה גדולה ובסודות כבירים של מרחב וזמן, 

והוא מסתכל למעלה אל מקום שכל אחד ואחד עשוי להשיגו ואף 

הניצבים מימין ומשמאל שהם  שני רקיעיםלחוות אותו, להוציא 

 . ספירות חוכמה ובינה הצפונות ושמורות עם השכינה

את האמור לעיל בספר הזוהר יש להשוות עם דברי הנביא יחזקאל  

אשר מעליו נגלית  הרקיע)יחזקאל פרק א'( ולהתמקד במוטיב 

האלוהות בכבודה, ועל כך באות האזהרות שבספרי יצירה וזוהר 

אְ׃עֵין  רָקִיעַ המבוססות על חרדת הנביא: "א־דְמא־ת עַל רָאשֵי הַחַאׁהָ 

אַ׃נפְֵיהֶם  הָרָקִיעַ ותְַחַת  הַאֶרַח הַא׆וֹרָא נטָא־י עַל רָאשֵיהֶם מִלְמָעְלָה.

ישְָרוֹת אִשָה אֶל אֲחוֹתָאֽ לְאִיש שְתַיםִ מְכַאׇוֹת לָהֵא׆הָ א־לְאִיש שְתַיםִ 

קוֹל מַיםִ רַאִֺים ואֶָשְמַע אֶת קוֹל אַ׃נפְֵיהֶם א׃ְ  מְכַאׇוֹת לָהֵא׆הָ אֵת אְֻואִׁתֵֹיהֶם.

ויַהְִי  אְ׃קוֹל שַאַּי אְֺלֶכְתָם קוֹל הֲמֺאָׄה אְ׃קוֹל מַחֲנהֶ אְֺעָמְדָם תְרַאֶינהָ כַנפְֵיהֶן.

א־מִאַׅעַל  אֲשֶר עַל ראֹשָם אְֺעָמְדָם תְרַאֶינהָ כַנפְֵיהֶן. לָרָקִיעַ קוֹל מֵעַל 

אִיר אְּמא־ת אִ׃אֵׇא ועְַל אְּמא־ת הַאִ׃אֵׇא אֲשֶר עַל ראֹשָם אְ׃מַרְאֵה אֶבֶן סַ  לָרָקִיעַ 

ואֵָרֶא אְ׃עֵין חַשְמַל אְ׃מַרְאֵה אֵש אֵֺית  אְּמא־ת אְ׃מַרְאֵה אָדָם עָלָיו מִלְמָעְלָה.

לָאֽ סָבִיב מִאַׅרְאֵה מָתְניָו א־לְמָעְלָה א־מִאַׅרְאֵה מָתְניָו א־לְמַאָ׀ה רָאִיתִי 

אְ׃מַרְאֵה הַאֶשֶת אֲשֶר יהְִיהֶ בֶעָנןָ אְֺיוֹם הַאֶֻשֶם  יב.אְ׃מַרְאֵה אֵש ונְגַֹאֽ לוֹ סָבִ 

 אֵ׃ן מַרְאֵה הַא׆גַֹאֽ סָבִיב הא־א מַרְאֵה אְּמא־ת אְ׃בוֹד יהְוהָ ואֶָרְאֶה ואֶָאלֹ עַל אָניַ

דַבֵר מַע קוֹל מְׁ )הסיפא של פסוקים אלה לוקחת אותנו אל  ."ואֶָשְׁ

 המשנה הבא ט'(.

' וראה: שמיםבתחילת הפרק, הנביא נוקט במילה ' יש לשים לב כי 

ואֶָרְאֶה מַרְאוֹת אֱלֹהִים", לעומת סוף הפרק בו הוא  הַשָמַיםִנפְִתְחא־ "

, מה שרומז כי מעלת הרקיע גבוהה מזו של 'רָקִיעַ'נוקט במילה 

השמיים וכך גם איכותו. אף ייתכן כי אין מדובר בשמות עצם זהים 

מְסַאְרִים אְ׃בוֹד אֵל א־מַעֲשֵה ידָָיו מַאִֻיד  הַשָמַיםִ"וראה תהילים י"ט ב': 

  ."הָרָקִיעַ 

דניאל הולך בעקבות יחזקאל ואף הוא מייחס לרקיע נגוהות אור  

והְַאַׅשְאִ׃לִים מיוחסות לשמיים וראה דניאל פרק י"ב פסוק ג': " שאינן

 א־מַצְאִּיקֵי הָרַאִֺים אַ׃א׃וֹכָבִים לְעוֹלָם ועֶָד". הָרָקִיעַ  יזְַׁהִרו כְׁזהַֹר

שלוש המילים "בלום פיך מלדבר" אוצרות בחובן גם רכיב מאגי  

רעה על לפיו דיבור עלול לבזבז אנרגיה מכא־ונת מטרה, ולהשפיע ל

 התוצאה המבוקשת. 
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בעניין זה ראה מלכים ב' פרק ד' כ"ט, שם מסופר על הנביא  

אלישע השולח את גיחזי נערו אל בית האישה השונמית על מנת 

ואַׁאֹמֶר לְגֵיחֲזִי חֲגרֹ מָתְניֶךָ להחזיר לחיים את ילדה המת, וכך כתוב: "

אִיש לֹא תְבָרְכֶא׆א־ וכְִי יבְָרֶכְךָ אִיש לֹא וקְַח מִשְעַנתְִי בְידְָךָ ולֵָךְ אִ׃י תִמְצָא 

 .תַעֲנאֶ׆א־ ושְַמְתָ מִשְעַנתְִי עַל אְניֵ הַא׆עַָר"

מכאן ניתן להסיק כי עצם הדיבור יש בו משום החלשת העוצמה  

 הטמונה בברכת הנביא, וייתכן אף החלשה בכל סוג של עוצמה. 

 

ושוב ועל דבר זה נכרת שלכך נאמר )יחזקאל א'( והחיות רצוא 
 ברית

המעמיקים בספר יצירה שהם בעלי נפש חופשית החפה מדעות  

קדומות ומאמונות טפלות, עשויים להבחין בהתגנבותה של אדווה 

 הומוריסטית המרחפת על פני הכתוב ומהתלת בקורא. 

נראה כי המחבר )במקביל להמיית ליבו( מתענג על המסתורין  

'מחפשיי  -ומכסה טפחיים, וכאילו קורץ  ללפיו הוא חושף טפח 

'כתב החידה' וחשים כי 'כבר ביקרו במקום זה'  –המטמון' הבוהים ב 

 ואכן...

ואכן כבר ביקרו בו כאשר פילסו לעצמם דרך במשנה ו' שבפרק זה  

כשרונו הפיוטי של הנביא )יחזקאל( נוסק לשחקים בה נאמר כי 

לתמצת מחזה לפיו החיות ובמספר מצומצם של מילים הוא מצליח 

מהירה השבה וחוזרת על  דהמבזיקות בתזזיות ברקית כתוצאה מתנו

  עצמה. 

אשר יחד מהווים נדבך )או נדבכים( הכרובים הן  חיותואותן  

ובהמשך גם האופנים והגלגלים )בהיררכיה של מהויות אלוהיות, עם 

, אשר במשנה זו מצטרפים אליהן )אל המהויות השרפים( עם

 עשרכולם בחזקת -, וכולםועשר יריעות גם עשרה רקיעיםוהיות( האל

 ארון הבריתשבהן מעטרות את  הכרוביםאשר דיוקנאות ספירות, 

 מעל הכפורת. 

בעניין זה ראוי לציין כי הרמב"ם רואה את הדברים באופן אחר,  

ומייחס את השוני בשמות למעלת נושאיהם ואומר: "ולפיכך )הם( 

למעלה מן 'והם למעלה מן הכול". במילים  נקראים חיות הקודש

, 'אראלים', '"אופנים -הרמב"ם מבדיל בין 'חיות הקודש' ובין ה ,הכול"
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 – , ו'כרובים', 'בני אלוהים', 'אלוהים', 'מלאכים', 'שרפים', 'חשמלים'

....ומעלה שאין למעלה ממנה אלא מעלת האל ברוך הוא, היא 'אישים'

 –ספר המדע  –)משנה תורה  ...".'חיות'מעלת הצורות שנקראת 

 פרק ב'(. –הלכות יסודי התורה 

 

 

 פרק א' משנה ח' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשר ספירות בלימה בלום פיך מלדבר ולבך מלהרהר ואם רץ פיך 

לדבר ולבך להרהר שוב למקום שלכך נאמר )יחזקאל א'( והחיות 

עגולים, עשרה היקפים רצוא ושוב ועל דבר זה נכרת ברית = 

תחומים, סגורים, מלאים וגדושים אשר מראייהם כמראה כנפי 

כל הקרב אל אחדים מסוימים מהם, מוטב לו לגזור אשר  הכרובים,

אלם על עצמו ואף לדומם את חשיבתו. ומי אשר חטא ועבר על כללים 

אלה, כדאי לו לחזור בו, שהרי כך הם פני הדברים כאשר בן תמותה 

יות אשר דיוקנאות הכרובים שבהן מעטרות מתקרב אל מהויות אלוה

 את ארון הברית מעל הכפורת ומעל לוחות הברית השוכנים בו.

 

 'פרק א' משנה טספר יצירה 

 
 עשר ספירות בלימה

 אחת רוח אלהים חיים 
 ברוך ומבורך שמו של חי העולמים 
 קול ורוח ודבור והוא רוח הקודש: 

 
 

 )אנליזה(ניתוח הדברים  –פרק א' משנה ט' 

ט' עד י"ב  :משנה ט' הנוכחת היא רישא לארבע משניות 

המשתלשלות זו מזו ומשפיעות זו על זו, וכל אחת מהן נוטלת תחת 

חסותה ספירה אחת מארבע ספירות אשר שמן כתר, חוכמה, בינה 

וחסד, אשר שלוש האחרונות מרכיבות את סיפור ארבעת היסודות 

 )את יסוד האדמה במרומז(. דמההקמאיים שהם: אוויר, מים, אש וא
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במשנה י"ד מצטרפות אליהן שש הספירות הנותרות ויחד הן 

 משלימות מניין של עשר ספירות. 

 

ונציין כי השתלשלות ארבע המשניות הינה נקדים את המאוחר  

 כדלקמן:

 :רוח  אחתעשר ספירות בלימה  במשנה ט' )הנוכחת( כתוב

חיים ברוך ומבורך שמו של חי העולמים קול ורוח ודבור  אלהים

 '.כתרוהוא רוח הקודש. משנה זו מייצגת את ספירת '

 :חקק וחצב בה עשרים  שתים רוח מרוח במשנה י' כתוב

ושתים אותיות יסוד שלש אמות ושבע כפולות ושתים עשרה 

' ואת חכמהפשוטות ורוח אחת מהן. משנה זו תייצג את ספירת '

 אוויר. יסוד ה

 :חקק וחצב בהן כ"ב  מים מרוח שלש במשנה י"א כתוב

חקקן כמין ערוגה חצבן כמין  אותיות מתהו ובהו רפש וטיט

סיבבם כמין מעזיבה ויצק עליהם שלג ונעשה עפר  חומה

משנה זו תייצג את ספירת  שנאמר כי לשלג יאמר הוא ארץ.

 (.' ואת יסודות המים והאדמה )את יסוד האדמה במרומזבינה'

 :חקק וחצב בה כסא הכבוד  אש ממים ארבע במשנה י"ב כתוב

שרפים ואופנים וחיות הקודש ומלאכי השרת ומשלשתן יסד 

מעונו שנאמר עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש לוהט. משנה זו 

 ' ואת יסוד האש.חסדתייצג את ספירת '

 

 י"ב: –להלן השתלשלות הדברים במשניות ט'  

  אין סוף'. –חיים פועמת ב משנה ט': רוח אלהים' 

 .משנה ט': רוח הקודש פועמת בספירת כתר 

  .משנה י': רוח מרוח פועמת בספירת חכמה 

 .משנה י"א: מים מרוח פועמים בספירת בינה 

  .משנה י"ב: אש ממים פועמת בספירת חסד 

 

הינו בספירת  'מים מרוח'ועולה תמיהה שהרי מקוֹמם הטבעי של  

)ומכל מקום בעמוד הימני של אילן  אברהם ידי-'חסד' המיוצגת על

הינו בספירת  'אש ממים'ממש כשם שמקוֹמה הטבעי של  ,הספירות(
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)ומכל מקום בעמוד השמאלי של אותו  בינה המיוצגת על ידי יצחק

ברזא  אוהוה זרעא קדישא ואתקשר לעיל יצחקנפק מניה ". אילן(

  ע"א. –ק"י  –בראשית  –ראה זוהר  ."דאש ממים

חי' הוא שמו -ראה שם גם דף כ"ג ע"ב בו כתוב כי צמד המילים 'קץ 

העולמים הקשור בצד -של 'יצחק' בהיפוך, שמשמעותו היא חי

 השמאלי )כך משתמע( של אילן הספירות.  

המקובלים מכנים את תופעת היפוך הקטבים כפי שכבר נמסר,  

'סופן  -' = 'חילופי מקומות' האסוציאטיביים לאחליפו דוכתייהובשם '

 ספירת 'בינה'כלומר, האור הרוחני של בתחילתן ותחילתן בסופן'. 

, ואילו האור הרוחני של ספירת 'חסד')אש ממים( מאיר את הכלי של 

. ראה ספירת 'בינה')מים מרוח( מאיר את הכלי של  ספירת 'חסד'

 משנה ז' בפרק זה.

 

)חילופי מקומות( נובע מחזון  'אחליפו דוכתייהו' –הצורך הקבלי ב  

"א־דְמא־ת אְניֵהֶם אְניֵ המרכבה ומפסוק י' שבפרק א' בספר יחזקאל: 

יהֵ אֶל הַטָמִיןאָדָם  נֵי אַרְׁ מאֹוללְאַרְאַֺעְתָם  ופְׁ נֵי שוֹר מֵהַשְׁ לְאַרְאַֺעְתָן  ופְׁ

 .א־פְניֵ נשֶֶר לְאַרְאַֺעְתָן"

המרכבה שהנביא יחזקאל ראה בחזונו, מסמלת את 'אילן  

ידי -הספירות' הקבלי בו צִדוֹ הימני מעוטר בתארים 'חיוביים' ומיוצג על

ידי -אברהם, ואילו צִדוֹ השמאלי נושא תארים 'שלילים' ומיוצג על

 יצחק.

הספירה 'חסד' ממוקמת בצִדוֹ הימני של אילן הספירות, בעוד  

 קמת בצִדוֹ השמאלי.הספירה 'בינה' ממו

הצורך בחילופין דלעיל נוצר משום שבמרכבת יחזקאל ממא־קם  

האריה הטמא בצדה הימני החיובי, ואילו השור הטהור ממא־קם בצדה 

 השמאלי השלילי.

"ואַׁאֹמַר מיקום בעייתי נוסף אשר דרש חילופי מקומות הוא הפסוק:  

וֹ הוֹפִיעַ מֵהַר אָארָן ואְָתָה מֵרִבְבתֹ קדֶֹש יהְוהָ מִאִׇיניַ אָֺא וזְָרַח מִשֵעִיר לָמ

 ל"ג ב'.  –". דברים אָּת[ לָמוֹ אֵש[ אשדת מִימִינוֹ

של האל, בעוד צד  האש מימינוהחילופין נדרשו משום היות  

 שמאל הוא מקומה הטבעי באילן הספירות.
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המקובלים להיפוך יוצרות שמאל אל ימין ולהיפך,  רצוןעל מידת  

 בו כתוב: ניתן ללמוד מרבי יהודה שנוטל  את הפסוק 'הבעייתי'

ואַׁאֹמַר יהְוהָ מִאִׇיניַ אָֺא וזְָרַח מִשֵעִיר לָמוֹ הוֹפִיעַ מֵהַר אָארָן ואְָתָה "

ממיר אותו " )דברים ל"ג(, ו]אֵש אָּת[ לָמוֹ אשדת מֵרִבְבתֹ קדֶֹש מִימִינוֹ

" )שמות ט"ו(, "ימְִינךְָ יהְוהָ נאְֶאָּרִי אַֺא׃חַֹ ימְִינךְָ יהְוהָ תִרְעַץ אוֹיבֵבפסוק 

 פ"א ע"א. –שמות  –ובזה הוא מהפך את הצדדים. זוהר 

מיקומים בעייתיים אלה הובילו את המקובלים להטבעת המונח  

 אל ולהיפך. , בכוונת התקת הוויות מן הימין אל השמ'אחליפו דוכתייהו'

 –בדרך כלל וכמעט תמיד החילופים הם בין הספירות 'חסד' ו  

'בינה', שהרי  –' ו כמהמכאן גם אל 'ח קיש'גבורה', אך אין מניעה לה

 גם אצלן הראשונה באילן הספירות היא בימין והאחרת בשמאל.   

)חילופי מקומות( נבע  'אחליפו דוכתייהו' –הצורך של ספר יצירה ב  

מרצונו של המחבר לערוֹם תלי תילים של רמזים צוֹפְני כפילויות, 

להבין בחכמה נהור, המעודדים את הקורא -הפכים, קטבים ולשון סגי

מנת להעמיד דבר -ולהתחכם בבינה, ולבחון בהם ולחקור מהם, על

 . ראה משנה ד' בפרק זה.על בוריו ולהשיב יוצר על מכונו

היחיד בתנ"ך בו ניתן למצוא את עיקרי התכנים המופיעים המקום  

י"ב כפי שהובאו לעיל, הינו פרק א' שבספר  –בארבע המשניות ט' 

יחזקאל המהווה בסיס והכנה )בהיבטים מסוימים גם תמונת מראה = 

 שיקוף( לפרק י' )שם( שעלילתו מתרחשת בבית המקדש. 

מים  –במשניות אלו הם: רוח )יסוד האוויר(  הללותכנים העיקרי  

'כיסא הכבוד'  –ארץ )יסוד האדמה(  –אש )יסוד האש(  –)יסוד המים( 

 אופנים )=כרובים( שהם 'מלאכי השרת'. –'חיות הקודש'  –

 

פי -מדרג השתלשלות ההוויות )הספירות( עשוי להשתנות על 

חן הזהב עבור הצורך ולפי המשימה. כך, לדוגמה, במשימת בניית שול

הזוהר מוצא סוד בצמד מילים מספר שמות פרק לחם הפנים במשכן, 

ייֶןָ הַחַבָעתֹ".  כ"ה פסוק כ"ז האומר:  "תִהְׁ

פי הזוהר מדובר בטבעות של מעלה האחא־דוֹת זו בזו -על 

וכולן מים מרוח, רוח מאש, ואש ממים  ומשתלשלות בדרך הבאה:



137 
 

 –בראשית  –זוהר רוויות ואחוזות באור העליון שהוא אור 'אין סוף'.  

 ע"א. –ל"א 

 –' ו רוח ממיםעניין דומה נמצא בזוהר בדברי רבי אבא הקובע כי ' 

' הם שני קולות שחזרו להיות אחד, ואחד שהוא שניים. רבי מים מרוח'

אשית "קלֹֹת א־בְרָקִים" )בראבא משתית את קביעתו על צמד המילים  

הצמצום דווקא הכתוב בכתיב חסר, ומכאן הוא מסיק כי  ט"ז( –י"ט  –

הוא זה שמאחד ומגבש. מכאן עולה כי סוד הייחוד )האיחוד( הוא 

בכיווץ ובצמצום, ואילו סוד הפירוד )הריבוי( הוא בהרחבה ובהכפלה. 

 פ"א ע"א. –שמות  –זוהר 

 
 

ומבורך שמו של עשר ספירות בלימה אחת רוח אלהים חיים ברוך 
 חי העולמים

עשרה היקפים עגולים, תחומים, סגורים, עשר ספירות בלימה ) 

( אשר שם הספירה מלאים וגדושים שמראייהם כמראה כנפי הכרובים

 'רוח אלוהים חיים' -מ  היונקת את כוחה'כתר', הראשונה שבהן הוא 

שתי המילים שהוא כינוי אשר עסקנו בו במשנה א' בה נאמר על 

מסיימות שם זה )אלוהים חיים(, כי הן באות על מנת להציג את האל ה

הוא האל האחד והיחיד האמיתי -הישראלי של עם ישראל כאל שהוא

 לעומת האלים המלאכותיים )האלילים( של שאר העמים. 

במשנה א' אף הבאנו מובאות מספר שמואל א' פרק י"ז פסוק ל"ו  

וֹב הִאָ׃ה עַבְאֶּךָ והְָיהָ הַאְלִשְתִי הֶעָרֵל הַאֶֿה אַֻם אֶת הָאֲרִי אַֻם הַאּ" לאמור:

. כמו גם מספר ירמיהו פרק "אֱלֹהִים חַטִיםאְ׃אַחַד מֵהֶם אִ׃י חֵרֵף מַעַרְכתֹ 
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א־מֶלֶךְ עוֹלָם מִאִצְאוֹ  אֱלֹהִים חַטִיםויַהוהָ אֱלֹהִים אֱמֶת הא־א י' פסוק י': "

 ".תִרְעַש הָאָרֶץ ולְֹא יכִָלא־ גוֹיםִ זַעְמוֹ

' שכבר רוחאלא שכאן ניצבת לפני השם )אלוהים חיים( המילה ' 

עסקנו בה במשנה ו' בזיקה למונח 'רוח החיה', ויש מקום להניח כי גם 

כאן מדובר בהוויה עלומה )כזו שאין להשיגה בשכל האנושי(, אלא 

שהפעם היא פועמת בתוך השם 'אלוהים חיים', ועל כן 'רוח אלוהים 

חיים' חופפת לשם 'אין סוף' וממילא לשם 'אור אין סוף', ושלושתם 

 '.כתרספירת 'את ' ורוח הקודש' יוצרים את

 

 רוח אלהים חיים * אור אין סוף * אין סוף

 רוח הקודש * ספירת כתר שנאצלה מתוך האין סוף

מ"ג ע"א( כי 'רוח הקודש' אוצרת  –שמות  –ר )זוהר ומסביר הזוה 

בחא־אֺה את הייחוד המתקיים בשלושת שמות האל שבתפילת 

 . ישְִרָאֵל יהְוהָ אֱלֹהֵינא־ יהְוהָ אֶחָד" "שְמַע

שלושת השמות הם אחד ! שהרי בחזיון 'רוח הקודש' התברר  

אש, )בחזיונא דרוח קדשא אתיידע( כי הם משולים לשלושת היסודות: 

)אשא ורוחא ומיא(, הכלולים בתפילתו של אדם המשמיע  רוח ומים

 את קולו מתוך כוונת הייחוד עד כדי הפיכת השלושה לאחד. 

יחוד קודשא בריך הוא  לשםשהרי על דרך זו מתפללים: " הערה:

  ".על ידי ההוא טמיר ונעלם ושכינתיה

 

בעניין זה מאלפים דברי 'מדרש תמורה' )מיוחס לתנאים רבי  

)להבדיל אך בדומה לאל( היא  הרוחישמעאל ורבי עקיבא( המסביר כי 

אחת ויחידה ואין לה בן זוג קוטבי, כלומר אין לה תמורה כפי שיש 

לשאר שמות העצם )הצמדים( כדוגמת אור תמורת חושך, עושר 

תמורת עוני, חוכמה תמורת טיפשות וכן הלאה. וזו לשונו: "וכמו כן 

לא שאין לה תמורה ולא שותף, ואין אתה יכול לארוז אותה, ו הרוח

 להכותה ולא לשרפה, ולא להשליכה". 

בכלי או  הרוחבהמשך קובע המדרש כי אין אפשרות לכלוא את  

 למכרה בשוק, וכי אין לה צבע ייחודי כלשהו. 

הייתה כאן מאז ומעולם שנאמר  הרוחאליבא דמדרש תמורה,  

מרחפת על פני המים", ועל כן גם המים היו כאן מקדמת ורוח אלהים "
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יש להם תמורה: תמורת  הרוחגם החושך, אך בשונה מן  דנא ועימם

עמוד  -מדרש תמורה  –מים אש, ותמורת חושך אור. אוצר מדרשים 

581 . 

 

זוכה בתפנית מפתיעה בספר מלכים א' פרק כ"ב  רוחהמונח  

מנבא למלך אחאב  מִיכָיהְא־ בֶן ימְִלָהכ"ב כאשר הנביא  –פסוקים י"ט 

ואַׁאֹמֶר " את מפלתו במלחמה שהוא מכוון לה נגד מלך ארם, וכך כתוב:

לָכֵן שְמַע אְּבַר יהְוהָ רָאִיתִי אֶת יהְוהָ ישֵֹב עַל אִ׃סְאוֹ וכְָל צְבָא הַשָמַיםִ 

ַ  עמֵֹד עָלָיו מִימִינוֹ א־מִשְמאֹלוֹ. עַל ויְאִלֹ ואַׁאֹמֶר יהְוהָ מִי יפְַתֶה אֶת אַחְאָב ויְ

ואַׁעֲַמדֹ לִפְניֵ  וטֵַצֵא הָרוחַ  אְֺרָמתֹ אִֻלְעָד ואַׁאֹמֶר זֶה אְֺכהֹ וזְֶה אמֵֹר אְֺכהֹ.

יהְוהָ ואַׁאֹמֶר אֲניִ אֲפַתֶא׆א־ ואַׁאֹמֶר יהְוהָ אֵלָיו אַֺאָׅה. ואַׁאֹמֶר אֵצֵא והְָייִתִי רא־חַ 

 ".ה וגְַם תא־כָל צֵא ועֲַשֵה כֵןשֶקֶר אְֺפִי אָ׃ל נבְִיאָיו ואַׁאֹמֶר תְפַתֶ 

' שמורה גם עבור ישויות הנמנות עם רוחמכאן עולה כי המילה ' 

 פמלייתו של האל שהיא )בפרק זה( צבא השמיים. 

רוח ' –' עשויה לשנות צורה ולהפוך ל הרוחמכאן גם עולה כי ' 

 פי רצונה, וממילא יש לייחס לה רצון חופשי.-שקר' על

מכיוון שמחבר ספר יצירה קבע כי הספירה הפותחת מכל מקום ו 

בספירה  בחראת המשנה הנוכחת תישא את המספר 'אחת', הרי ש

 ' שניצבת בראש 'אילן הספירות'. כתרששמה '

ספירה 'כתר' נוצרה מתוך 'האין סוף' )שהוא מושג יסוד בתורת  

הקבלה שתפקידו לרמוז על האל שאינו גלוי ואינו נגלה, מלשון 

ת(, לעומת תשע הספירות הנותרות שנוצרו כתוצאה התגלו

 ות הבאות.   יזו כפי שנראה במשנ-מתוך-מהשתלשלותן זו

אותו 'אין סוף' הינו אור )אור אין סוף( אשר צמצם את עצמו  

במרכזו )פינה את אורו מתוך מרכזו( למען תוכלנה להתהוות בו עשר 

תרים( שהם מסד ספירות המייצגות את פני האל הגלויים )לעומת הנס

 וטפחות לכל אשר קיים.

 

במשנה א' המוזכרת לעיל, מחבר ספר יצירה פאר והילל את שם  

"ברוך ומבורך שמו של חי  :האל, ואילו כאן הוא מברכו באמירה

והדברים אינם כה פשוטים כפי שנדמה, מכיוון שהמונח העולמים", 

' כאשר הוא בא בסמיכות לאל, נושא משמעות שונה מזו שמו'
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הסמוכה לשמו של אדם, ולו רק בגין מעט מזעיר משמות הקודש 

המופיעים בספרות הסוד היהודית שהובאו במשניות הקודמות, כגון 

 'אל שדי'.  –שם מ"ב ושם ע"ב כמו גם 'יהוה צבאות' ו 

חי ' הפעם המחבר מברך את שמה של ישות אלוהית המכונה 

ואֶָשְמַע אֶת הָאִיש ' וראה ספר דניאל פרק י"ב פסוק ז': "העולמים

לְבא־ש הַאַֺאִּים אֲשֶר מִאַׅעַל לְמֵימֵי הַיאְרֹ ואַָׁרֶם ימְִינוֹ א־שְמאֹלוֹ אֶל הַשָמַיםִ 

חֵי הָעוֹלָםואַׁשִָבַע  אִ׃י לְמוֹעֵד מוֹעֲדִים וחֵָצִי א־כְכַאׄוֹת נאֵַץ ידַ עַם קדֶֹש  בְׁ

  תִכְלֶינהָ כָל אֵאֶׄה".

כלומר, אותו 'לבוש הבדים' שדניאל מתאר, נשבע באחד משמות  

 '.חי העולמים' –המקביל ל  'חי העולם' -האל המופיע אצלו כ

זהות  כאשר הן מופיעות בתנ"ך, לא תמיד עולם ועולמיםהמילים  

כרגיל במחוזותינו, אלא למונחים מופשטים של  יקום ויקומים למילים

אָֺרא־ךְ יהְוהָ אֱלֹהֵי "כגון בתהילים פרק מ"א פסוק י"ד:  זמן וזמנים

", כלומר: מזמן מן הזמנים ועד אָמֵן ואְָמֵן הָעוֹלָםועְַד  מֵהָעוֹלָםישְִרָאֵל 

 מגבילה ומצמצמת(.נצח נצחים )אף כי בלית ברירה גם הגדרה זו 

 

 קול ורוח ודבור

מוסבר בזוהר כי קול ודיבור כרוכים יחד ולא נפרדים לעולם, ואצל  

מי שהם נפרדים, נתקף באלם. ועל כך עומד רבי שמעון בר יוחאי 

"נאֱֶלַמְתִי דא־מִאׁהָ הֶחֱשֵיתִי מִא׀וֹב א־כְאֵבִי נעְֶאָ׃ר" ומסביר את הפסוק 

 כנסת ישראל הנמצאת בגלות.)תהילים ל"ט( כאמירה של 

קול שולט בדיבור, אך בגין גלותה של כנסת ישראל היא 'איבדה'  

 –את קולה ודיבורה לא נשמע. משום כך "נאֱֶלַמְתִי דא־מִאׁהָ". זוהר 

 )אלא שכאן נפקד מקומה של הרוח(.  ל"ו ע"א. –בראשית 

 

 הזוהר מוצא שלבים בתהליך הופעתם של קול, רוח ודיבור: 

  לפני הכל נוצרת מחשבה המתפשטת ומגיעה אל מקום ששורות

 בו הרוח וספירת 'בינה'.

   או אז הרוח מתפשטת אף היא ומשמיעה קול שמאגד בתוכו

 המקבילים לצפון, דרום ומזרח. -אש, מים ורוח 

   .קול זה הוא אשר שולט ומכוון את הדיבור 
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 אכן כך הוא, אך כאשר מתבוננים אל תוך עמקם של דברים ,

נוכחים כי המחשבה עצמה היא הבינה, שהיא עצמה הקול, 

כולם יחד ללא פירוד וכולם אחד שעל זה  –שהוא עצמו הדיבור 

מוֹ אֶחָד"אַֺאׁוֹם הַהא־א יהְִיהֶ נאמר:    ".יְׁהוהָ אֶחָד ושְׁ

רַאֺוֹת אָֺנוֹת עָשא־ חָילִ" )משלי ל"א( הדברים מתגלגלים אל הפסוק " 

שורש ממנו בקעו שנים עשר השבטים בהם שהזוהר רואה בו את ה

 ע"ב. –רמ"ו  -ויחי  –בראשית  –זוהר נעסוק בהמשך. 

 

מהדהדים בשתי התרחשויות מכוננות בחיי עם  קול ורוח ודיבור 

והתגלות האל לאליהו הנביא בהר חורב  ,מעמד הר סיני ישראל והן:

  )הוא הר סיני(, ושתיהן מהדהדות בחזון הנביא יחזקאל:

  קול הר סיני לווה בסממנים מקבילים לתוכני המילים 'מעמד

"והְַר  כ': -': ראה ספר שמות פרק י"ט פסוקים י"חורוח ודיבור

עֶשֶן אֺ׃אׄוֹ מִאְניֵ אֲשֶר ירַָד עָלָיו יהְוהָ אָֺאֵש ואַׁעַַל  עָשַןסִיניַ  עֲשָנוֹ כְׁ

שָן הוֹלֵךְ וחְָזֵק מְאדֹ  הַשוֹפָרקוֹל ויַהְִי  ואַׁחֱֶרַד אָ׃ל הָהָר מְאדֹ. הַכִבְׁ

קוֹלוהְָאֱלֹהִים יעֲַנאֶ׆א־  יְׁדַבֵרמשֶֹה  ואַׁרֵֶד יהְוהָ עַל הַר סִיניַ אֶל  .בְׁ

 .ראֹש הָהָר ואַׁקְִרָא יהְוהָ לְמשֶֹה אֶל ראֹש הָהָר ואַׁעַַל משֶֹה"

  גם התגלות האל לאליהו בהר חורב )הוא הר סיני( לוותה

 –ה ספר מלכים א' פרק י"ט פסוקים י"א בסממנים דומים: רא

וְׁרוחַ צֵא ועְָמַדְתָ בָהָר לִפְניֵ יהְוהָ והְִא׆הֵ יהְוהָ עבֵֹר  וטַאֹמֶר" י"ג:

וחְָזָק מְפָרֵק הָרִים א־מְשַאֵֺר סְלָעִים לִפְניֵ יהְוהָ לֹא בָרא־חַ  גְׁדוֹלָה

ר הָרַעַש אֵש לֹא ואְַחַ  לֹא בָרַעַש יהְוהָ.רַעַש יהְוהָ ואְַחַר הָרא־חַ 

אְּמָמָה דַאָה. ויַהְִי אִ׃שְמעַֹ אֵלִאׁהָא־ ואַׁלֶָט קוֹל בָאֵש יהְוהָ ואְַחַר הָאֵש 

 קוֹל וטַאֹמֶראָניָו אְֺאַאַּרְתוֹ ואַׁצֵֵא ואַׁעֲַמדֹ אֶתַח הַאְׅעָרָה והְִא׆הֵ אֵלָיו 

 .מַה אְׄךָ פהֹ אֵלִאׁהָא־"

  ראה יחזקאל פרק א': וח ודיבורקול וראף חזון יחזקאל יודע :

סְעָרָה אָֺאָה מִן הַאָפוֹן עָנןָ אָֻדוֹל ואְֵש מִתְלַאַחַת  רוחַ ואֵָרֶא והְִא׆הֵ " 

ואֶָשְמַע אֶת   ...ונְגַֹאֽ לוֹ סָבִיב א־מִתוֹכָאֽ אְ׃עֵין הַחַשְמַל מִתוֹךְ הָאֵש

שַאַּי אְֺלֶכְתָם קוֹל הֲמֺאָׄה אְ׃קוֹל  כְׁקוֹלאַ׃נפְֵיהֶם אְ׃קוֹל מַיםִ רַאִֺים  קוֹל

מֵעַל לָרָקִיעַ אֲשֶר עַל  קוֹלויַהְִי  ...מַחֲנהֶ אְֺעָמְדָם תְרַאֶינהָ כַנפְֵיהֶן

א־מִאַׅעַל לָרָקִיעַ אֲשֶר עַל ראֹשָם  ראֹשָם אְֺעָמְדָם תְרַאֶינהָ כַנפְֵיהֶן.

עַל אְּמא־ת הַאִ׃אֵׇא אְּמא־ת אְ׃מַרְאֵה אְ׃מַרְאֵה אֶבֶן סַאִיר אְּמא־ת אִ׃אֵׇא וְ 



142 
 

ואֵָרֶא אְ׃עֵין חַשְמַל אְ׃מַרְאֵה אֵש אֵֺית לָאֽ סָבִיב  אָדָם עָלָיו מִלְמָעְלָה.

מִאַׅרְאֵה מָתְניָו א־לְמָעְלָה א־מִאַׅרְאֵה מָתְניָו א־לְמַאָ׀ה רָאִיתִי אְ׃מַרְאֵה 

ת אֲשֶר יהְִיהֶ בֶעָנןָ אְֺיוֹם הַאֶֻשֶם אְ׃מַרְאֵה הַאֶשֶ  אֵש ונְגַֹאֽ לוֹ סָבִיב.

אֵ׃ן מַרְאֵה הַא׆גַֹאֽ סָבִיב הא־א מַרְאֵה אְּמא־ת אְ׃בוֹד יהְוהָ ואֶָרְאֶה ואֶָאלֹ 

דַבֵרואֶָשְמַע   עַל אָניַ  ."קוֹל מְׁ

במקביל לכל אלה קיים רכיב נוסף ומשמעותי הקושר את קורות  

ת הנביא יחזקאל )מעשה הנביא משה )מעמד הר סיני( עם עלילו

' אשר אחדים מן הפרשנים סבורים כי ספירמרכבה(, והוא המילה '

 ': ספירותשימשה בסיס ושורש למילה '

 " :'ואַׁרְִאא־ אֵת אֱלֹהֵי ישְִרָאֵל ראה ספר שמות פרק כ"ד פסוק י

 ".א־כְעֶצֶם הַשָמַיםִ לָטהַֹר הַןַפִירותְַחַת רַגְלָיו אְ׃מַעֲשֵה לִבְנתַ 

 " :א־מִאַׅעַל לָרָקִיעַ אֲשֶר עַל ראה ספר יחזקאל פרק א' פסוק כ"ו

אְּמא־ת אִ׃אֵׇא ועְַל אְּמא־ת הַאִ׃אֵׇא אְּמא־ת סַפִיר ראֹשָם אְ׃מַרְאֵה אֶבֶן 

 .אְ׃מַרְאֵה אָדָם עָלָיו מִלְמָעְלָה"

 :'ואֶָרְאֶה והְִא׆הֵ אֶל הָרָקִיעַ  ראה ספר יחזקאל פרק י' פסוק א"

אְ׃מַרְאֵה אְּמא־ת אִ׃אֵׇא נרְִאָה  סַפִירעַל ראֹש הַאְ׃רֺבִים אְ׃אֶבֶן  אֲשֶר

 .עֲלֵיהֶם"

 

ההוויה המאגית האצורה בקול העסיקה גם את 'יורדי המרכבה'  

מנת לחזות בזיו פני -שפילסו לעצמם דרכים אל עולמות עילאיים על

אל ופגשו בדרכם את הכרובים, ואת האופנים ואת חיות הקודש 

המהללים בקולם את בורא עולם בדרך המטילה אימה וזורעת פחד. 

 ה':  -פרקים ד' –ראה היכלות רבתי 

  מי כמלכנו בכל גאה תופש מי כיוצרנו מי כמלכנו מי כאלקינו ומי

כמהו בקשר כתרים מי בששה קולות משוררים לפניו משרתי 

ומדות נושאי כסא כבודו הכרובים והאופנים וחיות הקדש שבכל 

 קול שלמעלה משל חבירו ראשונה משלפניו. 

 .קול ראשון כל השומע אותו מיד מתענה ומשתטח 

  המאזין לו מיד תועה ושוב אינו חוזר.קול שני כל 

  קול שלישי כל המאזין לו מיד נשברה גלגלת ראשו ומתנקרין בו

 בראש צלעותיו.

  ג.ג( –)קול רביעי נפקד מקומו 
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  קול חמישי כל השומע אותו מיד נשפך כקיתון ושברת מדרתו

בכרכיו להיות כמים כדבר שנאמר קדוש קדוש קדוש ה' צבאות 

 וגו':

 

 קודשוהוא רוח ה

בשלוש ההתגלויות שעסקינן בהן )יחזקאל, שמות, היכלות(, האל  

משוחח בקולו עם בני תמותה, ובשלושתן מופקע תחום החולין מפני 

 . , שהוא מונח הבא לבשר על מה שמחוץ להשגת אנושהקודש

אַל " ' מופיע בתהילים נ"א פסוק י"ג:רוח הקודשצמד המילים ' 

ךָתַשְלִיכֵניִ מִאְׄפָניֶךָ  שְׁ משמע כי עסקינן אַל תִאַח מִאֶׅא׆יִ".  וְׁרוחַ קָדְׁ

 במהות שניתן להעניק וממילא גם ליטול.

מעניינים לא פחות הם פסוקי הנחמה הקודמים לפסוק  

תַשְמִיעֵניִ שָשוֹן  "תְחַאְ׀אֵניִ בְאֵזוֹב ואְֶטְהָר תְכַאְֺסֵניִ א־מִשֶלֶג אַלְאִֺין. זה:

לֵב  נתַֹי מְחֵה.הַסְתֵר אָניֶךָ מֵחֲטָאָי וכְָל עֲו ֹ ושְִמְחָה תָגֵלְנהָ עֲצָמוֹת אִּאִ׃יתָ.

 ."טָהוֹר אְֺרָא לִי אֱלֹהִים ורְא־חַ נכָוֹן חַאֵּש אְֺקִרְאִֺי

תִבְנהֶ כמו גם אלה הבאים אחריו והם: "הֵיטִיבָה בִרְצוֹנךְָ אֶת צִאׁוֹן  

אָז תַחְאץֹ זִבְחֵי צֶדֶק עוֹלָה וכְָלִיל אָז יעֲַלא־ עַל מִזְאַֺחֲךָ  ם.חוֹמוֹת ירְא־שָלָ ִ

 ".פָרִים

'רוח הקודש' היא ההוויה האלוהית המסומלת בספירת 'כתר',  

ושתיהן מהוות את הפנים הגלויים של 'רוח אלהים חיים' שהיא עצמה 

 נסתרת ומסמלת את 'האין סוף'.

ספירת 'כתר' מכונה בזוהר בשם 'עתיקא' ואילו ספירות חכמה  

 קנ"א ע"א. –במדבר  –'אימא'. זוהר  –ובינה מכונות 'אבא' ו 

 

 והוא רוח הקודש 

תוך , הפועמת בנתפשת בחמשת החושיםוהוא הוויה אלוהית שאינה 

 'כתר'.ששמה ומסא־מלת בספירה  מהא־ת שהיא מחוץ להשגת אנוש

 

 

 ' הרכבת הדברים )סינתזה(פרק א' משנה ט

עשר ספירות בלימה אחת רוח אלהים חיים ברוך ומבורך שמו של 

עשרה היקפים חי העולמים קול ורוח ודבור והוא רוח הקודש = 
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עגולים, תחומים, סגורים, מלאים וגדושים שמראייהם כמראה כנפי 

'כתר' , והם עשר ספירות אשר שם הראשונה שבהן הוא הכרובים

 -יונקות מ)כתר ורוח הקודש( 'רוח הקודש', ושתיהן  –המקבילה ל 

שהיא הוויה אלוהית עלומה הפועמת בתוך השם  'רוח אלוהים חיים'

'אור  –הקדוש 'אלוהים חיים' החופף לשם הקדוש 'אין סוף' וממילא ל 

אין סוף', וברוך ומבורך שמו של חי הזמנים והנצחים אשר בני תמותה 

מהותו בתיווכם של קול, רוח ודיבור, אלא שבפועל הוא  קולטים את

הוויה שאינה נתפשת בנפש ואינה נתפסת בגוף, הפועמת בישות 

 אלוהית שהיא מחוץ להשגת אנוש.

 

 'פרק א' משנה יספר יצירה 

 
 שתים רוח מרוח 

 חקק וחצב בה עשרים ושתים אותיות יסוד
 שלש אמות 
 ושבע כפולות 

 ושתים עשרה פשוטות 
 ורוח אחת מהן: 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק א' משנה י' 

 שתים רוח מרוח
כינויה של הספירה השנייה במניין השתלשלות הספירות בספר  

 '. חוכמהיצירה, הינו רוח מרוח, ושמה באילן הספירות הוא '

הכינוי 'רוח מרוח' מעיד עליה כי היא עצמה נאצלה מרוחה של  

הספירה הראשונה אשר עסקנו בה במשנה הקודמת ט', ושמה היה 

'רוח אלוהים חיים'  -'כתר' אשר ינקה את עוצמתה ועצמותה מ

 שחופפת לשם 'אין סוף'. 

הספירה הנוכחת 'חוכמה' עוסקת ביסוד האוויר שהוא רוח  

 ודש' ומספירת כתר.'רוח הק –שנאצלה מ 

 

 חקק
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. בהרחבה, ניתן חוקק חוקים בבחינת סוף מעשה במחשבה תחילה

להתייחס למונח זה גם בכוונת תיקן תקנות, הוריד הנחיות וקבע 

כללים. כלומר, שלב התכנון שלפני הביצוע. בימינו אלה ניתן להרחיב 

 'הוראות הפעלה'. –אף למונחים 'תכנת' ו 

 

 חקקשתים רוח מרוח 
הספירה השנייה שכינויה הוא 'רוח מרוח' ושמה 'חוכמה', נחתמה בידי 

 האל במערכת של חוקים וכללים.
 

 וחצב בה

המילה חצב מופיעה בתנ"ך במשמעות של חפר או א׃רה וראה  

ויַהְִי לִשְלֹמהֹ שִבְעִים אֶלֶף נשֵֹא פרק ה' פסוק כ"ט: " א' ספר מלכים

 ."אָֺהָר סַאָֺל א־שְמנֹיִם אֶלֶף חצֵֹב

 22חפר וא׃רה בתוכה ויצר תבניות שהן  =משמעות המילים וחצב בה 
 צורות של האותיות העבריות.

 

 שתים רוח מרוח חקק וחצב בה

הספירה השנייה שכינויה הוא 'רוח מרוח' ושמה 'חוכמה', נחתמה בידי 

האל במערכת של חוקים והוראות הפעלה, למען יוכל האל לחפור 

 22תבניות בעלות צורות שונות ) 22מנת ליצור  ולכרות בתוכה, על

תבניות של האותיות העבריות(, אף כי החומר שבספירה זו הינו הִיא־לי 

ובלתי נתפס )כמו גם לא נתפש( בחושי בני אנוש, שהרי היא 

)הספירה( הינה ספירת 'חוכמה' אשר גם ליודעי נסתרות אין בה 

 הרהור או דיבור.

 

 
יסוד שלש אמות ושבע כפולות ושתים עשרים ושתים אותיות 

 עשרה פשוטות
 

המופיעות בצורת אותיות, תווים, סימנים  הוויות 22)ראה משנה ב'( 

וסמלים בסיסיים )קמאיים( המצביעים על יכולת בריאה )בכוונת 

התהוות של יש מאין( ותנועה בזמן, שמתוכן )מתוך ההוויות הללו( 

ות בעלות מוצא משותף ועבר שהן אותי 'אמות' שלוש הוויות מכונות

משותף אשר מהוות יסוד ומקור לכל שאר האותיות + שבע הוויות 
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( 7רפויות שהן גם שבע ) ( אותיות7שהן שבע ) 'כפולות' המכונות

'פשוטות' הוויות המכונות  12+ דגושות ולכן מכונות כפולות  אותיות

( האותיות שנותרו לאחר שחיסרנו את שלוש 12שהן שתים עשרה )

 אותיות האמות ואת שבע האותיות הכפולות.

 

 ורוח אחת מהן
על מנת להבין את משמעות שלוש המילים הללו, יש להבין תחילה  

את טבע האור הלבן, מכיוון שהרוח, במשמעותה זו, מקבילה בטבעה 

 לטבעו. 

כאשר הוא חולף דרך מנסרה משולשת ושקופה, מתפצל  אור לבן 

 לקשת צבעים המרכיבים אותו: סגול, כחול, ירוק, צהוב, כתום ואדום.

התפצלות זו מתרחשת מכיוון שלכל צבע מששת הצבעים יש אורך  

גל משלו, )קצר, בינוני וארוך( השונה מאורכי הגל של שאר חמשת 

ולי שאר הצבעים בצאתו מן הצבעים, ועל כן שונה גם מסלולו ממסל

המנסרה אל האוויר השקוף. הפיצול שנוצר כתוצאה מן השוני 

 במסלולי הצבעים, מאפשר צפייה בצבעים שונים. 

עתה יש לדמיין מנסרה משולשת אשר ביכולתה לפצל את האור  

צבעים, שכל אחד מהם הינו בעל אורך גל שונה מאלה  22 –הלבן ל 

 האחרים. 21 -של ה

את המונח 'מנסרה משולשת', במונח 'ספירת חוכמה' ונדמיין נמיר  

 22כי זו נחתמה בידי האל במערכת חוקים שסייעה לחצוב בה 

 אותיות. 22תבניות בעלות צורה של 

נמיר את המונח 'אור לבן', במונח 'רוח' ונדמיין כי זו חולפת דרך  

אשר האותיות במצבן ההִיולי, כ 22ספירת חוכמה ונושאת בחובה את 

לכל אחת מהן משמעות ייחודית )אורך גל שונה( הגורמת לה להיפרד 

אחיותיה ולפנות אל מסלול פרטי משלה המנותב אל תבנית  21 -מ

 בעלת צורה התואמת לה. 

תובנות, בצאתה מן  22 –הרוח הנושאת אשר מתפצלת ל  

התבניות ומן האותיות ומתוך ספירת חוכמה, היא אותה הרוח שחדרה 

". רוח זו ממשיכה אחת מהןורוח " על כן אמר מלכתחילה. אל תוכן

השלישית היא ספירת  להשתלשל ולהאציל מעצמה על הספירה

 הבינה כפי שנראה במשנה הבאה.
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 פרק א' משנה י' הרכבת הדברים )סינתזה(

שתים רוח מרוח חקק וחצב בה עשרים ושתים אותיות יסוד שלש 

עשרה אמות ושבע כפולות ושתים עשרה פשוטות ורוח אחת מהן = 

היקפים עגולים, תחומים, סגורים, מלאים וגדושים שמראייהם כמראה 

 הוא , והם ספירות אשר כינוי הספירה השנייה שבהןכנפי הכרובים

אשר לה מרוחה של ספירת 'כתר' שנאצ) 'חוכמה' ושמה 'רוח מרוח'

ונחתמה בידי האל במערכת של חוקים  ('רוח אלוהים חיים'-ינקה מ 

 הוויות 22תבניות שהן  22וכללים שאפשרה את היווצרותן של 

המופיעות כאותיות, תווים, סימנים וסמלים בסיסיים המצביעים על 

כן יכולת בריאה )בכוונת התהוות של יש מאין( ותנועה בזמן, שמתו

שהן אותיות בעלות  'אמות' )מתוך ההוויות הללו( שלוש הוויות מכונות

מוצא משותף ועבר משותף אשר מהוות יסוד ומקור לכל שאר 

 ( אותיות7שהן שבע ) 'כפולות' האותיות + שבע הוויות המכונות

+ דגושות ולכן מכונות כפולות  אותיות( 7רפויות שהן גם שבע )

והרוח שחולפת  – 'פשוטות'כונות ( הוויות המ12עשרה )-שתיים

תובנות בצאתה מהן, היא אותה הרוח  22 –בתוכן המתפצלת ל 

 שחדרה אל תוכן מלכתחילה גם אם פניה שונות עתה בגין הפיצול.

  

 פרק א' משנה י"אספר יצירה 

 
 שלש מים מרוח

 חקק 
 וחצב בהן כ"ב אותיות 

 מתהו ובהו 
 רפש וטיט 

 
 חקקן כמין ערוגה 
 חצבן כמין חומה 

 סיבבם כמין מעזיבה 
 ויצק עליהם שלג 

 ונעשה עפר 
 שנאמר כי לשלג יאמר הוא ארץ: 
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 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק א' משנה י"א 

משנה י"א נוטלת את ההובלה מן המשנה הקודמת י' שעסקה  

ביסוד האוויר, ומובילה את הבריאה אל תהליך הקורם עור וגידים 

 . )יסוד האדמה במרומז( יסודות המים והאדמהבסיועם של 

כלומר, מן האוורירי אל המוצק. מן הרוח אל החומר. מן החלל  

 שאין לו גבולות אל עצם בעל נפח. 

במקביל, קשה להתעלם ממשמעות המילים אותן בחר מחבר ספר  

יצירה להניח לפתחנו )תהו ובהו, רפש וטיט(, מה שעשוי לרמוז כי 

ת נשמרים ברוח, וככל שזו משתלשלת וגולשת כלפי הטוהר והצלילו

 מטה, כך מצטמצם הטהור ומתעצם הטמא.  

 

 שלש מים מרוח

כינויה של הספירה השלישית במניין השתלשלות הספירות בספר  

 '. בינהיצירה הינו 'מים מרוח', ושמה באילן הספירות הוא '

מרוחה של הכינוי 'מים מרוח' מעיד עליה כי היא עצמה נאצלה  

הספירה השנייה אשר עסקנו בה במשנה הקודמת י', ושמה היה 

' עוסקת ביסודות המים והאדמה בינה'חוכמה'. הספירה הנוכחת '

 )יסוד האדמה במרומז( שמהווים מקור לקיום גשמי. 

 

 חקק

. בהרחבה, ניתן חוקק חוקים בבחינת סוף מעשה במחשבה תחילה

תקנות, הוריד הנחיות וקבע  להתייחס למונח זה גם בכוונת תיקן

כללים. כלומר, שלב התכנון שלפני הביצוע. ברוח ימים אלה ניתן 

 'הוראות הפעלה'. –להרחיב אף למונחים 'תכנת' ו 

 

 חקקשלש מים מרוח 

הספירה השלישית שכינויה הוא 'מים מרוח' ושמה 'בינה', נחתמה 

 בידי האל במערכת של חוקים וכללים.

 

 וחצב



149 
 

ופיעה בתנ"ך במשמעות של חפר או א׃רה וראה ספר המילה חצב מ

ויַהְִי לִשְלֹמהֹ שִבְעִים אֶלֶף נשֵֹא סַאָֺל פרק ה' פסוק כ"ט: "א'  מלכים

 ."א־שְמנֹיִם אֶלֶף חצֵֹב אָֺהָר

 

 וחצב בהן

צורת הרבים בעת השימוש במילה 'בהן' בא מכיוון  אפשרות א': 

שאין למים צורת יחיד, מה שאומר שמחבר ספר יצירה אינו עושה 

 הבחנה בין ספירת 'אֺינה' לבין יסוד המים. 

על כן יהיה זה נכון לפרש: חפר וא׃רה בתוך המים )או בתוך ספירת  

העבריות.  צורות של האותיות 22בינה או בשניהם(, ויצר תבניות שהן 

צורת הרבים חולפת במשנה זו כחוט השני יחד עם דילוגים בין מין 

 זכר למין נקבה.

המשנה שלפנינו עוסקת בשני יסודות שהם מים  אפשרות ב': 

 ואדמה, ועל כן צורת הרבים 'בהן' עשויה להלום גם אפשרות זו.

 

 ן כ"ב אותיותשלש מים מרוח חקק וחצב בה

שכינויה בספר יצירה הינו 'מים מרוח', ושמה ב הספירה השלישית  

'אילן הספירות' הוא 'אֺינה', נחתמה בידי האל במערכת של חוקים  –

ולכרות בתוכה, על מנת  והוראות הפעלה, למען יוכל האל לחפור

האותיות  22תבניות בעלות צורות שונות זו מזו, שהן  22ליצור 

 העבריות. 

ויות חומריות אך מרקמן טרם ספירת 'אֺינה' מכילה אמנם מה 

'חוכמה', אינה  –התגבש סופית, ועל כן היא, כשתי אחיותיה 'כתר' ו 

 בגדר של צפיית אנוש, גם לא עבור רואי נסתרות.

 

 מתהו ובהו

עניין התהו ובהו עלול ליצור בלבול ויש מקום להבהיר את סדר  

 השתלשלות הדברים על פי ספר בראשית תחילת פרק א': 

בזה תם תהליך : אשִית אָֺרָא אֱלֹהִים אֵת הַשָמַיםִ ואְֵת הָאָרֶץ""אְֺרֵ  .א

 הבריאה יש מאין. 

"והְָאָרֶץ הָיתְָה תהֹא־ ובָהֹא־ וחְשֶֹךְ עַל אְניֵ תְהוֹם ורְא־חַ אֱלֹהִים  .ב

אותה ארץ שזה עתה נבראה יש מאין,  :מְרַחֶפֶת עַל אְניֵ הַאָׅיםִ"
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תהום ורוח אלוהים מרחפת על  על פני הייתה תוהו ובוהו וחושך

 פני המים.

המונח התנכ"י 'תהו ובהו' נותר מעורפל וכלל לא ברור כי הוא  הערה:

מייצג חוסר סדר או בלגאן בשפת הרחוב. על פי ההקשר מותר להניח 

כי מחבר ספר יצירה עושה בו שימוש במשמעות של חומר שניתן 

לעבדו וליצור בו צורות. מאידך, על פי רוח המשנה נראה כי הוא 

חביבה עליו )על המחבר(. )ראה  מייחס לתהו ובהו גשמיות שאינה

 פרק ב' משנה ו'(.    בהמשך

 

 רפש וטיט

"הַמְעַט מִאֶ׃ם הַאִׅרְעֶה י"ט:  –ראה יחזקאל פרק ל"ד פסוקים י"ח  

הַא׀וֹב תִרְעא־ ויְתֶֶר מִרְעֵיכֶם תִרְמְסא־ אְֺרַגְלֵיכֶם א־מִשְקַע מַיםִ תִשְתא־ ואְֵת 

פשֹון.תִ הַא׆וֹתָרִים אְֺרַגְלֵיכֶם  פַש וצְאֹניִ מִרְמַס רַגְלֵיכֶם תִרְעֶינהָ רְׁ  ומִרְׁ

 רַגְלֵיכֶם תִשְתֶינהָ".

 טיט הוא בוץ שטרם התקשה וראה ירמיהו פרק ל"ח פסוק ו': 

ואַׁקְִחא־ אֶת ירְִמְיהָא־ ואַׁשְַלִכא־ אתֹוֹ אֶל הַאֺוֹר מַלְאִ׃אׁהָא־ בֶן הַאֶׅלֶךְ אֲשֶר אַֺחֲצַר "

ואַׁטְִאַֺע  טִיטהַאַׅאָ׀רָה ויַשְַאְׄחא־ אֶת ירְִמְיהָא־ אַֺחֲבָלִים א־בַאֺוֹר אֵין מַיםִ אִ׃י אִם 

 . "בַחִיטירְִמְיהָא־ 

"והְָרְשָעִים אַ׃אׁםָ נגְִרָש אִ׃י הַשְקֵט  כ': ראה גם ישעיהו פרק נ"ז פסוק 

 .רֶפֶש וטִָיט"לֹא יא־כָל ואַׁגְִרְשא־ מֵימָיו 

ע"א ומציינים שם  –קפ"ו  –שמות  –רפש וטיט מופיעים גם בזוהר  

של מקום בתוך יוון המצולה בה טובעים החוטאים שלא העבירו 

   ביום כיפור.האירוע עצמו מתרחש  טינופת מרוחם לכפר עליה.

על סוגי חומרים  צביעכוונת המחבר הייתה להכי כך או כך נראה  

אשר גשמיותם ניצבת ביחס הפוך לרוחניותם. בשפת הקבלה יש לומר 

 שבהם. 'האור'כי עוצמת 'הכלי' שבהם ניצבת ביחס הפוך לעוצמת 

 

 חקקן

 למונח 'חקק' שתי משמעויות: 

אִֺי מְלָכִים ימְִלֹכא־ ט"ו: " חיקוק חוקים וראה משלי פרק ח' פסוק .א

קו ורְוֹזְניִם   ".צֶדֶקיְׁחקְֹׁ
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מַה אְׄךָ פהֹ חפירה וחציבה וראה ישעיהו פרק כ"ב פסוק ט"ז: " .ב

קִי א־מִי לְךָ פהֹ אִ׃י חָצַבְתָ אְׄךָ אהֹ קָבֶר חצְֹבִי מָרוֹם קִבְרוֹ בַאֶׇלַע  חקְֹׁ

 ". מִשְאָ׃ן לוֹ

 ובחציבה.בחפירה הפעם על פי ההקשר מדובר  
 

 כמין ערוגה חקקן

 חפר אותן כמין תוואי עמוק בקרקע.  

 כַעֲרוגַת הַבשֶֹם"לְחָיוָ ראה שיר השירים פרק ה' פסוק י"ג:  

 .מִגְאְּלוֹת מֶרְקָחִים שִפְתוֹתָיו שוֹשַא׆יִם נטְֹפוֹת מוֹר עבֵֹר"

 

 

 (ערוגהמין )כ

 מין = מעין = סוג של...כ 

ואְֵת אַֺת הַאׁעֲַנהָ ואְֶת הַתַחְמָס ואְֶת י"א ט"ז: "ספר ויקרא ראה  

מִינֵהוהַשָחַף ואְֶת הַא׆ץֵ   ."לְׁ

 כמיןמסכת עבודה זרה פרק ו' א': "העשוי  –סדר נזיקין ראה  

 דרקון אסור...".

 

 
 חסימה גבוהה.מהן ויצר  הציב אותן =חצבן כמין חומה 

 

 סיבבם כמין מעזיבה

 . אשר יש עליו טיחסובב אותם כמעין גג או משטח  

משנה ה':  –פרק כ'  –מסכת כלים  –סדר טהרות  –ראה משנה  

, נתן המעזיבהמפץ שנתנו על גבי הקורות, קבעו ולא נתן עליו את "

 .ולא קבעו, טמא" המעזיבהעליו את 

= תקרה שאין עליה מעזיבה משנה ז':  –על סוכה  –ראה רמב"ם  

היא הטיט או העפר או הסיד  ומעזיבהתקרה היא גג או סכך מעצים. 

 .שנותנים על הנסרים

 

 ויצק עליהם שלג ונעשה עפר

 להלן תמצית השתלשלות סדר הפעולות במשנה זו עד עתה:  
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  ,'הספירה השלישית שכינויה הוא 'מים מרוח' ושמה 'אֺינה

 נחתמה בידי האל במערכת של חוקים וכללים. 

  צורות  22תבניות שהן  22מכן האל חפר וא׃רה בה ויצר לאחר

 האותיות העבריות שעובדו מתוך חומרים גשמיים. 22של 

  .נחרטו לעומק 

  .הוגבהו לגובה וזכו בכיסוי לראשיהן 

  על מנת להפוך את כל אלה למוצק, נוצק עליהם שלג אשר

 בהיותו מעורבב עימם נעשה עפר. 

 בעצם, עסקינן במלט. 

 

 לשלג יאמר הוא ארץ שנאמר כי

 --מחבר ספר יצירה מצטט מספר איוב ל"ז ו': "אִ׃י לַשֶלֶג, יאֹמַר 

אָרֶץ". הפסוק במלואו ובמקור הינו בן עשר תיבות, ובא לפאר את -הֱואֵ

יכולות האל המורה לשלג, שהוא בבחינת נוזל קפוא, להפוך לארץ 

 שהיא בבחינת מוצק הנמנה עם יסוד האדמה. 

מילים מרוממות אלו חותמות משנה המשרה אווירה קודרת משהו,  

פי רוח המשנה הנוכחת, מבשרת על יסוד -שהרי המילה 'ארץ' על

האדמה ועל תשתית שתאפשר את הולדת החומר הנתפש אצל אנשי 

 הרוח כשורש כל רע. 

 גם המילים תהו ובהו, רפש וטיט, לא תורמות להתרוממות רוח.    

 -ו 'אדמה'  ,כי דווקא היעדרן של המילים 'ארץ' בהמשך ניווכח 

 –או  תן לצפות כי תופענה, אומר דרשני'עפר' ממשניות בהן היה ני

 .'בחון בהם וחקור מהם' - בשפת המחבר

 

 

 פרק א' משנה י"א הרכבת הדברים )סינתזה(

שלש מים מרוח חקק וחצב בהן כ"ב אותיות מתהו ובהו רפש וטיט 

חצבן כמין חומה סיבבם כמין מעזיבה ויצק חקקן כמין ערוגה 

כינויה  עליהם שלג ונעשה עפר שנאמר כי לשלג יאמר הוא ארץ =

של הספירה השלישית במניין השתלשלות הספירות בספר יצירה הינו 

'. היא עוסקת ביסודות בינה'מים מרוח', ושמה באילן הספירות הוא '

ר לקיום גשמי, המים והאדמה )אדמה במרומז בלבד( שמהווים מקו
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ונחתמה בידי האל במערכת של חוקים וכללים. האל חפר וא׃רה בתוך 

צורות  22המים )או בתוך ספירת בינה או בשניהם(, ויצר תבניות שהן 

של האותיות העבריות שרכיביהן היו תהו ובוהו, ומי מדמנות ובוץ. 

הוא חצב את האותיות כמעין תוואי עמוק בקרקע. חפר בהן ויצר 

, ויצק עליהן שלג מטויחגבוהה. סובב אותן כמעין גג או משטח  חסימה

אשר בהיותו מעורבב עימם נעשה עפר. ועל כן יש לפאר את יכולות 

האל המורה לשלג, שהוא בבחינת נוזל קפוא, להפוך לארץ שהיא 

 בבחינת מוצק הנמנה עם יסוד האדמה. 

 

 פרק א' משנה י"בספר יצירה 

 
 ארבע אש ממים

 חקק וחצב בה  
 כסא הכבוד

 שרפים ואופנים וחיות הקודש  
 ומלאכי השרת

 ומשלשתן יסד מעונו  
 שנאמר 

 עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש לוהט:

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק א' משנה י"ב 

 ארבע אש ממים

כינויה של הספירה הרביעית במניין השתלשלות הספירות בספר  

 '. חסד', ושמה באילן הספירות הוא 'ממיםאש יצירה הינו '

הכינוי 'אש ממים' מעיד עליה כי היא עצמה נאצלה מרוחה של  

הספירה השלישית אשר עסקנו בה במשנה הקודמת י"א, ושמה היה 

 בינה או 'מים מרוח'. הספירה הנוכחת 'חסד' עוסקת ביסוד האש.

בכפיפה  תנכ"י בו אש ומים דרים הספירה הנוכחת שואבת מאירוע 

אחת, ואף ייתכן כי הוא )האירוע( מכיל סממנים נוספים המקיימים 

, כגון זיקה בין המספרים ארבע מן המשנהזיקה עם תכנים ייחודיים 

 ושלוש המופיעים בשני המקומות גם יחד. 
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ואַׁאִַֻש אֵלִאׁהָא־ אֶל  ל"ט: –ראה ספר מלכים א' פרק י"ח פסוקים כ"א  

עַד מָתַי אַתֶם אסְֹחִים עַל שְתֵי הַאְׇעִאִים אִם יהְוהָ אָ׃ל הָעָם ואַׁאֹמֶר 

הָאֱלֹהִים לְכא־ אַחֲרָיו ואְִם הַאַֺעַל לְכא־ אַחֲרָיו ולְֹא עָנא־ הָעָם אתֹוֹ אָּבָר 

רֵהואַׁאִַח אֵלִאׁהָא־  ]...[ תֵים עֶשְׁ נֵי יעֲַקבֹ שְׁ טֵי בְׁ פַר שִבְׁ מִסְׁ אֲשֶר  אֲבָנִים כְׁ

ואַׁבְִנהֶ אֶת הָאֲבָניִם מִזְאֵֺחַ  ר יהְוהָ אֵלָיו לֵאמרֹ ישְִרָאֵל יהְִיהֶ שְמֶךָ.הָיהָ דְבַ 

ואַׁעֲַרךְֹ אֶת  אְֺשֵם יהְוהָ ואַׁעַַש תְעָלָה אְ׃בֵית סָאתַיםִ זֶרַע סָבִיב לַאִׅזְאֵֺחַ.

בָעָה כַדִים אַואַׁאֹמֶר מִלְאא־  הָעֵצִים ויַנְתַַח אֶת הַאָר ואַׁשֶָם עַל הָעֵצִים. רְׁ

שַלֵשו ויְצְִקא־ עַל הָעלָֹה ועְַל הָעֵצִים ואַׁאֹמֶר שְנא־ ואַׁשְִנא־ ואַׁאֹמֶר  מַיםִ

ויַהְִי  ואַׁלְֵכא־ הַאַׅיםִ סָבִיב לַאִׅזְאֵֺחַ וגְַם אֶת הַתְעָלָה מִאֵׄא מָיםִ. .ויְַׁשַלֵשו

בִיא ואַׁאֹמַר יהְוהָ אֱלֹהֵי אַבְרָהָם יצְִחָק אַֺעֲלוֹת הַאִׅנחְָה ואַׁאִַֻש אֵלִאׁהָא־ הַא׆ָ 

   ובדבריך ויְשְִרָאֵל הַאׁוֹם יאִ־ָדַע אִ׃י אַתָה אֱלֹהִים אְֺישְִרָאֵל ואֲַניִ עַבְאֶּךָ

עֲננֵיִ יהְוהָ עֲננֵיִ ויְדְֵעא־ הָעָם  ]א־בִדְבָרְךָ[ עָשִיתִי אֵת אָ׃ל הַאְּבָרִים הָאֵאֶׄה.

וַתִפלֹ אֵש  יהְוהָ הָאֱלֹהִים ואְַתָה הֲסִאֺתָֹ אֶת לִאָֺם אֲחרַֹא׆יִת.הַאֶֿה אִ׃י אַתָה 

וַתאֹכַל אֶת הָעלָֹה וְׁאֶת הָעֵצִים וְׁאֶת הָאֲבָנִים וְׁאֶת הֶעָפָר וְׁאֶת  יְׁהוהָ

עָלָה לִחֵכָה הַםַיםִ ואַׁרְַא אָ׃ל הָעָם ואַׁאְִלא־ עַל אְניֵהֶם ואַׁאֹמְרא־  .אֲשֶר בַתְׁ

 ה הא־א הָאֱלֹהִים יהְוהָ הא־א הָאֱלֹהִים.יהְוָ 

 

ומנה שישה  ב'( –כ"א  –)יומא בעניין זה הגדיל עשות תלמוד בבלי 

 סוגי אש: 

 אש אוכלת ואינה שותה. 

 אש שותה ואינה אוכלת. 

 .אש אוכלת ושותה 

 .אש אוכלת לחין כיבשין  

 .אש דוחה אש 

 .אש אוכלת אש 

יש אש אוכלת ואינה שותה הא דידן שותה ואינה אוכלת דחולין אוכלת 

אֶת הָעלָֹה ואְֶת הָעֵצִים  ותַאֹכַל: "ותִַאלֹ אֵש יהְוהָ דאליהו דכתיבושותה 

 ".לִחֵכָהואְֶת הָאֲבָניִם ואְֶת הֶעָפָר ואְֶת הַאַׅיםִ אֲשֶר אַֺתְעָלָה 

 

ְׁהִי בָרָדים לאמור "אש בוקעת מתוך מים עולה מעשר מכות מצרי   ויַ

תוֹךְ הַבָרָד  לַקַחַת בְׁ אָ׃בֵד מְאדֹ אֲשֶר לֹא הָיהָ כָמהֹא־ אְֺכָל אֶרֶץ וְׁאֵש מִתְׁ

 מִצְרַיםִ מֵאָז הָיתְָה לְגוֹי". שמות ט' כ"ד.
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 ראה גם תופעות טבע בהן בוקעת אש ממים: 

 אְֺאַרְצָם". נתַָן אִֻשְמֵיהֶם אָֺרָד אֵש לֶהָבוֹת"תהילים ק"ה ל"ב:  

י"ג: "ישֶָת חשֶֹךְ סִתְרוֹ סְבִיבוֹתָיו סֺאָ׃תוֹ חֶשְכַת  –תהילים י"ח י"ב  

 .מִא׆גַֹאֽ נגְֶאּוֹ עָבָיו עָבְרא־ אָֺרָד וגְַחֲלֵי אֵש" מַיםִ עָבֵי שְחָקִים.

תהילים י"ח י"ד: "ואַׁרְַעֵם אַֺשָמַיםִ יהְוהָ ועְֶלְיוֹן יתִֵן קלֹוֹ אָֺרָד וגְַחֲלֵי  

 אֵש".

ונְשְִאַטְתִי אִתוֹ אְֺדֶבֶר א־בְדָם וגְֶשֶם שוֹטֵף ואְַבְניֵ " "יחזקאל ל"ח כ"ב: 

ים רַאִֺים אֲשֶר אֶלְאָֻבִיש אֵש וגְָפְרִית אַמְטִיר עָלָיו ועְַל אֲגַאָיו ועְַל עַאִׅ 

 ".אִתוֹ

 

הזוהר מספר כי לאחר ברית המילה של אברהם אבינו, הוא עוטר  

, שהוציאו ממנו את יצחק בסודם מים ורוחבאות ה' עליונה בסודם של 

 ק"י ע"א. -וירא  –בראשית  –. זוהר אש ממיםשל 

 

 
בין אם כך ובין אם כך, בעל ספר יצירה שתל כאן בדל של רמז 

סדרים )אש ממים(, המבשר על תופעות יוצאות דופן להיפוך 
 המתעתדות להגיע בהמשך הספר

 

 

 

 

 חקק

. בהרחבה, ניתן חוקק חוקים בבחינת סוף מעשה במחשבה תחילה

להתייחס למונח זה גם בכוונת תיקן תקנות, הוריד הנחיות וקבע 

כללים. כלומר, שלב התכנון שלפני הביצוע. בימינו אלה ניתן להרחיב 

 'הוראות הפעלה'. –למונחים 'תכנת' ו  אף

 

 חקקארבע אש ממים 

הספירה הרביעית שכינויה הוא 'אש ממים' ושמה 'חסד', נחתמה בידי 

 האל במערכת של חוקים וכללים כקודמותיה.
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 כסא הכבוד שרפים ואופנים וחיות הקודש ומלאכי השרתוחצב בה 

 

המילה חצב מופיעה בתנ"ך במשמעות של חפר או א׃רה וראה  

ויַהְִי לִשְלֹמהֹ שִבְעִים אֶלֶף נשֵֹא פרק ה' פסוק כ"ט: "א'  ספר מלכים

 ."סַאָֺל א־שְמנֹיִם אֶלֶף חצֵֹב אָֺהָר

ויצר תבניות של כיסא הכבוד, שרפים,  )באש( חפר וא׃רה בתוכה 

 אופנים, חיות הקודש ומלאכי השרת. 

הוא רכיב המופיע בספר יחזקאל פרק א' פסוק  כיסא הכבוד 

מותא־מִאַׅעַל לָרָקִיעַ אֲשֶר עַל ראֹשָם אְ׃מַרְאֵה אֶבֶן סַאִיר " כ"ו: ועְַל כִןֵא  דְׁ

מות הַכִןֵא מופיע שם גם בפרק  .אְּמא־ת אְ׃מַרְאֵה אָדָם עָלָיו מִלְמָעְלָה" דְׁ

והְִא׆הֵ אֶל הָרָקִיעַ אֲשֶר עַל ראֹש הַאְ׃רֺבִים אְ׃אֶבֶן ואֶָרְאֶה י' פסוק א': "

מות סַאִיר אְ׃מַרְאֵה  ".נרְִאָה עֲלֵיהֶםכִןֵא  דְׁ

"אִֺשְנתַ מוֹת מופיע גם בספר ישעיהו פרק ו' פסוק א':  כיסא הכבוד 

ושְא־לָיו מְלֵאִים  וְׁנִשָא רָם כִןֵאהַאֶׅלֶךְ עֺאִֿאׁהָא־ ואֶָרְאֶה אֶת אֲדנֹיָ ישֵֹב עַל 

 אֶת הַהֵיכָל".

הנביא ירמיהו מתחנן בפני האל לקיים את הברית שבינו ובין עם  

כִןֵא אַל תִנאְַץ לְמַעַן שִמְךָ אַל תְנאֵַֺל " ישראל: ראה ירמיהו י"ד כ"א:

ךָ אִתָנוזְכרֹ אַל תָפֵר  כְׁבוֹדֶךָ רִיתְׁ פסוק י"ב ". מופיע שם גם בפרק י"ז בְׁ

דָשֵנומָרוֹם מֵרִאשוֹן  כִןֵא כָבוֹד" בהקשר של בית המקדש: קוֹם מִקְׁ  ".מְׁ

 

הם מהויות אלוהיות כדוגמת כרובים ואופנים וראה ישעיהו  שרפים 

רָפִים פרק ו' פסוק ב': " עמְֹדִים מִאַׅעַל לוֹ שֵש אְ׃נפַָיםִ שֵש אְ׃נפַָיםִ שְׁ

 .ה פָניָו א־בִשְתַיםִ יכְַאֶׇה רַגְלָיו א־בִשְתַיםִ יעְוֹפֵף"לְאֶחָד אִֺשְתַיםִ יכְַאֶׇ 

 

הן ישויות אלוהיות אשר הרמב"ם מציב אותן בראש חיות הקודש  

 חיות הקודש"ולפיכך נקראים  פירמידת הא׃וחות המשרתים את יהוה:

 והם למעלה מן הכול". 

במילים "למעלה מן הכול" הרמב"ם מבדיל בין 'חיות הקודש' לבין  

בני ', 'אלוהים', 'מלאכים', 'שרפים', 'חשמלים', 'אראלים', 'אופנים'

....ומעלה שאין למעלה ממנה אלא 'אישים' – ו 'כרובים', 'אלוהים
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)ממש  ...".'חיות'מעלת האל ברוך הוא, היא מעלת הצורות שנקראת 

 פרק ב'(. –הלכות יסודי התורה  –ספר המדע  –כך במשנה תורה 

 

הם ישויות אלוהיות אשר שמם מופיע בתלמוד: מלאכי השרת  

בשעה שעלה משה למרום " ב': –פ"ח  –שבת  –ראה תלמוד בבלי 

לפני הקב"ה רבש"ע )ריבונו של עולם( מה לילוד  מלאכי השרתאמרו 

לקבל תורה בא. אמרו לפניו חמודה גנוזה  :אישה בינינו ? אמר להן

 ,שגנוזה לך תשע מאות ושבעים וארבעה דורות קודם שנברא העולם

 אתה מבקש ליתנה לבשר ודם".

 

 ומשלושתן יסד מעונו

האל יסד את מעונו משלושת היסודות אוויר, מים ואש אשר עמדנו  

עליהם החל ממשנה ט'. נראה כי יסוד האדמה נפקד בכוונת מכוון בגין 

 היותו חומרי וגשמי אך קיימת לזה סיבה נוספת שתיחשף בהמשך. 

מגמה זו של נידוי יסוד האדמה ממשנתו של בעל ספר יצירה,  

 להבא.נרמזה בעבר ותימשך גם 

 

 

 

 

 

 

 

 עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש לוהט

בעל ספר יצירה קובע שלוש קטגוריות נוספות אשר מהן האל ייסד  

 את מעונו והן:

 .כיסא הכבוד 

 .שרפים ואופנים וחיות הקודש 

 .מלאכי השרת 

"עשֶֹה מַלְאָכָיו רא־חוֹת המחבר מקשר בין שלושת אלה ובין הפסוק  

 ".לֹהֵטמְשָרְתָיו אֵש 
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'אש' הינם היסודות היותר נעלים מבין  –הווה אומר כי 'רוח' ו  

הארבעה ושמורים עבור פמליית האל, בעוד מחוזות פחות נעלים, 

'מים' הממשיכים את הפסוק -סמוכים על שולחנם של 'אדמה' )ארץ( ו

תְהוֹם אַ׃אְׄבא־ש אִ׃אִׇיתוֹ  עַל מְכוֹניֶהָ אַֺל תִאׅוֹט עוֹלָם ועֶָד. אֶרֶץ"יסַָד  לאמור:

 תהילים ק"ד. ".מָיםִעַל הָרִים יעַַמְדא־ 

 

את אשר נאמר עד כאן בעניין מילים אלו מחזקות ומסכמות  

ארבעת היסודות אוויר, מים, אש ואדמה ויש להתייחס אליהן כאל 

מקום ממנו ניתן להשקיף על הדברים, וראה תהילים פרק ק"ד -מראה

"אָֺרֲכִי נפְַשִי אֶת יהְוהָ יהְוהָ אֱלֹהַי אָֻדַלְתָ אְׅאדֹ הוֹד והְָדָר ה':  -פסוקים א'

לִאׁוֹתָיו עֲ  בַםַיםִ הַמְקָרֶה עטֶֹה אוֹר אַ׃שַלְמָה נוֹטֶה שָמַיםִ אַ׃ירְִיעָה. לָבָשְתָ.

אָכָיו רוחוֹת  .רוחַ הַשָם עָבִים רְכא־בוֹ הַמְהַאֵׄךְ עַל אַ׃נפְֵי  תָיו עשֶֹה מַלְׁ שָרְׁ מְׁ

 עַל מְכוֹניֶהָ אַֺל תִאׅוֹט עוֹלָם ועֶָד".אֶרֶץ יסַָד  .אֵש לֹהֵט

 

בזיקה לדברים אלה מן הראוי לעבור אל פרשת בראשית שבספר  

בה אומר הכתוב כי האל ברא את עולמו  -זוהר חדש  –הזוהר 

מארבעה יסודות הנבדלים זה מזה והם אש, אוויר, מים ואדמה ואו אז 

פר כי בתחילה הייתה הארץ תוהו ובוהו וחושך על פני תהום הוא מס

 'תוהו' – ורוח אלוהים מרחפת על פני המים, ורואה )הכתוב( את ה

מקום יש בכרכי הים שקורין לאש תוהו וזהו "כמילה נרדפת לאש )

 בעודכמילה נרדפת למים,  'בהו' –(, ואילו את ה "היסוד הראשון

מכיוון שנאמר "ובחושך שמו יכוסה" מילה נרדפת לאדמה הינו החושך 

 )קהלת פרק ו' פסוק ד'(.

וקובע )הכתוב( כי הדברים מכוונים לגוש אדמה של ממש, וכמוהו  

 גם הרוח הינה רוח של ממש. 

 אמור מעתה: תוהו ובהו הם אש ומים.  

ונפש נולדת מנפש  -אמור גם: גוף נולד מגוף )מגוש אדמה(  

 )מרוח(. 

ש להבין כי אותם ארבעה יסודות נחלקים בתוכם ועל פי הזוהר י 

 לקדושים וטמאים: 

  כך יש מים מתוקים של קדושה לעומת מים ארורים שהם יצר

 הרע. 
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  .יש אש קדושה לעומת אש זרה 

  .יש רוח קדושה לעומת רוח טומאה 

  .ויש אדמה )עפר בלשון הזוהר( לעומת אדמה טמאה 
    עמוד א'. -דף פ'  -סתרי תורה  -פרשת לך לך  -ספר בראשית  -ראה זוהר 

 

ועדיין בעניין זה שואל רבי יהודה מדוע הזכיר הקב"ה את בריאת  

השמים והארץ לפני בריאת כיסא הכבוד והמלאכים, שהרי אלה 

האחרונים נבראו תחילה ? ועונה רבי יהודה ואומר "כדי שלא יהרהר 

הן מילים  אדם דברים הסתומים מן העין ואשר לא גילה בראש", שאלו

 . ראה זוהר חדש פרשת בראשית.שאינן זרות לרוחו של ספר יצירה

 

 

 פרק א' משנה י"ב הרכבת הדברים )סינתזה(

ארבע אש ממים חקק וחצב בה כסא הכבוד שרפים ואופנים וחיות 

הקודש ומלאכי השרת ומשלשתן יסד מעונו שנאמר עושה מלאכיו 
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הספירה הרביעית במניין כינויה של רוחות משרתיו אש לוהט = 

', ושמה באילן אש ממיםהשתלשלות הספירות בספר יצירה הינו '

' והיא עוסקת ביסוד האש אשר הנביא אליהו חסדהספירות הוא '

הוכיח כי הוא ניתן לחבירה עם יסוד המים, ומכות מצריים הוכיחו כי 

ניתן לחלצו מתוך ברד. האל חתם ספירה זו במערכת של חוקים 

וגילף בה תבניות בדמות כיסא הכבוד, שרפים, אופנים, חיות וכללים 

הקודש ומלאכי השרת, וייסד בהם את מעונו, כמו גם )במשמע( 

משלושת היסודות אש, אוויר ומים שנאמר 'עושה מלאכיו רוחות, 

 משרתיו אש לוהט'.

 

 

 פרק א' משנה י"גספר יצירה 

 

 

 בירר שלש אותיות מן הפשוטות

 בסוד שלש אמות אמ"ש

 וקבעם בשמו הגדול

 וחתם בהם ששה קצוות.

 חמש חתם רום ופנה למעלה וחתמו ביה"ו

 שש חתם תחת ופנה למטה וחתמו בהי"ו

 שבע חתם מזרח ופנה לפניו וחתמו בוי"ה

 שמונה חתם מערב ופנה לאחריו וחתמו בוה"י

 תשע חתם דרום ופנה לימינו וחתמו ביו"ה

 עשר חתם צפון ופנה לשמאלו וחתמו בהו"י:

 
 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק א' משנה י"ג 

הספירות כתר, ארבע הופעתן של המשנה הנוכחת באה לאחר  

 לעשר את מניין הספירות. משלימה חוכמה, בינה וחסד ו



161 
 

וגו' מציינות את תחילת מניינן של שש  'חמש חתם'המילים  

 הספירות הנותרות כפי שנראה בהמשך.

 

 בירר

לבור מוץ מבר = לעשות סדר בדברים = להפריד בין עיקר  =בירר  

 לטפל. 

ראה דניאל פרק י"א פסוק ל"ה: "א־מִן הַאַׅשְאִ׃ילִים יאִָ׃שְלא־ לִצְרוֹף אָֺהֶם  

 . א־לְבָרֵר ולְַלְאֵֺן עַד עֵת קֵץ אִ׃י עוֹד לַאׅוֹעֵד"

מסכת ברכות פרק ו' הלכה ה': "כמה יגע אדם  -ראה גם תוספתא  

הראשון לא טעם מלוגמא אחת עד שחרש וזרע וקצר ועמר ודש וזרה 

 וטחן והרקיד ולש ואפה....".  ובירר

 

 בירר שלש אותיות מן הפשוטות

 – ו –ההאותיות הפשוטות שהן:  12הפריד שלוש אותיות )הו"י( מסך 

 ק.  –צ  –ע  –ס  –נ  –ל  –י  –ט  –ח  –ז 

 

 בסוד שלש אמות אמ"ש

בעל ספר יצירה מכיר סוד הנוגע לשלוש אותיות בעלות מוצא  

משותף ועבר משותף אשר מהוות תמיכה, יסוד ומקור לכל שאר 

המיוחסות לשלושת  )אלף, מם ושין( אמ"ש האותיות, והן אותיות

רה הממלאים בספר יצי שא –ים ומוויר, איסודות הבריאה שהם 

תפקיד דומה לזה של ארבעת היסודות אוויר, מים, אש ואדמה, אף כי 

המחבר העדיף להשמיט ולהתעלם מיסוד האדמה החומרי, אשר בעת 

'עפר', ויש לדבר  –העתיקה היווה מילה נרדפת למילים 'ארץ' ו 

 חשיבות רבה כפי שנראה בהמשך.

אימן ראשוניותה של האות א' נובעת מתפישה קבלית לפיה היא  

הורתן של שאר האותיות או, למצער, מכילה אותן בקרבה. ראה זוהר 

( פרחה באוויר, אלף"בשעה שהאות ההיא ) –שיר השירים  –חדש 

עלו ובאו אלף ומאה עולמות ונכללו בתוך דיוקן קוסמי מבורך של זכר 

ונקבה, והאותיות האחרות נרשמו וגולפו בסמיכות לאותו דיוקן, והוא 

 ופה הכוללת כל העולמות". עוטר בעטרה גל
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בעל הזוהר מחדד את עניינה של האות א' וקובע כי "עשרים  

ושתיים אותיות מתפשטות ומתחילות להאיר מראש המאור הקדום 

הראשוני  ברזי הייחוד, כי משם מתחילות האותיות להיחשף ומשם 

מאירות האותיות וצפות כלפי מעלה. כולן באות מן האלף שהיא סוד 

ראה זוהר א' רזא דכל אתוון ברזא דאחד( יות בסוד האחד". )כל האות

 שיר השירים.  –חדש 

אותו 'מאור קדום' בעל תכונת האור שבו, נמצא בזיקה  

אסוציאטיבית עם 'אור אין סוף' שהוא מושג קבלי ראשוני טרום 

בראשיתי, החופף למונח 'רוח אלוהים חיים', ומכאן גם הקשר עם יסוד 

 ראה לעיל פרק א' משנה ט'.יר( המיוצג על ידי האות א'. האוויר )רוח/אוו

דף כ"ד עמוד ב':  –פרשת וארא  -שמות  –בעניין זה ראה גם זוהר  

)תרגום חופשי( "כל ארבעת היסודות שהזכרנו )אש, אוויר, מים 

את העולמות  ומקיימים ואדמה(, על אף שהם מחוברים זה עם זה

העליונים והתחתונים, הרי שקיומו הראשוני של העולם מותנה ברוח, 

ה להתקיים משום שהכול קיים הודות לה, שהרי אין הנפש יכול

איהו טוב ולא יכלא נפשא בלא רוחא לאו )" בלעדיה אף לא רגע אחד"

 לאתקיימא"(. 

  

 בנוגע לאות מ' שזכתה לייצג את יסוד המים, ראה ספר הבהיר 

ומה היא אות מם ? אל . פ"ה: "ומאי מם ? אל תקרי מם אלא מים"

 תקרא מם אלא מים.

 

ייתכן כי האות ש' זכתה לייצג את יסוד האש הודות לשלוש  

שלוחותיה הגרפיות המזדקרות מבסיסה כלפי מעלה ומזכירות להבות 

( 16 –אש, כפי שמסביר ר' דוד בן זמרא )מקובל מאוחר בן המאה ה 

 ן דוד'.בספרו 'מג

 

בעל ספר יצירה עורך הקבלה בין ההוויות הסודיות המא־בְנוֹת בתוך  

שלוש אותיות אמ"ש, ובין ההוויות הסודיות המקובעות בשלוש 

האותיות הפשוטות, על מנת  12האותיות הו"י בהן האל בחר, מתוך 

 לקבען בשמו הגדול.
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ם בירר שלש אותיות מן הפשוטות בסוד שלש אותיות אמ"ש וקבע
 בשמו הגדול

  :'השם הקדוש הוי"ה מכיל ארבע אותיות אשר אחת אפשרות א

מהן חוזרת על עצמה וזו האות ה'. מכאן עולה כי שורש שם זה 

הינו בן שלוש אותיות והן הו"י. מחבר ספר יצירה רומז כי שלוש 

כנגד שלוש אותיות אמ"ש המייצגות את שקולות אותיות אלו 

  יסודות האוויר, המים והאש.

 :'האל הפריד שלוש אותיות )הו"י( מסך כל האותיות  אפשרות ב

הפשוטות, וייחס להן סגולות שנצפו על ידו בשלוש אותיות 

המכונות אמות שהן אותיות אמ"ש. שלוש האותיות הפשוטות 

איכויות משלוש אותיות אמ"ש  הסופגותשהופרדו הן הו"י 

 ומיסודות האוויר, המים והאש. 

  

 וותוחתם בהם ששה קצ

= הותיר רישום ייחודי במעין חריטה, המעיד  משמעות המילה וחתם

על יוצרו ועל בעליו. הותרת שישה רישומים מעידה על הוויה בעלת 

 ריבוי פנים.

צמד המילים 'ששה קצוות' מייצג במשנה הנוכחת את עולם החומר  

שהינו בעל מבנה של קובייה בעלת שש פאות: מעלה, מטה וארבע 

 רוחות השמיים.

המילים 'שישה קצוות' היו עשויות לרמוז גם על מונח קבלי ושמו  

'זעיר אנפין' )פנים קטנות( המכיל שש ספירות המכונות 'וו קצוות' 

אלא שכאן לא ייתכן  -גבורה, תפארת, נצח, הוד ויסוד  שהן: חסד,

 ש ספירות של 'זעיר אנפין', ניצבתהדבר, מכיוון שבראש אותן ש

ספירת חסד שכבר עסקנו בה במשנה הקודמת י"ב, ואילו בראש שש 

הספירות שעסקינן בהן עתה, מתייצבת ספירת גבורה יחד עם חמש 

 הספירות תפארת, נצח, הוד, יסוד ומלכות.  

', הייתה זעיר אנפיןהקבלת ששת הקצוות במשנה הנוכחת עם ' 

ה מבטל מצביעה על שש ספירות שהראשונה בהן היא חסד, מה שהי

את שאמרנו על אודות המשנה הקודמת י"ב, בנוגע להיותה מייצגת 

 שהרי לא תתכנה שתי ספירות חסד.  -את ספירת חסד 
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הקבלה מעין זו גם הייתה מעבירה את המונח 'אש ממים' מספירת  

חסד אל ספירת מלכות, מה שלא הגיוני להניח, אלא אם כן תומכים 

של יסוד )אש ממים( המתחיל בהשערה לפיה מתקיים דילוג קשתי 

בספירת בינה השלישית מלמעלה ומסתיים בספירת מלכות העשירית 

 בתחתית.

 
 

חמש חתם רום ופנה למעלה וחתמו ביה"ו. שש חתם תחת ופנה 
למטה וחתמו בהי"ו. שבע חתם מזרח ופנה לפניו וחתמו בוי"ה. 
שמונה חתם מערב ופנה לאחריו וחתמו בוה"י. תשע חתם דרום 

לימינו וחתמו ביו"ה. עשר חתם צפון ופנה לשמאלו וחתמו  ופנה
 בהו"י

 

 

י"ב הציגו ארבע מתוך עשר  –ארבע המשניות הקודמות ט'  

 ספירות: כתר, חכמה, בינה וחסד. 

המשנה הנוכחת מציגה את שש הספירות הנותרות החל מן  

החמישית בהן. אשר על כן פתח במילים "חמש חתם....". כלומר, 

מכאן ואילך שש ספירות שהן גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד ומלכות 

סדר חותמיו של השתלשלות פי תרשים הזרימה המנציח את -או, על

 :כפי שהופיעו במשנה הנוכחת האל

  חמש חתם רום ופנה למעלה וחתמו ) = ספירת תפארתיה"ו

 (ביה"ו
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  שש חתם תחת ופנה למטה וחתמו )הי"ו = ספירת מלכות

 (בהי"ו

  שבע חתם מזרח ופנה לפניו וחתמו )וי"ה = ספירת נצח

 (בוי"ה

  שמונה חתם מערב ופנה לאחריו וחתמו )וה"י = ספירת הוד

 (בוה"י

  לימינו וחתמו תשע חתם דרום ופנה )יו"ה = ספירת יסוד

 (ביו"ה

 עשר חתם צפון ופנה לשמאלו וחתמו  הו"י = ספירת גבורה(

 בהו"י(

 

 י"ב: –ויחד עם המשניות הקודמות ט' 

 רוח הקודש = ספירת כתר 

 רוח מרוח = ספירת חוכמה 

 מים מרוח = ספירת בינה 

 אש ממים = ספירת חסד 

 יה"ו = ספירת תפארת 

  הי"ו = ספירת מלכות 

  וי"ה = ספירת נצח 

  וה"י = ספירת הוד 

  יו"ה = ספירת יסוד 

 הו"י = ספירת גבורה 

 

האל מותיר שישה מרישומיו שהם שמותיו, על שש ספירות שהן  

שש מהויות, אשר כל אחת מהן זוכה ברישום ובשם ייחודי משלה, 

המכיל שלושה רכיבים, שהם שלוש אותיות, אשר שינויי מיקומיהן 

 אופי שונה אלו מאלו.בתיבות מחוללים משמעויות בעלות 

המשנה הנוכחת עולה בקנה אחד עם הפילוסופיה של המחבר  

האותיות העבריות טעונות בעוצמה אלוהית, וממילא נודעת  22לפיה 

חשיבות למיקום כל אחת מהן בתיבות השונות. שינויי מיקומים של 

אותן אותיות עצמן, יובילו בהכרח לשינויים במשמעות התיבות. כזאת 

 בספר יצירה בעבר, וכזאת נראה גם בהמשך.ראינו 
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 פרק א' משנה י"ג הרכבת הדברים )סינתזה(

בירר שלש אותיות מן הפשוטות בסוד שלש אמות אמ"ש וקבעם 

בשמו הגדול וחתם בהם ששה קצוות. חמש חתם רום ופנה למעלה 

וחתמו ביה"ו. שש חתם תחת ופנה למטה וחתמו בהי"ו. שבע חתם 

מזרח ופנה לפניו וחתמו בוי"ה. שמונה חתם מערב ופנה לאחריו 

חתמו ביו"ה. עשר וחתמו בוה"י. תשע חתם דרום ופנה לימינו ו

האל בחר שלוש אותיות חתם צפון ופנה לשמאלו וחתמו בהו"י = 

שהן האותיות הו"י המהדהדות בתוך שלוש האמות שהן אותיות 

אמ"ש, ושיבץ אותן בשמו הגדול שהוא הוי"ה, וחרט אותן בשישה 

אופנים שונים בשש נקודות שונות במרחב, שהן שש מהויות אלוהיות, 

המייצגות את פניו הגלויים של ושש ספירות ות שהן גם שש התגלוי

 האל.
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 פרק א' משנה י"דספר יצירה 

 
 אלו עשר ספירות בלימה
 )אחת( רוח אלהים חיים

 רוח מרוח
 מים מרוח
 אש ממים
 רום ותחת

 מזרח ומערב
 צפון ודרום:

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק א' משנה י"ד 

חיים רוח מרוח מים אלו עשר ספירות בלימה )אחת( רוח אלהים 
 מרוח אש ממים רום ותחת מזרח ומערב צפון ודרום

 .ספירות שהן עשרה היקפים עגולים ותחומים( 10אלו הן עשר ) 

 סגורים, מלאים וגדושים:

  .'הספירה הראשונה יונקת מרוח אלוהים חיים ושמה 'כתר 

  .'הספירה השנייה היא רוח מרוח ושמה 'חוכמה 

  .'הספירה השלישית היא מים מרוח ושמה 'בינה 

  .'הספירה הרביעית היא אש ממים ושמה 'חסד 

 ראה משנה  –פי סדר חותמיו של האל -הספירה החמישית )על

 קודמת י"ג( היא 'רום' ושמה 'תפארת'. 

  .'הספירה השישית היא 'תחת' ושמה 'מלכות 

  .'הספירה השביעית היא מזרח ושמה 'נצח 

 נית היא מערב ושמה 'הוד'. הספירה השמי 

  .'הספירה התשיעית היא דרום ושמה 'יסוד 

  .'הספירה העשירית היא צפון ושמה 'גבורה 

 אלה הם עשרת פניו הגלויים של האל. 

המשנה הנוכחת מסכמת את פרק א' העוסק בעשר ספירות אשר  

 שמן ייפקד מספר יצירה מכאן ואילך.
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 תמצית פרק א' על י"ד משנותיו
 

 פרק א' משנה א' הרכבת הדברים )סינתזה(

בשלשים ושתים נתיבות פליאות חכמה חקק יה יהוה צבאות אלהי 

ישראל אלהים חיים ומלך עולם אל שדי רחום וחנון רם ונשא שוכן 

עד וקדוש שמו מרום וקדוש הוא, וברא את עולמו בשלשה ספרים 

נסתרות, ( דרכים 32בשלושים ושתיים )= בספר וספר וספור 

נשגבות, פלאיות, מופלאות, נפלאות, מכוסות, מסתוריות וחכמות, 

יהוה חוקק חוקים )מערכות חוק(, קבע כללים, תיקן תקנות וחולל 

הוויה נצחית שאין לה סוף אשר התגשמה באמצעות שלוש פקודות 

שהראשונה בהן מורה על כמויות )חומר(, השנייה עוסקת במרחבים 

 ישית מצביעה על שינויים.זמן( ואילו השל-)מרחב
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ניתן לבאר את הכתוב גם מן הסוף אל ההתחלה ולומר כי יהוה חולל 

פקודות שאותן הפעיל בתוך מסגרת  3את התהוות היקום באמצעות 

 חוקים. 32של 

 פרק א' משנה ב' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשר ספירות בלימה ועשרים ושתים אותיות יסוד שלש אמות ושבע 

דרכים עלומות  32מתוך אותן ים עשרה פשוטות = כפולות ושת

הינן ספירות שהן ( 10ומופלאות מן המשנה הקודמת א', עשר )

הינן  22 –ו  סגורים, מלאים וגדושים. .היקפים עגולים ותחומים

מציאויות )הוויות( המופיעות בצורת אותיות, תווים, סימנים וסמלים 

ה )בכוונת התהוות יש בסיסיים )קמאיים( המצביעים על יכולת בריא

מאין( ותנועה בזמן, שמתוכן )מתוך המציאויות הללו( שלוש מציאויות 

שהן אותיות בעלות מוצא משותף ועבר משותף אשר  'אמות' מכונות

 מהוות יסוד ומקור לכל שאר האותיות + שבע מציאויות המכונות

 אותיות( 7רפויות שהן גם שבע ) ( אותיות7שהן שבע ) 'כפולות'

שהן 'פשוטות' מציאויות המכונות  12+ ות ולכן מכונות כפולות דגוש

( האותיות שנותרו לאחר שחיסרנו את שלוש אותיות 12שתים עשרה )

 האמות ואת שבע האותיות הכפולות.
 

 פרק א' משנה ג' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשר ספירות בלימה במספר עשר אצבעות חמש כנגד חמש וברית 

עשרה היקפים יחיד מכוון באמצע במילת הלשון ובמילת המעור = 

עגולים, תחומים, סגורים, מלאים וגדושים אשר מראייהם כמראה כנפי 

אצבעות  10=  20הכרובים, ומניינם כמניין עשר אצבעות )בעצם 

לעומת  5ספרם הוא 'ה' כנגד 'ה' )אצבעות הרגליים( שמ 10הידיים + 

בידיים וכך גם ברגליים( + חוזה שניתן מאחד שאין שני לו מכוון  5

באמצע )האל המדבר בין שני הכרובים אשר על ארון הברית(, 

ומתבסס על מילת הבטחה שניתנה בלשון )בפה( ובברית מילה 

 שנכרתה בעריה הזכרית.
 

 פרק א' משנה ד' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשר ספירות בלימה עשר ולא תשע עשר ולא אחת עשרה הבן 

בחכמה וחכם בבינה בחון בהם וחקור מהם והעמד דבר על בוריו 
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דע לך כי מדובר בעשרה היקפים עגולים, והשב יוצר על מכונו = 

תחומים, סגורים, מלאים וגדושים אשר מראייהם כמראה כנפי 

ר ! נסה להבין על עש-עשרה ולא תשעה ! עשרה ולא אחד הכרובים.

(. 10שום מה ולמה אני מתעקש על כינוי זה )ספירות( ועל מספר זה )

תחבולות עורמה ורד אל שורשן של קריצות ומליצות התחכם והפעל 

מנת שתוכל לפענח ולפצח חידות -)כפי שהן מופיעות בספר זה( על

 ומשלים שפתרוניהם ונמשליהם מוצפנים בתוך המילים ובין השורות.

והבן דבר מתוך  עָרא־םיה פתי שמאמין לדברים כפשוטם. היה אל תה

דבר. פעל על פי תהליך שיטתי של בחינה, חקירה ובילוש במטרה 

מנת להחזיר את יהוה אל -להעמיד דברים על דיוקם ! כל אלה על

מֵעַל הַאַ׃ארֶֹת מִאֵֺין שְניֵ הַאְ׃רֺבִים אֲשֶר עַל אֲרןֹ מקום משכנו )מכונו( 

 שמות כ"ה כ"ב(.)הָעֵדֺת 

 

 פרק א' משנה ה' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשר ספירות בלימה מדתן עשר שאין להם סוף עומק ראשית 

ועומק אחרית עומק טוב ועומק רע עומק רום ועומק תחת עומק 

מזרח ועומק מערב עומק צפון ועומק דרום אדון יחיד אל מלך נאמן 

היקפים עגולים, עשרה מושל בכולם ממעון קדשו עד עדי עד = 

תחומים, סגורים, מלאים וגדושים אשר מראייהם כמראה כנפי 

הכרובים )ישויות אלוהיות( שהם בעלי עשרה גדלים )ממדים(, כמו גם 

עשרה נתונים )תכנים( משמעותיים נטולי גבולות )אשר על כן הם 

אינסופיים( והם: זמן, מודעות, ציר גובה, ציר רוחב, וציר אורך 

י אל מלך אמיתי שאין בלתו הפועל לעולמי עד מבית הנשלטים ביד

 המקדש.

 

 פרק א' משנה ו' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשר ספירות בלי מה צפייתן כמראה הבזק ותכליתן אין להם קץ 

ודברו בהן ברצוא ושוב ולמאמרו כסופה ירדופו ולפני כסאו הם 

עשרה היקפים עגולים, תחומים, סגורים, מלאים משתחוים = 

מבזיקים בתזזיות  וגדושים אשר מראייהם כמראה כנפי הכרובים,

ואין המוח  ברקית כתוצאה מתנועה מהירה השבה וחוזרת על עצמה.

האנושי מסוגל לרדת לחקרם או לפענח את תכליתם שהם אין סופיים 
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)והוזכרו בחזון הנביא יחזקאל(, בצאתם נסערים לבצע את פקודות 

 ים.האל אשר לפני כסאו הם משתחוו

 

 פרק א' משנה ז' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשר ספירות בלימה נעוץ סופן בתחלתן ותחלתן בסופן כשלהבת 

קשורה בגחלת שאדון יחיד ואין לו שני ולפני אחד מה אתה סופר = 

עשרה היקפים עגולים, תחומים, סגורים, מלאים וגדושים אשר 

מראייהם כמראה כנפי הכרובים, והם מוצפנים בשם מ"ב הקדוש 

שנוצר בהיפוך אותיות, אשר יש להפנימו אל תוך הלב ולאחוז בו 

בהתמסרות ובקדושה לפני האלוהות העליונה היחידה שאין שנייה 

 לה.

 נתזה(פרק א' משנה ח' הרכבת הדברים )סי

עשר ספירות בלימה בלום פיך מלדבר ולבך מלהרהר ואם רץ פיך 

לדבר ולבך להרהר שוב למקום שלכך נאמר )יחזקאל א'( והחיות 

עשרה היקפים עגולים, רצוא ושוב ועל דבר זה נכרת ברית = 

תחומים, סגורים, מלאים וגדושים אשר מראייהם כמראה כנפי 

ימים מהם, מוטב לו לגזור כל הקרב אל אחדים מסואשר  הכרובים,

אלם על עצמו ואף לדומם את חשיבתו. ומי אשר חטא ועבר על כללים 

אלה, כדאי לו לחזור בו, שהרי כך הם פני הדברים כאשר בן תמותה 

מתקרב אל מהויות אלוהיות אשר דיוקנאות הכרובים שבהן מעטרות 

 את ארון הברית מעל הכפורת ומעל לוחות הברית השוכנים בו.
 

 פרק א' משנה ט' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשר ספירות בלימה אחת רוח אלהים חיים ברוך ומבורך שמו של 

עשרה היקפים חי העולמים קול ורוח ודבור והוא רוח הקודש = 

עגולים, תחומים, סגורים, מלאים וגדושים שמראייהם כמראה כנפי 

תר' 'כ, והם עשר ספירות אשר שם הראשונה שבהן הוא הכרובים

 'רוח אלוהים חיים' -'רוח הקודש', ושתיהן יונקות מ –המקבילה ל 

שהיא הוויה אלוהית עלומה הפועמת בתוך השם הקדוש 'אלוהים 

'אור אין סוף', וברוך  –חיים' החופף לשם הקדוש 'אין סוף' וממילא ל 

ומבורך שמו של חי הזמנים והנצחים אשר בני תמותה קולטים את 

ול, רוח ודיבור, אלא שבפועל הוא הוויה שאינה מהותו בתיווכם של ק
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נתפשת בנפש ואינה נתפסת בגוף, הפועמת בישות אלוהית שהיא 

 מחוץ להשגת אנוש.

 

 פרק א' משנה י' הרכבת הדברים )סינתזה(

שתים רוח מרוח חקק וחצב בה עשרים ושתים אותיות יסוד שלש 

עשרה  אמות ושבע כפולות ושתים עשרה פשוטות ורוח אחת מהן =

היקפים עגולים, תחומים, סגורים, מלאים וגדושים שמראייהם כמראה 

 הוא , והם ספירות אשר כינוי הספירה השנייה שבהןכנפי הכרובים

שנאצלה מרוחה של ספירת 'כתר' שהיא , 'חוכמה' ושמה 'רוח מרוח'

'רוח אלוהים חיים', ונחתמה בידי האל במערכת של חוקים וכללים 

המופיעות  הוויות 22תבניות שהן  22ותן של שאפשרה את היווצר

כאותיות, תווים, סימנים וסמלים בסיסיים המצביעים על יכולת בריאה 

)בכוונת התהוות של יש מאין( ותנועה בזמן, שמתוכן )מתוך ההוויות 

שהן אותיות בעלות מוצא משותף  'אמות' הללו( שלוש הוויות מכונות

כל שאר האותיות + שבע ועבר משותף אשר מהוות יסוד ומקור ל

רפויות שהן גם שבע  ( אותיות7שהן שבע ) 'כפולות' הוויות המכונות

( הוויות 12עשרה )-+ שתייםדגושות ולכן מכונות כפולות  אותיות( 7)

 22 –והרוח שחולפת בתוכן המתפצלת ל  – 'פשוטות'המכונות 

תובנות בצאתה מהן, היא אותה הרוח שחדרה אל תוכן מלכתחילה 

 גם אם פניה שונות עתה בגין הפיצול.
 

 פרק א' משנה י"א הרכבת הדברים )סינתזה(

שלש מים מרוח חקק וחצב בהן כ"ב אותיות מתהו ובהו רפש וטיט 

סיבבם כמין מעזיבה ויצק חקקן כמין ערוגה חצבן כמין חומה 

כינויה  עליהם שלג ונעשה עפר שנאמר כי לשלג יאמר הוא ארץ =

של הספירה השלישית במניין השתלשלות הספירות בספר יצירה הינו 

'. היא עוסקת ביסודות בינה'מים מרוח', ושמה באילן הספירות הוא '

המים והאדמה )אדמה במרומז בלבד( שמהווים מקור לקיום גשמי, 

נחתמה בידי האל במערכת של חוקים וכללים. האל חפר וא׃רה בתוך ו

צורות  22המים )או בתוך ספירת בינה או בשניהם(, ויצר תבניות שהן 

של האותיות העבריות שרכיביהן היו תהו ובוהו, ומי מדמנות ובוץ. 

הוא חצב את האותיות כמעין תוואי עמוק בקרקע. חפר בהן ויצר 
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, ויצק עליהן שלג מטויחתן כמעין גג או משטח חסימה גבוהה. סובב או

אשר בהיותו מעורבב עימם נעשה עפר. ועל כן יש לפאר את יכולות 

האל המורה לשלג, שהוא בבחינת נוזל קפוא, להפוך לארץ שהיא 

 בבחינת מוצק הנמנה עם יסוד האדמה. 
 

 פרק א' משנה י"ב הרכבת הדברים )סינתזה(

א הכבוד שרפים ואופנים וחיות ארבע אש ממים חקק וחצב בה כס

הקודש ומלאכי השרת ומשלשתן יסד מעונו שנאמר עושה מלאכיו 

כינויה של הספירה הרביעית במניין רוחות משרתיו אש לוהט = 

', ושמה באילן אש ממיםהשתלשלות הספירות בספר יצירה הינו '

' והיא עוסקת ביסוד האש אשר הנביא אליהו חסדהספירות הוא '

הוא ניתן לחבירה עם יסוד המים, ומכות מצריים הוכיחו כי הוכיח כי 

ניתן לחלצו מתוך ברד. האל חתם ספירה זו במערכת של חוקים 

וכללים וגילף בה תבניות בדמות כיסא הכבוד, שרפים, אופנים, חיות 

הקודש ומלאכי השרת, וייסד בהם את מעונו, כמו גם )במשמע( 

ר 'עושה מלאכיו רוחות, משלושת היסודות אש, אוויר ומים שנאמ

 משרתיו אש לוהט'.
 

 פרק א' משנה י"ג הרכבת הדברים )סינתזה(

בירר שלש אותיות מן הפשוטות בסוד שלש אמות אמ"ש וקבעם 

בשמו הגדול וחתם בהם ששה קצוות. חמש חתם רום ופנה למעלה 

וחתמו ביה"ו. שש חתם תחת ופנה למטה וחתמו בהי"ו. שבע חתם 

וחתמו בוי"ה. שמונה חתם מערב ופנה לאחריו מזרח ופנה לפניו 

וחתמו בוה"י. תשע חתם דרום ופנה לימינו וחתמו ביו"ה. עשר 

האל בחר שלוש אותיות חתם צפון ופנה לשמאלו וחתמו בהו"י = 

שהן האותיות הו"י המהדהדות בתוך שלוש האמות שהן אותיות 

אמ"ש, ושיבץ אותן בשמו הגדול שהוא הוי"ה, וחרט אותן בשישה 

אופנים שונים בשש נקודות שונות במרחב, שהן שש מהויות אלוהיות, 

המייצגות את פניו הגלויים של ושש ספירות שהן גם שש התגלויות 

 האל.
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 ספר יצירה פרק ב' משנה א'

 

 עשרים ושתים אותיות יסוד

 שלש אמות

 ושבע כפולות

 ושתים עשרה פשוטות.

 

 שלש אמות אמ"ש

 יסודן כף זכות וכף חובה

 ולשון חקֹ מכריע בינתים.

 

 שלש אמות אמ"ש

 מ' דוממת

 ש' שורקת

 א' אויר רוח מכריע בינתים:
 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ב' משנה א' 

 עשרים ושתיים אותיות יסוד

מציאויות )מהויות, הוויות( המופיעות בצורת תווים וסימנים  22 

בסיסיים )קמאיים(, בעלות יכולת של בריאה וניבוי עתיד )תנועה 

 בזמן(.

 

 שלוש אמות

בעלות מוצא משותף ועבר משותף אשר מהוות  שלוש אותיות

 אמ"ש. תמיכה, יסוד ומקור לכל שאר האותיות והן אותיות

 

 ושבע כפולות

דגושות  אותיות( 7שבע )רפויות שהן עצמן גם  ( אותיות7ושבע )

 כן מכונות כפולות והן אותיות בג"ד כפר"ת. -ועל
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 ושתים עשרה פשוטות

ושתים עשרה האותיות שנותרו לאחר שחיסרנו את שלוש אותיות 

 – ט –ח  –ז  –ו  –האמות ואת שבע האותיות הכפולות והן אותיות: ה

 ק. –צ  –ע  –ס  –נ  –ל  –י 

 

 שלש אמות אמ"ש

ספר יצירה כפי שכבר נמסר והוסבר כאן, נכתב בידי איש אשכולות  

כי אילו רק רצה  הווה אומרחריף ובקיא במכמני ורזי השפה העברית, 

 היה יכול להוציא מתחת ידיו לשון בהירה וצלולה לתפארת. 

 אלא שלא רצה. 

רצה להשקיע מהונו וממרצו בטבילת קולמוסיו בקסתות של דיו,  

ובחריטת נוצותיו או קניו על גבי מצעי קלף, על מנת לזכות את עם 

 ופשר.  מקשר החפותישראל באלפיים מילים סתומות וחסומות 

 האמנם ?אך  

ישב ספון על תיבתו והידק אותיות אל תוך יריעות של גומא, לאור  

תיל ספוג בשמן, וכל זה כדי לפאר את מדפיו בגווילי עששית נוצרת פ

בינן לבין עצמן,  מעורפלות זיקותפפירוס מרובבים במילים בעלות 

 וממילא במשפטים המותירים את הקורא פעור פה ושמא־ט לסת. 

 האמנם ?אך  

אשר על כן יש לתהות על שום מה ולמה נהג כפי שנהג, שהרי אין  

רבותא בריצה לפיענוח הכתוב, עוד לפני שנחה דעתנו מדוע כתב 

בשפת סתרים את אשר כתב, אלא אם כן יש בין המפרשים מי שרוצה 

 לייחס לו עילגות.   

יתר על כן, המחבר עצמו מאתגר את קוראיו וקורא להם לפענח  

 את צפונות מילותיו, תוך כדי שהוא שותל רמזים בנוסח: 

 "הבן בחכמה וחכם בבינה." 

 " בחון בהם וחקור מהם והעמד דבר על בוריו והשב יוצר על

  ".מכונו

 "פיך לדבר ולבך  בלום פיך מלדבר ולבך מלהרהר ואם רץ

  ."להרהר שוב למקום

 הכתוב גם רווי בהפניות מסתוריות וקריצות מאתגרות כגון:  



176 
 

 " "ודיברו בהן ברצוא ושוב 

 בירר שלש אותיות מן הפשוטות בסוד שלש אמות אמ"ש" ." 

  מכאן ואילך צא וחשוב מה שאין הפה יכול לדבר ואין האוזן"

 יכולה לשמוע".

את ספר יצירה,  על פניו נראה כי המסתורין והקדושה האופפים 

מה מסוים אחד, -מושתתים על צופנים שנועדו להסתיר ולשמר דבר

מה -ובה בעת לעורר עליו את תשומת לב הקוראים באמצעות דבר

 אחר. 

האם ייתכן כי ניסוחו הסתום והחסום של 'ספר יצירה' נבע מחששו  

של המחבר לחייו ? האם ייתכן כי פחד פן דבריו יסבו אליו את תשומת 

 לב הכובש ? 

אם אכן כך הוא, האם ייתכן כי בעל 'ספר יצירה' אחראי בכוונת  

מכוון לניסוחו הסתום והחסום של הספר, תוך כדי שהוא זורע רמזים 

מילות קוד והפניות אסוציאטיביות הבאות ללמד על כוונת  בצורת

 דבריו המוצפנת בתוך המילים ?

מסרים מוצפנים המועברים לקוראים בחילופי אותיות ובקודים היו  

חזון נפרץ בימי קדם וראה פרק א' משנה ז' בכל הנוגע לשמות 

 ע"ב. –הקדושים מ"ב ו 

ם, לפי שמונה פסוקי 176ראה גם תהילים פרק קי"ט המכיל  

ביתא, כלומר: כל -אותיות האלפא 22 –פסוקים עבור כל אחת מ 

פסוק משמונת הפסוקים הראשונים נפתח באות א', כל פסוק משמונת 

 הפסוקים הבאים נפתח באות ב' וכן הלאה. 

קמ"ה, כמו גם ספר משלי  –ברוח זו ראה שם גם מזמורים ל"ד ו  

 . באֵשֶת חַילִפרק ל"א הדן 

כתיבה זו מכונה אקרוסטיכון ונקטו בה גם האר"י, רבי  שיטת 

ישראל נג'ארה, ברוך בר שמואל ממגנצה, רבי יהודה הלוי ועוד רבים 

 וטובים.

משנה ז' שבפרק א' עוסקת, בין היתר, בהצפנה ייחודית ששמה  

א"ת ב"ש המבוססת על חילופי אותיות בשיטת 'ראשן בסופן וסופן 

תחלפת עם האות ת', האות ב' מתחלפת בראשן', כלומר, האות א' מ

עם האות ש', האות ג' מתחלפת עם האות ר' וכן הלאה עד האותיות 

 ל' המתחלפות ביניהן: –כ' ו 



177 
 

 

 כ י ט ח ז ו ה ד ג ב א
 ל מ נ ס ע פ צ ק ר ש ת
 

 

 ב"ש מופיעה גם בתנ"ך -הצפנת מילים בשיטת א"ת 

ואְֵת אָ׃ל מַלְכֵי הַאָפוֹן הַאְרבִֹים ראה ירמיהו פרק כ"ה פסוק כ"ו: " 

והְָרְחקִֹים אִיש אֶל אָחִיו ואְֵת אָ׃ל הַאַׅמְלְכוֹת הָאָרֶץ אֲשֶר עַל אְניֵ הָאֲדָמָה 

 בבלמיוחסת למילה  שֵשַךְ המילה  .ישְִתֶה אַחֲרֵיהֶם" שֵשַךְא־מֶלֶךְ 

 ב"ש.-בהצפנת א"ת

ותִַתָפֵש תְהִאַׄת  שֵשַךְ "אֵיךְ נלְִאְ׃דָה כך גם שם פרק נ"א פסוק מ"א: 

 אָ׃ל הָאָרֶץ אֵיךְ הָיתְָה לְשַאָׅה אָֺבֶל אַֺאֻוֹיםִ".

א׃הֹ אָמַר יהְוהָ הִננְיִ מֵעִיר עַל אָֺבֶל " ראה ירמיהו פרק נ"א פסוק א': 

מיוחסות למילה  לֵב קָמָי המילים". רא־חַ מַשְחִית לֵב קָמָיואְֶל ישְֹבֵי 

 ב"ש.-בהצפנת א"ת כשדים

 

השם הקדוש המפורסם ביותר על פי שיטה זו הוא מצפ"ץ,  

 המתקבל בחילופי אותיותיו של השם המפורש יהוה. 

דף צ"ב עמוד א': "האותיות  –פרשת שמות  –בעניין זה ראה זוהר  

שמאירות ומתחבקות אלו עם אלו הן יהו"ה יהו"ה מצפ"ץ מצפ"ץ". כך 

 בזוהר.

 

והנה מתברר כי האותיות המסתוריות אמ"ש שכה ייחודיות לספר  

יצירה עד שאין להן מקבילה בספר אחר כלשהו )להוציא זוהר(, בוודאי 

'בית' לא במשמעות המוקנית להן בספר זה, צופנות את המילה 

 מ', ב'מתחלפת עם ש' בשיטת א"ת ב"ש בהיפוך אותיות, לפי 

 . ת'מתחלפת עם  א' –, ו י'מתחלפת עם 

' עולה למספר ביתזאת ועוד, שהרי גימטרייה קטנה עבור המילה ' 

 שכה חביב על בעל ספר יצירה כפי שנראה בהמשך. 7

עם או בלי 'הא' הידיעה, הייתה משמעות אחת ואין  'בית'למילה  

בלתה עבור יהודים, בין אם גלו מאדמתם ובין אם נותרו כאודים 

'בית זו הייתה ונותרה ניצולים מאש בארץ הקודש. משמעות 
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ממש כשם שבימינו אין צורך להסביר לאיזה הר מתכוונים המקדש', 

 כאשר אומרים 'הר הבית'. 

מעניק משמעות חדשה  ,'ביתפיענוח סוד אותיות אמ"ש בכוונת ' 

 לכל מילה ולכל פסקה שנכתבו עד הנה ושעוד ייכתבו. 

 

גם עבור  הייתה חזון נפרץ בימים קדומים שיטת זוגות א"ת ב"ש

 בית. -סיפורי דרשנים המפארים את אותיות האלף

עמוד תי"ב:  -נוסח ב'  -ראה מדרש אותיות דרבי עקיבא השלם  

 בסיפורי הבריאה וגן העדן:  א"ת ב"שעניין 

  א"ת:

 דם הראשון.א' זה א..  

 חילת בריאתו של עולם...ת' שהוא ת 

 ב"ש: 

 המה וחיה.ב' אלו ב..  

 ורמשים שנבראו עם אדם הראשון... קציםש' אלה ש  

  ג"ר:

 ן שנטע הקדוש ברוך הוא...ג' זהו ג  

 לגן עדן קודם לכל הצדיקים... אשר' שהוא נכנס ר  

  ד"ק:

 לתי גן עדן...ד' זה ד 

 דושי עליונים וגיבורי ערבות ואמרו לו ק' מלמד שקראו לפניו ק

 .(כ"ל. )וכן הלאה.... עד ..בוא בשלום

עמוד ב' )תרגום  –דף קל"ב  –פרשת שמות  –ראה גם זוהר  

חופשי(: "על מנת למשוך את הטוב מלמעלה כלפי מטה יש את 

האותיות  –אותיות א"ת ב"ש ג"ר ד"ק ה"צ ו"פ ז"ע ח"ס ט"נ י"מ כ"ל 

הראשונות בצמדים נוסקות וממריאות )א, ב, ג, ד...(, ואילו האותיות 

..(, והכול על מנת הסופיות בצמדים משתפלות ונוחתות )ת, ש, ר, ק.

 למשוך את הטוב מלמעלה כלפי מטה".

א' ועל כן הוא מתייחס לאות  אמ"שהזוהר מכיר את צירוף אותיות  

אשר ברישא של התיבה 'אוויר' מבלי להזכיר את שמה, ומספר כי אות 

שייצגה אש, ותוך כדי עימות בין אש לבין ש' זו הולידה את האות  א'

ד אותיות 'מם' בשיתוף אות י' נחרצת(, מים )שנבראו קודם לכן מצמ
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והפכו לרוח שהיא המונח המקובל בזוהר  ר' ו' ח'נבראו האותיות 

 ע"ב. -דף קנ"ט  –שמות  –לציון יסוד מארבעת היסודות. ראה זוהר 

בהמשך מתואר כיצד אות א' הוציאה מתוכה אות מ', שהוציאה  

 מתוכה אות ש' ויחד הפכו לאותיות אמ"ש שהתעברו והולידו בגלגול

 : את

  'הולידה ר. התעברה שמ 

  'הולידה ו'. התעברה שא 

  'הולידה ח'. התעברה שש 

 יחד 'רוח' )שם(.   

 

ניתן ללמוד , תופעת היפוכי אותיות בתורת הסודעל שכיחותה של  

ביאה את ההיא זו שמן ההתעסקות בה גם ללא צופנים וקידודים, ו

, ולקבוע כי רבנו שלמה ומשההמלך  את מעשיהם של לבחוןהזוהר 

)וכד . למשה מתהפך שלמהכאשר מחברים הכל להיות אחד, 

  כ"ח ע"א. –תיקוני זוהר  מתחברן כלא כאחד שלמ"ה אתהפך למש"ה(

 

 מה משמעות המילה יסודן ?

ההתלבטות כאן היא בין: "האותיות מייסדות את" ובין: "האותיות  

 מיוסדות על". 

המילה 'יסודן' מופיעה מספר פעמים בהמשך הספר, ועל פי  

 ההקשרים יש לייחס לה משמעות של: "האותיות מייסדות את".

 = בהן נוסדו.יסודן 

 

 

 יסודן כף זכות וכף חובה

שלוש הספירות העליונות באילן הספירות הן כתר, חוכמה ובינה  

היוצרות משולש שקדקודו כלפי מעלה ומשובצת בו )בקדקוד העליון( 

 ספירת כתר. 

בקדקוד הימני שבבסיסו משובצת ספירת חוכמה, ואילו בקדקוד  

 השמאלי שבבסיסו משובצת ספירת בינה. 
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שלוש הספירות הבאות בסדר יורד הן חסד, גבורה ותפארת  

היוצרות משולש שקדקודו כלפי מטה ומשובצת בו )בקדקוד התחתון( 

 ספירת תפארת. 

בקדקוד הימני שבבסיסו העליון משובצת ספירת חסד, ואילו  

 בקדקוד השמאלי שבבסיסו העליון משובצת ספירת גבורה:

 את יסוד המים וכינויה הוא ספירת חסד מייצגת את כף הזכות ו

 אברהם.

  ספירת גבורה מייצגת את כף החובה ואת יסוד האש וכינויה

 הוא יצחק.

  ספירת תפארת מייצגת את לשון המאזניים ואת יסוד האוויר

 וכינויה הוא יעקב.

 ע"ב )תרגום חופשי(: –כ"ג  –בראשית  –בעניין זה ראה זוהר  

  מייצג את אברהם ואת הצד הימני של ההוויה שמו חסד, והוא

אך מייצג גם  -האור, על פי האמירה "ויקרא אלהים לאור יום" 

 את המים ככתוב: "ענן מסטרא דיליה מיא". )בראשית א'(.

  הצד השמאלי של ההוויה שמו גבורה והוא מייצג את יצחק ואת

"ותכהין עיניו  -החושך, על פי האמירות: "ולחשֹך קרא לילה" ו 

אך מייצג גם את האש ככתוב:  –+ כ"ז(  מראות". )בראשית א'

 "חשך מסטרא דיליא אשא". 

  העמוד האמצעי של ההוויה שמו תפארת, והוא מייצג את יעקב

המתווך בין שני הצדדים המשולים לעמוד הענן )משול למים( 

ולעמוד האש שהלכו לפני העם במדבר, על פי האמירה "ולא 

לומר: לא קרבה  קרב זה אל זה כל הלילה" )שמות י"ד(. רוצה
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האש אל המים ולא קרבו המים אל האש, ככתוב בזוהר: "לא 

 קריב מיא לאשא ולא אשא למיא".

 

 

ק מכריע ִֹ  ולשון ח

 המילה חק מופיעה בתנ"ך פעמים רבות במשמעות של חוֹק. 

אחד הפסוקים בהם מופיעה המילה חקֹ מכיל גם את שמו של  

"אִ׃י חקֹ תהילים פ"א ה':  יעקב שהוא כינויה של ספירת תפארת וראה

  לְישְִרָאֵל הא־א מִשְאָט לֵאלֹהֵי יעֲַקבֹ".

מכאן ומן הנאמר למעלה, ניתן להציב משוואה לפיה יעקב מייצג  

לייחס לה את לשון החוק )לשון יש את ספירת תפארת, ועל כן 

המאזניים שהם סמלו של החוק( המכריעה בין ספירת חסד המיוצגת 

 המים, לבין ספירת גבורה המיוצגת ע"י יסוד האש.ע"י יסוד 

בפרשת לך לך ע"ז ע"א שבספר הזוהר נאמר כי כאשר הקב"ה  

ברא את עולמו, "עשה שמיים מאש וממים מעורבבים זה בזה", 

)שמיים = אש + מים( אך הם סירבו להתגבש ולהתאחד, ונראה כי 

עם יסוד תרמה להתגבשות "רוח עליונה" אשר עשויה להיות מזוהה 

)עבד שמיא מאש וממים מתערבין כחדא ולא האוויר )רוח = אוויר(. 

 הוו גלדי. ולבתר אגלידו וקיימו ברוחא עלאה(.

 

 מה משמעות המילה מכריע ? 

התנ"ך מייחס למילה 'מכריע' משמעות של 'מכניע' וראה שמואל ב'  

 ".קָמַי תַחְתֵניִ ותַַזְרֵניִ חַילִ לַאִׅלְחָמָה תַכְרִיעַ פרק כ"ב פסוק מ': "

בתקופות שלאחר חתימת התנ"ך זכתה המילה 'מכריע' למשמעות  

פרק ט' הלכה ב': "יוסיפו  –של 'מחליט ובוחר' וראה תוספתא סנהדרין 

 ב' )כלומר, שני( לחובה...." –אחד לזכות ו  שיכריעהדיינים עד 

 

 לשון חקֹ מכריע בינתים

הרוח העליונה מתווכת וממצעת )או בוררת ובוחרת(  אפשרות א': 

בין שני ניגודים אשר אחד מהן מזוהה עם יסוד המים, בעוד האחר 

 מזוהה עם יסוד האש.
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ספירת תפארת המיוצגת ע"י יסוד האוויר, מתווכת  אפשרות ב': 

וממצעת )או בוררת ובוחרת( בין ספירת חסד המיוצגת ע"י יסוד 

 רה המיוצגת ע"י יסוד האש.  המים, ובין ספירת גבו

 

 בינתים

'לעת עתה', הרי  –על אף שבימינו עשויה תיבה זו להתפרש כ 

'ביניהן' או 'ביניהם' וראה  –שבתקופות קדומות היא התפרשה כ 

פרק ט' ג': "נמצא סמוך לספר בעיר שיש בה עובדי  –תוספתא סוטה 

או  בינתיםכוכבים או בעיר שאין בה ב"ד אם היה עיר עובדי כוכבים 

דין אלא )מניחין( אותה ומודדין חוצה סמוכה לירושלים לא היו מוד

 )לה(".

 

 מ' דוממת

 מים דוממים ללא תנועה שאינם משמיעים קול ומייצגים את האות מ'.

 

 ש' שורקת

אש נושפת מכיוון שהיא מייצגת את האות ש' הנמנית עם אותיות 

זסצש"ר המכונות 'שורקות', היות ובעת הגייתן האוויר הזורם מן הפה 

קה. )כך גם האות ר' בהגייה מרוקאית עד ימינו יוצר תחושת שרי

 אלה(. 

 

 א' אויר רוח מכריע בינתים

אותיות אמ"ש מייצגות שני איתני טבע קוטביים זה לזה )אש ומים( 

אשר אחד מהם דומם ואילו השני שורק )נושף(, בעוד יסוד האוויר 

 ממצע ביניהם או משמש בתפקיד של בורר ופוסק. 

 

 

 הרכבת הדברים )סינתזה(פרק ב' משנה א' 

עשרים ושתים אותיות יסוד שלש אמות ושבע כפולות ושתים 

עשרה פשוטות. שלש אמות אמ"ש יסודן כף זכות וכף חובה ולשון 

חק מכריע בינתים. שלש אמות אמ"ש מ' דוממת ש' שורקת א' 

עשרים ושתיים מהויות המופיעות בצורת אויר רוח מכריע בינתים = 

תווים וסימנים בסיסיים )קמאיים(, בעלות יכולת של בריאה וניבוי 
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שלוש מהויות הינן בעלות מוצא משותף  עתיד )תנועה בזמן(, שמתוכן

ועבר משותף אשר מהוות תמיכה, יסוד ומקור לכל שאר המהויות וע"כ 

 מהויותגם שבע רפויות שהן עצמן שבע מהויות מכונות אמות + 

שתים עשרה מהויות שנותרו לאחר כן מכונות כפולות + -דגושות ועל

שחיסרנו את שלוש מהויות האמות ואת שבע המהויות הכפולות, 

ומכונות פשוטות על שום היותן חסרות ייחוד. שלוש האמות אמ"ש 

בצופן של א"ת  'בית' )בית המקדש(נוֹצְרוֹת בחובן את סוד המילה 

ב"ש, על פי שיטת 'סופן בראשן וראשן בסופן', ומקבילות לשלוש 

הספירות חסד, גבורה ותפארת, המייצגות את שלושת האבות 

אברהם, יצחק ויעקב, המקיימים זיקה עם שלושת היסודות מים, אש 

ואוויר, כאשר יסוד האוויר ממצע )או בורר ופוסק( בין היסוד הדומם 

 כות, לבין היסוד הנושף אש שהוא כף החובה.מים שהוא כף הז

 

 

 

 

 

 ספר יצירה פרק ב' משנה ב'

 
 עשרים ושתים אותיות יסוד

 חקקן 
 חצבן 
 צרפן 
 שקלן 
 והמירן 

 וצר בהם את כל היצור 
 ואת כל העתיד לצור: 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ב' משנה ב' 



184 
 

 עשרים ושתיים אותיות יסוד

מציאויות )מהויות, הוויות( המופיעות בצורת תווים עשרים ושתיים 

וסימנים בסיסיים )קמאיים(, בעלות יכולת של בריאה וניבוי עתיד 

 )תנועה בזמן(.

 

 חקקן

: קבע בהן חוקים בבחינת סוף מעשה במחשבה אפשרות א' 

. בהרחבה, ניתן להתייחס למונח זה גם בכוונת תקנות, תחילה

כלומר, שלב התכנון שלפני הביצוע. בימינו הוראות, הנחיות וכללים. 

 'הוראות הפעלה'. –אלה ניתן להרחיב אף למונחים 'תכנת' ו 

: סימן בתוך מצע היולי עשרים ושתיים מהויות שהן אפשרות ב' 

 חקֹ"עשרים ושתיים צורות ותבניות. ראה ספר איוב פרק כ"ו פסוק י': 

" שפירושו: סימן עיגול על פני חשֶֹךְ עַל אְניֵ מָיםִ עַד תַכְלִית אוֹר עִם חָג

 חקקן(. -חקק  -ייפגשו אור וחושך. )חקֹ  גבי היקפוהמים שעל 

 

 חצבן

המילה חצב מופיעה בתנ"ך במשמעות של חפר או א׃רה וראה  

ויַהְִי לִשְלֹמהֹ שִבְעִים אֶלֶף נשֵֹא פרק ה' פסוק כ"ט: " א' ספר מלכים

 ."חצֵֹב אָֺהָרסַאָֺל א־שְמנֹיִם אֶלֶף 

לאחר שסימן עשרים ושתיים מהויות בתוך מצע היולי, כרה )חפר  

 ושלף( אותן החוצה. 

 

 

 צרפן

 אפשרות א': זיקקן, התיכן והסיר מהן סיגים:  

   :מֵאֵש תַם  ]]מאשתם "נחַָר מַאֺחַ ראה ירמיהו פרק ו' פסוק כ"ט

אֶ׃סֶף נמְִאָס קָרְאא־ לָהֶם  ורְָעִים לֹא נתִָקא־. צָרַף צָרוֹףעפָֹרֶת לַשָואְ 

 .אִ׃י מָאַס יהְוהָ אָֺהֶם"

  :'והְֵבֵאתִי אֶת הַשְלִשִית אָֺאֵש " ראה זכריה פרק י"ג פסוק ט

רףֹ תִים כִצְׁ רַפְׁ הַאֶ׃סֶף א־בְחַנתְִים אִ׃בְחןֹ אֶת הַאָֿהָב הא־א יקְִרָא  אֶת וצְׁ

 .אתֹוֹ אָמַרְתִי עַאִׅי הא־א והְא־א יאֹמַר יהְוהָ אֱלֹהָי"בִשְמִי ואֲַניִ אֶעֱנהֶ 
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 :רףֹ "ואְָשִיבָה ידִָי עָלַיךְִ ראה ישעיהו פרק א' פסוק כ"ה אַ׃אֺרֹ  וְׁאֶצְׁ

 סִיגָיךְִ ואְָסִירָה אָ׃ל אְֺדִילָיךְִ".

 אפשרות ב': חיבר ביניהן: 

   :'אמר רב יהודה אמר רבראה תלמוד בבלי ברכות נ"ה א": 

 ".אותיות שנבראו בהן שמים וארץ לצרףע היה בצלאל יוד

 

 שקלן

בחן את כובדה של כל אחת ואחת מהן. ראה ספר בראשית פרק כ"ד 

"ואַׁאִַח הָאִיש נזֶֶם זָהָב אֶֺקַע מִשְקָלוֹ א־שְניֵ צְמִידִים עַל ידֶָיהָ  פסוק כ"ב:

 עֲשָרָה זָהָב מִשְקָלָם".

 

 והמירן

אֻוֹי אֱלֹהִים והְֵאָׅה לֹא  הַהֵימִירירמיהו ב' י"א: " החליף ביניהן. ראה 

למילה זו חשיבות עצומה מכיוון . אְ׃בוֹדוֹ אְֺלוֹא יוֹעִיל" הֵמִיראֱלֹהִים ועְַאִׅי 

שהיא מקנה תוקף לכל אשר נאמר עד כאן ועוד יאמר, בדבר המרת 

אותיות אלו באלו, בבחינת )בין היתר( אותיות א"ת ב"ש במשמעות 

 בתחילתן ותחילתן בסופן'.  'סופן

בעל ספר יצירה קובע בזה כי חילופי אותיות באופן כזה או אחר,  

יש בהם כדי לתמרן את הוויות העולם לחילופי צורות באופן כזה או 

אחר אף הן. במקביל למבואר לעיל, המילה 'והמירן' טעונה אף יותר 

 שך.  ואין הדברים כה פשוטים כפי שנדמה, ועל כן יתבארו בהמ

 

 וצר בהם

דף  –מסכת בבא מציעא  –ובאמצעותן עיצב צורות. ראה תלמוד בבלי 

ס"ט ב': ספינה אמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה פעמים שמפריז על 

ספינה, לעשות לה איסקריא )כלונס מפרש של  לצור בה צורהחנות 

 . לצור בה צורתאספינה( חנות 

 

 את כל היצור

מן הראוי לציין כל אשר נוצר במשמעות יצירה. לאו דווקא יצורים חיים. 

את התהוות הדברים  בריאהכי המקובלים נוטים לייחס למונח 
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יש שמורה ההתהוות בבחינת  יצירה, ואילו למונח יש מאיןבבחינת 

 בתהליך של הענקת גשמיות )חומריות( למופשט. יש -מ

 

 ואת כל העתיד לצור

ואת כל אשר עתיד להיווצר במשמעות יצירה שהיא התהוות של יש 

יש. מילים אלו מובילות אל מסקנה לפיה העתיד כבר כאן בצורתו  -מ

 ההיולית. 

 

 פרק ב' משנה ב' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשרים ושתים אותיות יסוד חקקן חצבן צרפן שקלן והמירן וצר 

עשרים ושתיים מציאויות  =בהם את כל היצור ואת כל העתיד לצור 

)מהויות, הוויות( המופיעות בצורת תווים וסימנים בסיסיים )קמאיים(, 

בעלות יכולת של בריאה וניבוי עתיד )תנועה בזמן(, אשר האל סימנן 

וכרה אותן מתוך מצע היולי. זיקק אותן, התיך אותן, הסיר מהן סיגים, 

ת א"ת ב"ש, בחן את משקלן והחליף בין אלו לאלו בכוונת אותיו

במשמעות 'סופן בתחילתן ותחילתן בסופן'. או אז עיצב באמצעותן את 

 כל אשר נוצר ואת כל אשר עתיד להיווצר.

 

 ספר יצירה פרק ב' משנה ג'

 

 עשרים ושתים אותיות יסוד

 חקקן בקול 

 חצבן ברוח 

 קבען בפה 

 בחמשה מקומות 

 אחה"ע בגרון 

 גיכ"ק בחיך 

 דטלנ"ת בלשון 

 זסשר"ץ בשינים 

 בומ"ף בשפתים: 
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 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ב' משנה ג' 

 עשרים ושתיים אותיות יסוד

המופיעות מייסדות עשרים ושתיים מציאויות )מהויות, הוויות(  

בצורת תווים וסימנים בסיסיים )קמאיים(, בעלות יכולת של בריאה 

 וניבוי עתיד )תנועה בזמן(.

 

לאחר הרישא הידועה, המִשנה הנוכחת עוסקת בשלושה רכיבים  

מופשטים )שכבר פגשנו במשנה ט' שבפרק א'( המוצגים כמהויות 

, גם אם גשמיותם אינה קול, רוח ודיבורבעלות הוויה גשמית והם 

 ניתנת לצפייה בבחינת עצמים בעלי צורה ונפח. 

'בדיבור'.  התיבה 'בפה' מופיעה במשנה זו כמילה נרדפת למילה 

אלה הינו כאל רכיבים שניתן לחקוק מופשטים יחסו של האל לעצמים 

 בהם אותיות, לחצוב מתוכנם אותיות ולקאֺע בתוכם אותיות.  

 

"וכְָל  גישה זו נתמכת בידי הכתוב בספר שמות פרק כ' פסוק י"ד: 

אֶת הָהָר עָשֵן הַשפָֹר וְ  קוֹלואְֶת הַאַׄאִידִם ואְֵת  הַקוֹלֹת ראִֹים אֶתהָעָם 

)שהרי ברגיל, קולות אינם ניתנים . ואַׁרְַא הָעָם ואַָׁנעֺא־ ואַׁעַַמְדא־ מֵרָחקֹ"

 לראִיה(.

"ויַדְַאֵֺר יהְוהָ אֲלֵיכֶם מִתוֹךְ  ראה גם ספר דברים פרק ד' פסוק י"ב: 

מונָה אֵינְׁכֶם ראִֹים זולָתִי הָאֵש קוֹל אְּבָרִים אַתֶם שמְֹעִים    ."קוֹלותְׁ

גם אפשר ועל כן  לצפייהכלשהו שניתן  'יש', קול הוא הווה אומר 

 .ו ואף לחצוב מתוכנו ולקבע בתוכולסמנ

 

פסוקים אלה מצביעים על חוויה רוחנית עוצמתית בה החווה  

מתמזג עם ההוויה האופפת אותו, הופך איתה לאחד, וככזה ממריא 

אל עולמות של בריאה ויצירה האוצרים בחובם עצמים גשמיים 

כאידיאות )רעיונות/סקיצות( מופשטות, כמו גם אידיאות מופשטות 

  כעצמים גשמיים, שהרי שם הכול הוא אחד.
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( קולותמי שחווים חוויה בדרך זו עשויים להתייחס אל צלילים ) 

כאל הוויות בעלות קיום חומרי הניתנות לצפייה ועל כן גם לחקיקה, 

חציבה וקיבוע. מכאן הדרך קצרה ליישום רעיונות זהים גם על 

 '.דיבור' -' ורוחהרכיבים '

 

 חקקן בקול

סימן בתוך מצע היולי ששמו 'קול' עשרים ושתיים מהויות שהן  

 חקֹ"עשרים ושתיים צורות ותבניות. ראה ספר איוב פרק כ"ו פסוק י': 

שפירושו: סימן עיגול על פני  ,"עַל אְניֵ מָיםִ עַד תַכְלִית אוֹר עִם חשֶֹךְ חָג

 חקקן(. -חקק  -ייפגשו אור וחושך. )חקֹ  היקפוהמים שעל 

של שופר חקוקים יסודות  קולוומתברר בזוהר כי בתרועת  

ומים )אִשא ורא־חא ומיא( שהם גבורה, רחמים רוח הבריאה שהם אש, 

 ע"ב.   –פ"א  –יתרו  –שמות  –זוהר שהם יצחק, יעקב ואברהם.  –וחסד 

לפנה"ס(, קיימת  6 –על פי המלומד היווני פיתגורס )המאה ה  

'ההרמוניה של הספירות', שלא נתפסת  מוזיקה שמימית, שהוא מכנה

באוזן האנושית, שתוצאתה משפיעה על מהלך החיים הארציים 

 ואיכותם. 

מוזיקה זו מופקת על ידי גרמי שמיים ואת המרווחים שבין צליליה,  

כמו גם את עוצמתם, ניתן לבטא בערכים מספריים השומרים על 

פני כדור הארץ  דפוסים קבועים. מדבריו עולה כי הסדר הקוסמי על

 חקוק בקול.

לפנה"ס( תיאר את הזיקה שבין גרמי  5 –אפלטון )המאה ה  

כקשר בין תאומים. הוא אמר כי  ,השמיים לבין המוזיקה האלוהית

האסטרונומיה נועדה לעיניים, המוזיקה לאוזניים, והמתמטיקה 

 מגשרת בין שתיהן.

 

 חצבן ברוח

חפר או א׃רה וראה המילה חצב מופיעה בתנ"ך במשמעות של  

ויַהְִי לִשְלֹמהֹ שִבְעִים אֶלֶף נשֵֹא פרק ה' פסוק כ"ט: " א' ספר מלכים

 ."סַאָֺל א־שְמנֹיִם אֶלֶף חצֵֹב אָֺהָר

לאחר שסימן עשרים ושתיים מהויות בתוך מצע היולי ששמו קול,  

 כרה אותן החוצה מתוך מצע היולי אחר אשר שמו רוח. 
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 קבען בפה

מסכת  -סדר טהרה  –קבע אותן = שיבץ אותן וראה תוספתא  

 , פוסל את המקווה".קבעופרק ד': "צינור שחקקו ואחר כך  –מקוואות 

התיבה 'בפה' מופיעה במשנה זו כמילה נרדפת למילה 'דיבור' ועל  

כן המילים "קבען בפה" נרדפות למילים "קבען בדיבור", ואילו הדיבור 

 מות כפי שנראה בהמשך. עצמו נובע מחמישה מקו

 

החקיקה בקול, החציבה ברוח, והקיבוע בפה )בדיבור( הערה: 

'יש' הוא בבחינת  –מתבצעים ברבדים ובעולמות היוליים בהם כל ה 

ועל כן ניתן לחקוק בקול את אשר ייחצב לאחר מכן  ,אחד ללא פירוד

 הרוח ויקובע בדיבור. מתוך

 

רון, חך, לשון, שיניים בחמישה מקומות שהם ג =בחמישה מקומות 

 ושפתיים.

 

 בומ"ף אחה"ע גיכ"ק דטלנ"ת זסשר"ץ
 

ראשי תיבות אלה מייצגים חמישה אופני היגוי אותיות: גרוניים,  

 חכיים, לשוניים, שפתיים ושִא׆יִים:

  ע –ח  –ה  –גרוניים: א 

  ק –כ  –י  –חכיים )מלשון חך(: ג   

  ת  –נ  –ל  –ט  –לשוניים: ד 

  ש   –ר  –צ  –ס  –שִא׆יִים )מלשון שיניים(: ז 

  פתיים: )מלשון שפתיים( ב ִֹ  פ  –מ  –ו  –ש

רעיון זה אינו זר לתורת הסוד וראה זוהר חדש ק"ב ב' )מדרש  

וחֲַמִשָה מְקוֹמוֹת שֶכ"ב אוֹתִאׁוֹת נזְִאָ׃רִים אָֺהֶם, והְֵם אחה"ע מִאָֻרוֹן, רות(: 

מִשִיא׆יַםִ. ואְֵאׄא־ זסצרַ"ש דטלנ"ת מִאָׄשוֹן.  ."ק מֵחֵיךְבומ"ף מִשְפָתַיםִ. גיכ

חֲמִשָה מְקוֹמוֹת, נכְִלָלִים אְֺאַרְאַֺע א׃וֹחוֹת, שֶהֵם מַנהְִיגִים הָאֵבָרִים, א־בָהֶם 

נבְִרָא אָ׃ל הַאֻא־ף. ועֲַלֵיהֶם הַד' אוֹתִאׁוֹת קְדוֹשוֹת, שֶא׆קְִרְאא־ אָדָם. ועֲַלֵיהֶם 

 .ואַׁבְִרָא אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם אְֺצַלְמוֹ - אָ׃תא־באָמַר הַ 
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על פי רוח הדברים בספר יצירה מותר להניח כי אין בכוונת  

המחבר להשכיל את הקוראים במכמני הדקדוק העברי, אלא לרמוז 

על אשר כבר נרמז בענייני צופנים וצפונות המבוססים על המרות 

  וחילופי אותיות.

 

 ותהחילופים מתבצעים באותיות הבאות מאותה מחלקה ויוצר 

פתאום.  –מילה חדשה בעלת משמעות דומה לראשונה, כגון: בפתע 

 צרף. –הצטופף. צרב  –נושפת. הסתופף  –נושבת 

 

שִיא׃א־ל 'לעיתים נוצרות מילים חדשות הודות לתופעה ששמה  

, לפיה החלפה בין שתי אותיות סמוכות במילה, יוצרת מילה 'אותיות

חדשה בעלת משמעות דומה כגון: בהלה ובלהה, עייף ויעף, שמלה 

אף שלא -'התפקרות' על –ושלמה, כבש וכשב ולפעמים אף 'כפירה' ו 

מדובר בחילופי אותיות אלא בצלילים אסוציאטיביים. התופעה מוכרת 

 אותיות' ואפילו 'חושחש'. ', 'טריפת 'אָנגְַרָמָהבשמות 

אנגרמה משמשת גם כשיטת הצפנה עבור מילים אשר שואפים  

 להסוות את זהותן המקורית. 

 

 פרק ב' משנה ג' הרכבת הדברים )סינתזה(

עשרים ושתים אותיות יסוד חקקן בקול חצבן ברוח קבען בפה 

בחמשה מקומות אחה"ע בגרון גיכ"ק בחיך דטלנ"ת בלשון 

עשרים ושתיים מציאויות ם בומ"ף בשפתים = זסשר"ץ בשיני

)מהויות, הוויות( המופיעות בצורת תווים וסימנים בסיסיים )קמאיים(, 

בעלות יכולת של בריאה וניבוי עתיד )תנועה בזמן(, אשר האל סימנן 

לאחר מכן כרה אותן מתוך מצע היולי , קולבתוך מצע היולי אשר שמו 

ע היולי אחר ששמו פה, אף כי , וקבע אותן בתוך מצרוחאחר ששמו 

אותן עשרים ושתיים מציאויות מבטאות את עצמן . לדיבורהכוונה היא 

בחמישה אופני היגוי שראשי תיבותיהם אחה"ע, גיכ"ק, דטלנ"ת, 

הנובעים מגרון היולי, מחך היולית, מלשון היולית,  זסשר"ץ, בומ"ף,

 משיניים היוליות ומשפתיים היוליות.

  

 



191 
 

 ב' משנה ד' ספר יצירה פרק

 

 עשרים ושתים אותיות יסוד

 קבען בגלגל  

 כמין חומה

 ברל"א שערים 

 וחוזר הגלגל פנים ואחור 

 וסימן לדבר 

 אין בטובה למעלה מענג 

 ואין ברעה למטה מנגע: 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ב' משנה ד' 

כוונותיו ותפישת עולמו של בעל ספר יצירה נחשפות טיפין טיפין,  

ומתברר והולך כי העמימות השורה על הכתוב הינה בכוונת מכוון, שזו 

 גם ברירת מחדל הגיונית לכתב החידה. 

מכיוון שכך, מן הראוי לבחון את הכתובים גם על בסיס הנחה לפיה  

הגלות שפקדו את עם נכתב אשר נכתב כדי להצביע על החורבן ועל 

 ישראל, כמו גם על עידוד תפילה לפעולה שתביא גאולה. 

 

 המִשנה הנוכחת תיבחן בשני אופנים:

המשנה תיבחן על בסיס הנחה לפיה עמימות הכתוב צופנת  אופן א':

מילות קוד הממוקדות בחורבן שפקד את עם ישראל, כמו גם בעידוד 

תת על הנחה נוספת תפילה לפעולה שתביא גאולה. הנחה זו מושת

לפיה אין לפקפק בבקיאותו בתנ"ך של מחבר ספר יצירה, דהיינו: אין 

 .של ציטוטי מקרא אצלו צירופי מקרים אקראיים

המשנה תיבחן על פי אמות המידה שנהגו בספר זה עד  אופן ב':

 עתה תוך התעלמות מאופן א'. 

 

 אופן א'
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', גלגלהמילים 'הפסוק היחיד בתנ"ך המכיל בכפיפה אחת את  

', על פי הסדר בו הופיעו במשנה שלפנינו, נמצא שערים' –' ו חומה'

פרק כ"ו פסוק י' )שכה אהוב על בעל ספר יצירה( בספר יחזקאל 

גַל "מִשִפְעַת סא־סָיו יכְַאֵׇךְ אֲבָקָם מִאוֹל אָרַש לאמור:  ורֶָכֶב תִרְעַשְנהָ וְׁגַלְׁ

עָרַיךְִאְֺבאֹוֹ  חוֹמוֹתַיךְִ   אִ׃מְבוֹאֵי עִיר מְבֺאָעָה". בִשְׁ

 נבְא־כַדְרֶאאַרבפסוק זה מנבא הנביא את חורבנה של צוֹר בידי  

הֶאָח נשְִאְֺרָה אַּלְתוֹת מכיוון שזו השתבחה בחורבן ירושלים ואמרה "

נפלא וטוב שתישבר  , הווה אומר:הָעַאִׅים נסֵָאָֺה אֵלָי אִאָׅלְאָה הָחֳרָבָה"

הירושלמית שהייתה דלתן של עמים רבים שבאו לסחור בה  הדלת

ירושלים שהייתה במצור(, שהרי מכאן ואילך תוסבנה סחורותיהם )ב

 אלי ואני )צור( אתמלא מירושלים החרבה. 

, אין סיבה הנהלאור הדברים כפי שנותחו ופורשו בספר זה עד  

באקראי צצות  בולהניח כי מדובר במשנה הכפופה לצירוף מקרים 

המוכר שלוש מילים ייחודיות, בסדר ייחודי, בנושא טעון, מפי נביא 

: יש לשקול אפשרות דהיינואלא להיפך,  –ספר יצירה למחבר  היטב

עיר כלשהי, משום של  החורבנ צופה אתלפיה מחבר ספר יצירה 

מה גם שהתקנאה בירושלים, ומתוך כך אשמה בחורבנה אף היא. 

סך במילים, ועל כן יש לייחס חשיבות שעסקינן בספר שמטבעו חו

 .כפולה ומוכפלת לכל מילה ומילה שנכתבה בו

 

 

 אופן ב'

עשרים ושתיים משמעות המילים עשרים ושתיים אותיות יסוד = 

מציאויות )מהויות, הוויות( המופיעות בצורת תווים וסימנים בסיסיים 

 )קמאיים(, בעלות יכולת של בריאה וניבוי עתיד. 

 

צמה שמחבר ספר יצירה מייחס לאותיות ניתן ללמוד על העו 

ות קודמות וממשפטים כגון: "בירר שלש אותיות מן הפשוטות יממשנ

בסוד שלש אמות אמ"ש וקבעם בשמו הגדול וחתם בהם ששה 

קצוות", או "עשרים ושתים אותיות יסוד חקקן חצבן צרפן שקלן והמירן 

 וצר בהם את כל היצור ואת כל העתיד לצור". 
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 במשפטים אלה מהדהדים רעיונות מאגיים שמקורם בתנ"ך:  

  קָרְבא־ רִיבְכֶם יאֹמַר יהְוהָ כ"ג: " –ראה ספר ישעיהו מ"א כ"א

יאִַֻישא־ ויְאִַֻידא־ לָנא־ אֵת אֲשֶר  הַאִֻישא־ עֲצֺמוֹתֵיכֶם יאֹמַר מֶלֶךְ יעֲַקבֹ.

תִקְרֶינהָ הָרִאשנֹוֹת מָה הֵא׆הָ הַאִֻידא־ ונְשִָימָה לִאֵֺנא־ ונְדְֵעָה אַחֲרִיתָן 

אָחוֹראוֹ הַאָֺאוֹת הַשְמִיעֺנא־.  ונְדְֵעָה אִ׃י אֱלֹהִים  הַגִידו הָאתִֹטוֹת לְׁ

 .ונְרְִאֶה[ יחְַאָּו"[ ה ונראאַתֶם אַף תֵיטִיבא־ ותְָרֵעא־ ונְשְִתָעָ 

 " :'א־מִי כָמוֹניִ יקְִרָא ויְאִַֻידֶהָ ויְעְַרְכֶהָ לִי ראה גם ישעיהו מ"ד ז

 ".וְׁאתִֹטוֹת ואֲַשֶר תָבאֹנָה יגִַידו לָמוֹמִשא־מִי עַם עוֹלָם 

 

בפסוקים דנן מופיעות האותיות כהוויות בעלות יכולת של תנועה  

בזמן, בהיבט של נבואה וראיית עתיד. אותיות הנהגות בסדר הפוך 

לאחור, מנבאות את הצפוי להתרחש לפנים. גם אם הדברים נאמרים 

בקנטור, עדיין הם חושפים אמונה עתיקת יומין שלפיה סיבובן של 

ל הכא, עשוי לחשוף את הצפוי אותיות מהכא אל התם ומהתם א

להתרחש. לא לחינם המילה 'אות' בכוונת רכיב בתוך מילה, זהה 

למילה 'אות' בכוונת סימן ומופת, שהרי האותות קדמו למופתים, וכך 

 גם משמעות האותיות בספר יצירה. 

 

 –קבע אותן = שיבץ אותן וראה תוספתא  =משמעות המילה קבען 

פרק ד': "צינור שחקקו ואחר כך  –מסכת מקוואות  -סדר טהרה 

 , פוסל את המקווה".קבעו

 

 בגלגל

 :'המשמעות המועדפת למונח 'גלגל' בספרות הסוד  אפשרות א

השזורה בפסוקים מספר יחזקאל, הינה אותה הוויה אלוהית 

  'אופנים'. –המופיעה בו )בספר( יחד עם 'חיות', 'כרובים' ו 

 :'יעים בהמשך ספר מאידך ועל פי התכנים המופ אפשרות ב

 יצירה אפשר כי מדובר בגלגל המזלות.

 :'ברוח ספר יצירה ייתכן כי כוונת הדברים במשנה  אפשרות ג

, ואילו הכוונה בהמשך )מלאך( שלפנינו הינה הוויה אלוהית

 הספר הינה גלגל המזלות.
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בין אם כך ובין אם כך, עסקינן )כפי שנראה בהמשך( בגלגל אותיות 

נע ומסתובב שתנועתו יוצרת שינויים בצירופי האותיות  יקומי

המשובצות בו, וממילא מחוללת תהפוכות במילים ובמהויות שהן עצמן 

 נוצרו מכוחן של אותיות אלו. 

 

המיתמר לגבהים כדוגמת  קירמעין  =משמעות המילים כמין חומה 

 כותל.

 

 ברל"א שערים

  231רל"א בגימטרייה =  

שער = כל צמד )זוג( אותיות קרוי שער בפי מחבר ספר יצירה.  

לכל שער מצטרפות אותיות נוספות על מנת ליצור שורשים בני שלוש 

 אותיות כל שורש.

 צמדי אותיות. 231=  משמעות המילים רל"א שערים

 

 צמדים 231שהם  רל"א שערים

האותיות בזוגות, לפי כל צירופיהן  22כאשר מעמידים את  

 231אפשריים, בתנאי ששום זוג לא ישווה לחברו, מתקבלים ה

, לפי מספר 231הם  21כפול  11)רל"א( זוגות, ובשפת המתמטיקה 

מכיוון שלא מזווגים  22אותיות ולא  21( כפול 11הזוגות האפשריים )

 האותיות הנותרות.  21שום אות עם עצמה, אלא רק עם 

ואחד מן הזוגות, עשויות במקביל ומכיוון שאותיותיו של כל אחד  

אלא  ,זוגות 231להתחלף במקומן, הרי שצפויים להתהוות שוב 

 צירופים אפשריים. 462שהפעם בסדר הפוך וסך הכול 

( בלבד ולא אמר גם תס"ב 231ואין להתפלא על כי אמר רל"א ) 

(, שהרי ספר יצירה מקצה אל קצה שופע מובאות שתחילתן 462)

 ו גם עצמים המתקיימים בעולמות מקבילים.בסופן וסופן בתחילתן, כמ

ומכיוון שכך יש להניח את קיומם של רל"א שערים בעולם של  

מעלה המשתקפים ברל"א שערים שבעולם של מטה, וכמו בכל 

 תמונת ראי יש לצפות להיפוכם.

 

 



195 
 

 אפשרויות 2צירופים כפול  231 –צירופים הנחלקים ל  462טבלה: 

 

   
 

               

  

 

 

 מכאן ואילך חוסה המשנה תחת כנפי שלוש פרשנויות שונות: 

 

 פרשנות א'

וחוזר הגלגל פנים ואחור וסימן  המילים הזקוקות לפרשנות הן: 

 לדבר אין בטובה למעלה מענג ואין ברעה למטה מנגע.

 

וחוזר הגלגל לפנים = משמעות המילים וחוזר הגלגל פנים ואחור 

אִׁפְרשֹ אוֹתָאֽ לְפָניַ והְִיא כְתא־בָה פסוק י': "ולאחור. ראה יחזקאל פרק ב' 

 ".אָניִם ואְָחוֹר וכְָתא־ב אֵלֶיהָ קִניִם והֶָגֶה והִָי
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וההוכחה לדברים = אות שמבסס  =משמעות המילים וסימן לדבר 

פרק ג'  –מסכת ברכות  –סדר זרעים  -את אשר נאמר. ראה תוספתא 

ג': "רבי יהודה אומר אם שגורה תפילתו בפיו סימן יפה הוא לו, ואם 

 רע הוא לו".סימן לאו 

 

שיא הטוב נולד כאשר  =משמעות המילים אין בטובה למעלה מענג 

'גימל'  -ותיות 'עין', 'נון' ואותיות הגלגל נושקות לשחקים והא

 .'ענג'מתחברות ויוצרות את המילה 

 

שיא הרע מגיח כאשר  =משמעות המילים ואין ברעה למטה מנגע 

'עין'  -אותיות הגלגל משיקות לשאול תחתיות והאותיות 'נון', 'גימל' ו

 . 'נגע'מתחברות ויוצרות את המילה 

 

ות בגלגל קוסמי, עשרים ושתיים אותיות קבוע תמצית פרשנות א':

סובבות עימו ויוצרות אין סוף זיווגים בעלי איכויות חיוביות או שליליות, 

הכול על פי מחזוריות סיבובי הגלגל לפנים ולמעלה ליצירת הטוב 

או לאחור ולמטה ליצירת הרע ששיאו במילה  -ששיאו במילה 'ענג' 

יי יש בדברים אזכור לשיטת חילופי אותיות, שיוצרת שינו 'נגע'.

 משמעויות, שתוצאתם היא הולדתם של צופנים ומילות קוד. 

ברוח זו ראה קהלת ז' י"ד: "אְֺיוֹם טוֹבָה הֱיהֵ בְטוֹב א־בְיוֹם רָעָה רְאֵה  

אַֻם אֶת זֶה לְעֺאַׅת זֶה עָשָה הָאֱלֹהִים עַל אִּבְרַת שֶלֹּא ימְִצָא הָאָדָם אַחֲרָיו 

 .מְאא־מָה"

 

 פרשנות ב'

וחוזר הגלגל פנים ואחור וסימן  הזקוקות לפרשנות הן:המילים  

 לדבר אין בטובה למעלה מענג ואין ברעה למטה מנגע.

 

וחוזר הגלגל לפנים  =משמעות המילים וחוזר הגלגל פנים ואחור 

אִׁפְרשֹ אוֹתָאֽ לְפָניַ והְִיא כְתא־בָה ולאחור. ראה יחזקאל פרק ב' פסוק י': "

 ".ב אֵלֶיהָ קִניִם והֶָגֶה והִָיאָניִם ואְָחוֹר וכְָתא־
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וההוכחה לדברים = אות שמבסס  =משמעות המילים וסימן לדבר 

פרק ג'  –מסכת ברכות  –סדר זרעים  -את אשר נאמר. ראה תוספתא 

ג': "רבי יהודה אומר אם שגורה תפילתו בפיו סימן יפה הוא לו, ואם 

 לאו סימן רע הוא לו".

 

 :עלה מענגעות המילים אין בטובה לממשמ

כאשר אותיות הגלגל נושקות לשחקים, והאותיות )לדוגמה( 'עין',  

אין בזה טוב  -'גימל' מתחברות ויוצרות את המילה 'ענג'  -'נון' ו

 אין שם למעלה. ומענגכלשהו. היה זה כאילו אמר, שום דבר טוב 

בטובה למעלה מענג' ולא כפי  'יששאילו לא כן, היה עליו לומר  

 שאמר.

 

  :עות המילים ואין ברעה למטה מנגעמשמ

כאשר אותיות הגלגל משיקות לקרקעית, והאותיות )לדוגמה( 'נון',  

אין בזה רע כלשהו.  -'עין' מתחברות ויוצרות את המילה 'נגע'  -'גימל' ו

 היה זה כאילו אמר, שום דבר רע מנגע אין שם למטה.

גע' ולא כפי ברעה למטה מנ יששאילו לא כן, היה עליו לומר ' 

 שאמר.

 

עשרים ושתיים אותיות קבועות בגלגל קוסמי, תמצית פרשנות ב': 

 סובבות עימו ויוצרות אין סוף זיווגים בעלי איכויות חיוביות או שליליות,

הכול על פי מחזוריות סיבובי הגלגל לפנים, לאחור, למעלה ולמטה, 

ק כי הטוב 'נגע', אך אין להסי –כדוגמת המילים הקוטביות 'ענג' ו 

)ענג( נוצר כאשר האותיות ע' נ' ג' למעלה דווקא, כשם שאין להסיק כי 

  הרע )נגע( מגיח כאשר האותיות נ' ג' ע' למטה דווקא.

יש בדברים משום אזכור לשיטת חילופי אותיות, שיוצרת שינויי  

משמעויות, שתוצאתם היא הולדתם של צופנים ומילות קוד, אך גם 

 מראש בין המצפין לבין מקבל הצופן.רמז לצורך בתיאום 

ברוח זו ראה יחזקאל פרק י"ז פסוק כ"ד: "ויְדְָעא־ אָ׃ל עֲצֵי הַשָדֶה אִ׃י  

תִי עֵץ שָפָלאֲניִ יהְוהָ  בַהְׁ תִי עֵץ גָבהַֹ הִגְׁ פַלְׁ הוֹבַשְתִי עֵץ לָח  הִשְׁ

 ועְָשִיתִי".יבֵָש אֲניִ יהְוהָ אִּאַֺרְתִי   והְִפְרַחְתִי עֵץ
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פרק ד' א': "ענן  –מסכת סוטה  –סדר נשים  -ראה גם תוספתא  

ומגביה להם את  –משפיל להם את הגבוה שהיה מקדים לפניהם....

 ".השפל

 

 פרשנות ג'

וחוזר הגלגל פנים ואחור וסימן  המילים הזקוקות לפרשנות הן: 

 לדבר אין בטובה למעלה מענג ואין ברעה למטה מנגע.

 

וחוזר הגלגל לפנים  =משמעות המילים וחוזר הגלגל פנים ואחור 

אִׁפְרשֹ אוֹתָאֽ לְפָניַ והְִיא כְתא־בָה ולאחור. ראה יחזקאל פרק ב' פסוק י': "

 ".אָניִם ואְָחוֹר וכְָתא־ב אֵלֶיהָ קִניִם והֶָגֶה והִָי

 

וההוכחה לדברים = אות שמבסס  =משמעות המילים וסימן לדבר 

פרק ג'  –מסכת ברכות  –סדר זרעים  -מר. ראה תוספתא את אשר נא

ג': "רבי יהודה אומר אם שגורה תפילתו בפיו סימן יפה הוא לו, ואם 

 לאו סימן רע הוא לו".

 

  :משמעות המילים אין בטובה למעלה מענג

פי -כאשר 'גלגל האותיות' נע לפנים, מסתדרות אותיות ג' נ' ע' על 

המילה 'ענג', שאין בתוך הטוב למעלה סדר ע' נ' ג' ויוצרות את 

 ממעלתה כמי שמייצגת את מידת החסד ואת ספירת החסד.

 

 :שמעות המילים אין ברעה למטה מנגעמ

פי -כאשר 'גלגל האותיות' נע לאחור, מסתדרות אותיות ג' נ' ע' על 

סדר נ' ג' ע' ויוצרות את המילה 'נגע', שאין בתוך הרע נמוכה ממנה 

 כמי שמייצגת את מידת הדין ואת ספירת גבורה.  

 

)גלגלא  גלגל מתגלגלועולה ופועם בזוהר קולו תקתוקו של  

קבועים שני כלי גריפה  ובגלגלמתגלגלא( בהמיה חובקת עולמות. 

 לבן והאחר אדום. מהם אחד ש )שאיבה(

הלבן עולה כאשר הגלגל סובב לימין, בעוד סיבובו אל הכלי  

כך כתוב.  ! אין כאן טעות אל מוריד מטה את הכלי האדום. ולא !השמ
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מעלה, אלא לומתברר כי הטוב לעומת הרע אינו מותנה בהיותו 

אינו מותנה  ,שהרע לעומת הטובבסיבוב הגלגל לימין. ממש כשם 

 מטה, אלא בסיבוב הגלגל לשמאל. לבהיותו 

סיבובו של הגלגל אל הימין מרעיף שפע על אנשי האור אשר  

אשריהם שזכו בו. סיבובו של הגלגל אל השמאל מושך דין על 

 הרשעים. 

מצחצחות ואומר הזוהר: אשרי מי שזכו באותו אור עליון ובברכות  

ה( על פי מה שנאמר בישעיהו )נ"ח( "והשביע )מים בארץ צחיח

"ונְחֲָךָ : הצופה את בוא הגאולהבצחצחות נפשך" שהוא חלק מפסוק 

נפְַשֶךָ ועְַצְמתֶֹיךָ יחֲַלִיץ והְָייִתָ אְ׃גַן רָוהֶ  והְִשְאִֺיעַ אְֺצַחְצָחוֹתיהְוהָ תָמִיד 

רל"ג  –ויחי  –ראשית ב –זוהר  א־כְמוֹצָא מַיםִ אֲשֶר לֹא יכְַאְֿבא־ מֵימָיו".

"והְַאֲכַלְתִיךָ נחֲַלַת יעֲַקבֹ אָבִיךָ ע"ב. הפרק בישעיהו מסתיים במילים: 

 ".אִ׃י אִי יהְוהָ אִּאֵֺר

 

הַפֵךְ"והְא־א מְסִאֺוֹת בעניין זה עצמו, הזוהר פונה אל הפסוק:    מִתְׁ

]אְֺתַחְאֺא־לֹתָיו[ לְפָעֳלָם א׃לֹ אֲשֶר יצְַא־ֵם עַל אְניֵ תֵבֵל אָרְצָה"  בתחבולתו

ורואה )כך הזוהר( את נפקדותה של האות י' מהמילה )איוב ל"ז( 

( כאילו הפכה להיות בית דין אְֺתַחְאֺא־לֹתָיובתחבולתו )היה צריך להיות 

של פי פועלם -על המסובב את גלגל היקום לפנים ולאחורשל מטה 

בני האדם. היטיבו דרכיהם ? סובב לימין. הרעו דרכיהם ? מתהפך 

 ק"י ע"א. -וירא  –בראשית  –זוהר וסובב לשמאל. 

, יקומיעשרים ושתיים אותיות קבועות בגלגל  תמצית פרשנות ג':

 סובבות עימו ויוצרות אין סוף זיווגים בעלי איכויות חיוביות או שליליות,

כאשר 'גלגל הכול על פי מחזוריות סיבובי הגלגל לפנים ולאחור. 

פי סדר ע' נ' ג' -האותיות' נע לפנים, מסתדרות אותיות ג' נ' ע' על

ויוצרות את המילה 'ענג', שאין למעלה ממעלתה בתוך הטוב כמי 

שמייצגת את מידת החסד. כאשר 'גלגל האותיות' נע לאחור, 

פי סדר נ' ג' ע' ויוצרות את המילה 'נגע', -מסתדרות אותיות ג' נ' ע' על

 שאין נמוכה ממנה בתוך הרע כמי שמייצגת את מידת הדין.   

 

 פרק ב' משנה ד' הרכבת הדברים )סינתזה( עפ"י פרשנות א'
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עשרים ושתים אותיות יסוד קבען בגלגל כמין חומה ברל"א שערים 

וחוזר הגלגל פנים ואחור וסימן לדבר אין בטובה למעלה מענג ואין 

עשרים ושתיים מהויות בעלות יכולת של בריאה  =ברעה למטה מנגע 

 יםסובבהצמדי אותיות,  231 –ב  יקומיקבועות בגלגל וניבוי עתיד, 

זיווגים בעלי איכויות חיוביות או שליליות, הכול  אין סוף יםעימו ויוצר

על פי מחזוריות סיבובי הגלגל לפנים ומעלה ליצירת הטוב, ששיאו 

או לאחור ומטה,  -ע' נ' ג'   צירוףעל ה תהמבוסס 'ענג' מילההוא ב

 נ' ג' ע'. צירוףעל ה תהמבוסס 'נגע' מילהליצירת הרע ששיאו הוא ב

יש בדברים משום אזכור לשיטת חילופי אותיות, שיוצרת שינויי 

 משמעויות, שתוצאתם היא הולדתם של צופנים ומילות קוד.

 

 פרק ב' משנה ד' הרכבת הדברים )סינתזה( עפ"י פרשנות ב'

עשרים ושתים אותיות יסוד קבען בגלגל כמין חומה ברל"א שערים 

בטובה למעלה מענג ואין  וחוזר הגלגל פנים ואחור וסימן לדבר אין

עשרים ושתיים מהויות בעלות יכולת של בריאה ברעה למטה מנגע = 

 הסובביםצמדי אותיות,  231 –ב  יקומיקבועות בגלגל וניבוי עתיד, 

אין סוף זיווגים בעלי איכויות חיוביות או שליליות, הכול  יםעימו ויוצר

ולמטה, כדוגמת  לפנים, לאחור, למעלה על פי מחזוריות סיבובי הגלגל

'נגע', אך אין להסיק כי הטוב )ענג( נוצר  –המילים הקוטביות 'ענג' ו 

כאשר האותיות ע' נ' ג' למעלה דווקא, כשם שאין להסיק כי הרע )נגע( 

יש בדברים משום אזכור  מגיח כאשר האותיות נ' ג' ע' למטה דווקא.

היא לשיטת חילופי אותיות, שיוצרת שינויי משמעויות, שתוצאתם 

הולדתם של צופנים ומילות קוד, אך גם רמז לצורך בתיאום מראש בין 

 המצפין לבין מקבל הצופן.

 

 פרק ב' משנה ד' הרכבת הדברים )סינתזה( עפ"י פרשנות ג'

עשרים ושתים אותיות יסוד קבען בגלגל כמין חומה ברל"א שערים 

אין וחוזר הגלגל פנים ואחור וסימן לדבר אין בטובה למעלה מענג ו

עשרים ושתיים מהויות בעלות יכולת של בריאה ברעה למטה מנגע = 

ים סובבהצמדי אותיות,  231 –קבועות בגלגל קוסמי ב וניבוי עתיד, 

אין סוף זיווגים בעלי איכויות חיוביות או שליליות, הכול  יםעימו ויוצר

כאשר 'גלגל האותיות' לפנים ולאחור.  על פי מחזוריות סיבובי הגלגל
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פי סדר ע' נ' ג' ויוצרות את -נע לפנים, מסתדרות אותיות ג' נ' ע' על

המילה 'ענג', שאין למעלה ממעלתה בתוך הטוב כמי שמייצגת את 

החסד. כאשר 'גלגל האותיות' נע לאחור, מסתדרות מידת וספירת 

פי סדר נ' ג' ע' ויוצרות את המילה 'נגע', שאין -אותיות ג' נ' ע' על

 הדיןמידת וספירת הרע כמי שמייצגת את נמוכה ממנה בתוך 

 .)גבורה(

 

 

 ספר יצירה פרק ב' משנה ה'

 

 כיצד צרפן שקלן והמירן

 א' עם כולם וכולם עם א'

 ב' עם כולם וכולם עם ב'

 וחוזרות חלילה

 ונמצאות ברל"א שערים

 ונמצא כל היצור

 וכל הדיבור

 יוצא משם אחד:

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ב' משנה ה' 

 כיצד צרפן שקלן והמירן

 משמעות המילה צרפן: 

אפשרות א': זיקקן והתיכן, הסיר מהן סיגים: ראה ירמיהו פרק ו'  

 צָרַף צָרוֹףמֵאֵש תַם עפָֹרֶת לַשָואְ  ]]מאשתם "נחַָר מַאֺחַ פסוק כ"ט: 

 .אָֺהֶםאֶ׃סֶף נמְִאָס קָרְאא־ לָהֶם אִ׃י מָאַס יהְוהָ  ורְָעִים לֹא נתִָקא־.

רףֹ "ואְָשִיבָה ידִָי עָלַיךְִ ראה ישעיהו פרק א' פסוק כ"ה:  אַ׃אֺרֹ  וְׁאֶצְׁ

 סִיגָיךְִ ואְָסִירָה אָ׃ל אְֺדִילָיךְִ".

אפשרות ב': חיבר אותן זו לזו: ראה תלמוד בבלי ברכות נ"ה א':  

אותיות שנבראו בהן  לצרף"אמר רב יהודה אמר רב יודע היה בצלאל 

 ".שמים וארץ
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= בחן את כובדה של כל אחת ואחת מהן. משמעות המילה שקלן 

"ואַׁאִַח הָאִיש נזֶֶם זָהָב אֶֺקַע  ראה ספר בראשית פרק כ"ד פסוק כ"ב:

 מִשְקָלוֹ א־שְניֵ צְמִידִים עַל ידֶָיהָ עֲשָרָה זָהָב מִשְקָלָם".

 

= החליף ביניהן. ראה ירמיהו ב' י"א: משמעות המילה והמירן 

. אְ׃בוֹדוֹ אְֺלוֹא יוֹעִיל" הֵמִיראֻוֹי אֱלֹהִים והְֵאָׅה לֹא אֱלֹהִים ועְַאִׅי  ימִירהַהֵ "

למילה זו חשיבות עצומה מכיוון שהיא מקנה תוקף לכל אשר נאמר  

עד כאן ועוד יאמר בדבר המרת אותיות אלו באלו, בבחינת אותיות 

 א"ת ב"ש במשמעות 'סופן בתחילתן ותחילתן בסופן'. 

ספר יצירה קובע בזה כי חילופי אותיות באופן כזה או אחר,  בעל 

יש בהם כדי לתמרן את הוויות העולם לחילופי צורות באופן כזה או 

 ,אחר אף הן. במקביל למבואר לעיל, המילה 'והמירן' טעונה אף יותר

 ואין הדברים כה פשוטים כפי שנדמה, ועל כן יתבארו בהמשך.  
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 ירן א' עם כולם )כולן( ?מה משמעות המילים והמ

 חיבורהפרשנות המקובלת מייחסת לשורה זו משמעות של  

 אותיות בדרך הבאה: 

  .חיבר אות א' עם אות ב' כך: א"ב 

  .חיבר אות א' עם אות ג' כך: א"ג 

 .חיבר אות א' עם אות ד' כך: א"ד 

  .עד אשר חיבר אות א' עם אות ת' כך: א"ת.... 

 המילים "והמירן א' עם כולם".עד כאן התקיימו לכאורה 

 

 מה משמעות המילים וכולם )וכולן( עם א' ?

 חיבורהפרשנות המקובלת מייחסת לשורה זו משמעות של  

 אותיות בדרך הבאה: 

 .חיבר אות ב' עם אות א' כך: ב"א 

 .חיבר אות ג' עם אות א' כך: ג"א 

 .חיבר אות ד' עם אות א' כך: ד"א 

 אות א' כך: ת"א. .... עד אשר חיבר אות ת' עם 

 עד כאן התקיימו לכאורה המילים "וכולם עם א'".

 

 מה משמעות המילים ב' עם כולם )כולן( ?

 חיבורהפרשנות המקובלת מייחסת לשורה זו משמעות של  

 אותיות בדרך הבאה: 

 .חיבר אות ב' עם אות ג' כך: ב"ג 

 .חיבר אות ב' עם אות ד' כך: ב"ד 

 את ת' כך: ב"ת. .... עד אשר חיבר אות ב' עם 

 עד כאן התקיימו לכאורה המילים "ב' עם כולם".

 

 מה משמעות המילים וכולם )כולן( עם ב' ?

 חיבורהפרשנות המקובלת מייחסת לשורה זו משמעות של  

 אותיות בדרך הבאה: 

 .חיבר אות ג' באות ב' כך: ג"ב 

 .חיבר אות ד' באות ב' כך: ד"ב 
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 'כך: ת"ב. .... עד אשר חיבר אות ת' באות ב 

 עד כאן התקיימו לכאורה המילים "וכולם עם ב'".

 

 וחוזרות חלילה

הכוונה היא שהן )הפעולות( סובבות כבמעגל וחוזרות על עצמן  

= חוֹלל = מחוֹל  ח.ו.לשוב ושוב. המונח 'חלילה' בא מן השורש 

 בכוונת ריקוד במעגל. 

משנה ו':   –פרק י'  –מסכת כתובות  –סדר נשים  –ראה משנה  

"מי שהיה נשוי שתי נשים ומכר את שדהו וכתבה ראשונה ללוקח דין 

ודברים אין לי עמך, השנייה מוציאה מן הלוקח והראשונה מן השנייה 

 .עד שיעשו פשרה ביניהם" וחוזרות חלילהוהלוקח מן הראשונה, 

= )לכאורה( פעולת חיבור  להמשמעות המילים וחוזרות חלי

האותיות חוזרת על עצמה עד לחיבור האות ת' עם כולן, וכולן עם 

 האות ת'.

 

 אלא מאי ? 

 כל שאמרנו עד כאן מוטל בספק משני טעמים:

אם דבקים בפרשנות המקובלת ומקיימים את המשנה  טעם א:

ככתבה וכלשונה מבלי לסטות ממנה אף לא כמלוא הנימה, לאמור 

א' עם כולם וכולם עם א'. ב' עם כולם וכולם עם ב' וחוזרות  והמירן"

)רל"א( כאמור  231שערים )צמדים( ולא  462...", מתקבלים חלילה

  .במשנה זו וראה טבלה

 וחיברן. ולא אמר והחליפן " שפירושו והמירןשהרי אמר " טעם ב':

ומכיוון שאמר "והמירן" יש לבצע המרה בדרך הבאה )גם אם אינה 

 מעשית(:

 :21"א' עם כולם" אומר כי החליף אות א' עם  פעולה ראשונה 

אותיות תמורת האות  21אותיות שהן ב' עד ת', ועתה יש בידיו 

 א', מכיוון שהמיר )החליף( אותה עם השאר.

 :21"וכולם עם א'" אומר כי חזר והחליף את  פעולה שנייה 

בידיו האותיות שבידיו עם האות א' שמסר בתחילה, ועתה יש 

 אות א' אחת בלבד. 
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אך בטרם מתפנים לדון בה, נראה כי גם  ,כך גם אם האות ב' 

האמור לעיל אינו חף מסִיגים, שהרי אם אכן כך הוא, היה עליו לומר 

 כולם'. 'עםכולם' ולא ב'והמירן א' 

 

בין אם כך ובין אם כך, שתי הפרשנויות אינן פותרות את סוגיית  

ברל"א שערים"( מכיוון שהראשונה בהן  השערים )"ונמצאות 231

 22 –שערים )צמדי אותיות(, ואילו האחרת נסוגה ל  462 –עולה ל 

 חצאי שערים בדמותם של עשרים ושתיים האותיות העבריות.

לכאורה מבוי סתום, אך מהיכרותנו את נפש המחבר הנחשפת  

 והולכת ממשנה אל משנה, מותר להניח כי דווקא לסתא־ם שמור מקום

 של כבוד בתצרף כתב החידה כפי שיתבאר להלן. 

 

 יצירה וקהלת

המשנה פותחת בשאלה "כיצד צרפן, שקלן והמירן ?" ומיד עונה  

"א' עם כולם וכולם עם א'". גם השאלה וגם המענה בוחנים את 

גבולותיה של החשיבה האנושית, שהרי על פי כללי התחביר עולה כי 

אם 'צרפן א' עם כולם וכולם עם א'', ולאחר מכן 'שקלן א' עם כולם 

ן א' עם כולם וכולם עם א''. ואו אז נהג כך וכולם עם א'', ולבסוף 'המיר

גם באות ב'...'וחוזרות חלילה', הרי שעסקינן בתהליך המתרחש אף 

ברגע זה ממש, כאן ועכשיו, וימשיך להתרחש גם ברגע הבא, וגם בזה 

שיבוא אחריו עד אין סוף: צרוף, שקילה והמרה. צרוף, שקילה והמרה. 

 רה. צרוף, שקילה והמרה. צרוף, שקילה והמ
אלא מאי ? אם נכונה ההנחה שהונחה קודם לכן לפיה, לאחר  

ככלות הכול, ניוותר עם אות א' לבדה, ולאחר מכן עם אות ב' לבדה, 

הדברים נראה כי הרי  ,וכן הלאה... עד אות ת' לבדה וחוזר חלילה

 עולים בקנה אחד עם משנתו של חכם קדום אחר שאמר: 

  סוֹבֵב  " ]...[הֲבֵל הֲבָלִים הַא׃לֹ הָבֶל"הֲבֵל הֲבָלִים אָמַר קהֶֹלֶת"

סבֵֹב הוֹלֵךְ הָרא־חַ ועְַל סְבִיבתָֹיו שָב הָרא־חַ" ]...[ "מַה שֶהָיהָ הא־א 

אֶת הַא׃לֹ עָשָה יפֶָה בְעִתוֹ  שֶאׁהְִיהֶ א־מַה שֶא׆עֲַשָה הא־א שֶאֵׁעָשֶה" ]...[

שֶר לֹא ימְִצָא הָאָדָם אֶת אַֻם אֶת הָעלָֹם נתַָן אְֺלִאָֺם מִאְֺלִי אֲ 

 ".הַאַׅעֲשֶה אֲשֶר עָשָה הָאֱלֹהִים מֵראֹש ועְַד סוֹף
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בעיקר אם ממילא כל היצור וכל הדיבור מתועלים ומנותבים אל  

, גם אם הם )היצור והדיבור( מגיחים שאין לדעת את תכליתושם אחד 

 שערים. 231מתוך 

ממילא כל היצור וכל  פי אפשרות קוטבית(: בעיקר אם-או )על 

, ומתפצלים אל שאין לדעת את תכליתוהדיבור יוצאים מתוך שם אחד 

 שערים. 231

ייתכן כי יש בדברים כגון אלה משום נחמה עבור נפש פילוסופית  

 שחרב עליה עולמה וגלתה מארצה.

 

 ונמצא כל היצור

 חי או מדבר.צומח, דומם,  :כל אשר נוצר והוא בעל צורה 

אִ׃י כהֹ אָמַר יהְוהָ אֺוֹרֵא הַשָמַיםִ הא־א " ראה ישעיהו מ"ה פסוק י"ח: 

הָאָרֶץ ועְשָֹאֽ הא־א כוֹננְאָֽ לֹא תהֹא־ בְרָאָאֽ לָשֶבֶת יצְָרָאֽ אֲניִ  יצֵֹרהָאֱלֹהִים 

 .יהְוהָ ואְֵין עוֹד"

', והודות לציווי הכפול 'והשב יצירהומכיוון שעסקינן בספר ששמו ' 

 .היוצרומי הוא  היצורעל מכונו', מן הראוי להפנים ולזכור מי הוא  יוצר

 

 וכל הדיבור

צליל קול שהינו מהות מופשטת ברמתה האידאית )בצורתה  

 הרעיונית(. 

ראה בראשית פרק א' פסוק ג' )הדיבור הראשון עלי אדמות(:  

 ".ואַׁאֹמֶר אֱלֹהִים יהְִי אוֹר ויַהְִי אוֹר"

ויַדְַאֵֺר יהְוהָ אֲלֵיכֶם מִתוֹךְ " ראה ספר דברים פרק ד' פסוק י"ב: 

 .הָאֵש קוֹל אְּבָרִים אַתֶם שמְֹעִים א־תְמא־נהָ אֵינכְֶם ראִֹים זא־לָתִי קוֹל"

= צורת המדבר מתוך ארבע  וכל הדיבוראפשרות נוספת:  

 מדבר'.  –דומם  –צומח  –הצורות: 'חי 

כי האל ברא את האדם כעולם תחתון,  כך גם בזוהר הפוסק 

' הנפש המדברתהמשקף בתוכו את העולם העליון, ונתן בו את '

 פרשת בראשית. –המבדילה אותו מיתר הנבראים. זוהר חדש 

 

 יוצא משם אחד
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לית מאן דפליג שספר יצירה עוסק באותיות העבריות, ויש לומר  

 זאת שוב כי באותיות העבריות עסקינן. 

, מן הראוי להעניק יתרון למובאות שמחוץ לספר יצירה משום כך 

לאותיות, על פני כל מובאה אחרת בעלות זיקה שעניינן אותיות או 

 בכוונת אישוש או תמיכה ברכיב )מילה או ביטוי( שבתוך ספר יצירה. 

אך לעת עתה כוחם יפה למילים  ,הדברים דלעיל אמורים ככלל 

 ".יוצא משם אחד"

כי כך או אחרת, כוונת מילים אלו היא להצביע על על פניו ברור  

שם האל, וכל שנותר לברר הוא אל איזה מבין כלל שמותיו היא 

 )המשנה( מכוונת:

   .משנה א' שבפרק א' מציגה עשרה שְמוֹת אל 

  ,משנה ה' שבפרק א' מפארת שלושה עד שישה שמות אל

 מותנה באופן חיבור המילים. 

 ם מ"ב ובשם ע"ב. במשנה ז' שבפרק א' עסקנו בש 

  .משנה ט' שבפרק א' רומזת על שניים משמות האל 

  .משנה י"ג שבפרק א' מציבה שישה שמות אל 

  .משנה י"ד שבפרק א' חוזרת על אחד מן השמות 

 אם כך באיזה שם מדובר ?  

ז' בהם  –את הרמז מוצאים בספר ישעיהו פרק מ"ד פסוקים ו'  

אֲנִי "א׃הֹ אָמַר יהְוהָ מֶלֶךְ ישְִרָאֵל וגְאֲֹלוֹ יהְוהָ צְבָאוֹת כתוב לאמור: 

א־מִי כָמוֹניִ יקְִרָא ויְאִַֻידֶהָ ויְעְַרְכֶהָ  א־מִאַֺלְעָדַי אֵין אֱלֹהִים. רִאשוֹן ואֲַנִי אַחֲרוֹן

 ".  לִי מִשא־מִי עַם עוֹלָם ואְתִֹאׁוֹת ואֲַשֶר תָבאֹנהָ יאִַֻידא־ לָמוֹ

"שְמַע אֵלַי יעֲַקבֹ ויְשְִרָאֵל מְקרָֹאִי  ראה שם גם פרק מ"ח פסוק י"ב: 

 ".אֲנִי רִאשוֹן אַף אֲנִי אַחֲרוֹןאֲניִ הא־א 

אני הוא א'  –'אני ראשון ואני אחרון' הרי ש  –יוצא מזה כי מכיוון ש  

 ואני גם ת'.

ער מכיוון שאני הוא אני ראשון אף אני אחרון, הרי שאני הוא ש 

 אחד, ואני רל"א שערים, ואני תס"ב שערים. 

ואַׁאֹמֶר אֱלֹהִים אֶל אשר על כן הקדים התנ"ך ואמר )שמות ג' י"ד(: " 

יהֶמשֶֹה  יהֶ אֲשֶר אֶהְׁ יהֶואַׁאֹמֶר א׃הֹ תאֹמַר לִבְניֵ ישְִרָאֵל  אֶהְׁ שְלָחַניִ  אֶהְׁ

  ".אֲלֵיכֶם
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 תְדַאְׅיא־ניִ ואְֶשְוהֶ יאֹמַר קָדוֹש".ואְֶל מִי " ומכאן )ישעיהו מ' כ"ה(: 

"א׃הֹ אָמַר עתה יש לשוב אל המובאה שלמעלה ולהביאה כלשונה:  

א־מִאַֺלְעָדַי  רִאשוֹן ואֲַנִי אַחֲרוֹןיהְוהָ מֶלֶךְ ישְִרָאֵל וגְאֲֹלוֹ יהְוהָ צְבָאוֹת אֲניִ 

רְכֶהָ לִי מִשא־מִי עַם עוֹלָם ואְתִֹאׁוֹת א־מִי כָמוֹניִ יקְִרָא ויְאִַֻידֶהָ ויְעְַ  אֵין אֱלֹהִים.

". אלא שהפעם נתמקד בסיפא שלה ובמילים ואֲַשֶר תָבאֹנהָ יאִַֻידא־ לָמוֹ

 ".  לָמוֹ עַם עוֹלָם ואְתִֹאׁוֹת ואֲַשֶר תָבאֹנהָ יאִַֻידא־ מִשומִי"

המילה "משומי" מופיעה בתנ"ך בפסוק זה בלבד. מאידך, מופיע  

"ולְִבְנוֹ אֶתֵן שֵבֶט אֶחָד  דומה בספר מלכים א' פרק י"א פסוק ל"ו:ביטוי 

ם הָעִיר אֲשֶר אָֺחַרְתִי לְמַעַן הֱיוֹת ניִר לְדָויִד עַבְאִּי אָ׃ל הַאׁמִָים לְפָניַ אִֺירא־שָלַ ִ

מִילִי   ".שָם לָשום שְׁ

", ואת מִילָשום שְׁ " במילים "מִשומִיעתה נחליף ונמיר את המילה " 

המילה "למו" במילה 'לו' )כפי שעולה מפסוקי תנ"ך רבים( ונקבל את 

מִי לָשא־םהמשפט הבא: '  לו'. עַם עוֹלָם ואְתִֹאׁוֹת ואֲַשֶר תָבאֹנהָ יאִַֻידא־ שְׁ

מופיעה בתנ"ך פעמים רבות וכמעט תמיד במובן של  עולם המילה 

לדוגמה ראה שמואל 'עם עולם' הוא 'עם הנצח'.  ועל כןנצח נצחים, 

עַד "הא־א יבְִנהֶ אַֺיתִ לִשְמִי וכְנֹנַתְִי אֶת אִ׃אֵׇא מַמְלַכְתוֹ  :ב' פרק ז' פסוק י"ג

 ".עוֹלָם

מכאן עולה המשפט הבא: 'לשים את שמי על עם הנצח )שהוא  

 העם הנצחי( ואותיות אשר תגענה תבשרנה לו על כך'.

"ושְָמא־ אֶת שְמִי עַל  כ"ז:בזיקה לזה ראה ספר במדבר פרק ו' פסוק  

 .אְֺניֵ ישְִרָאֵל ואֲַניִ אֲבָרֲכֵם"

הכתוב בספר ישעיהו מספר על ברכת האל לעם ישראל, ובמקביל  

גם על אותיות צופנות צופנים שפיצוחם מאפשר ניבוי עתיד או, 

 לחילופין, צופנות הוויות המעצבות את הצפוי להתרחש. 

 

רמז דקיק לניבוי עתיד על פי אותיות ניתן למצוא בספר במדבר  

ואַׁרֵֶד יהְוהָ אֶֺעָנןָ ויַדְַאֵֺר אֵלָיו ואַׁאָצֶל מִן כ"ו:  " –פרק י"א פסוקים כ"ה 

הָרא־חַ אֲשֶר עָלָיו ואַׁתִֵן עַל שִבְעִים אִיש הַאְֿקֵניִם ויַהְִי אְ׃נוֹחַ עֲלֵיהֶם הָרא־חַ 

ואַׁשִָאֲרא־ שְניֵ אֲנשִָים אַֺאַׅחֲנהֶ שֵם הָאֶחָד אֶלְאָּד ושְֵם  ולְֹא יסָָפא־.ואַׁתְִנאְַֺאא־ 

תֺבִיםהַשֵניִ מֵידָד ותַָנחַ עֲלֵיהֶם הָרא־חַ והְֵאָׅה  ולְֹא יצְָאא־ הָאהֱֹלָה  בַכְׁ

 .ואַׁתְִנאְַֺאא־ אַֺאַׅחֲנהֶ"
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ילו אמרנו כי כפשוטה, הרי זה כא בַכְׁתֺבִיםאם נפרש את המילה  

)במילים ובאותיות(  בַכְׁתֺבִיםהרוח נחה על אלדד ומידד שהיו שקועים 

 התנבאו.   םומתוכ

 

על עוצמת האותיות העבריות בכל הנוגע לנבואה, ניתן ללמוד גם  

מקורותיו של הנביא יחזקאל שהתנבא הודות למגילת קלף כתובה 

 שאכל ובאה אל בני מעיו. 

ט' ובהמשך גם פרק ג'  –ב' פסוקים ח'  ראה ספר יחזקאל  פרק 

"ואְַתָה בֶן אָדָם שְמַע אֵת אֲשֶר אֲניִ מְדַאֵֺר אֵלֶיךָ אַל ג':  –פסוקים א' 

ואֶָרְאֶה  תְהִי מֶרִי אְ׃בֵית הַאֶׅרִי אְצֵה פִיךָ ואֱֶכלֹ אֵת אֲשֶר אֲניִ נתֵֹן אֵלֶיךָ.

ואַׁפְִרשֹ אוֹתָאֽ לְפָניַ והְִיא  מְגִאַׄת סֵפֶר.והְִא׆הֵ ידָ שְלא־חָה אֵלָי והְִא׆הֵ בוֹ 

"ואַׁאֹמֶר אֵלַי אֶֺן   ..…כְתא־בָה אָניִם ואְָחוֹר וכְָתא־ב אֵלֶיהָ קִניִם והֶָגֶה והִָי"

גִלָה הַזאֹת וְׁלֵךְ דַבֵר אֶל בֵית  אֱכוֹל אֱכוֹלאָדָם אֵת אֲשֶר תִמְצָא  אֶת הַםְׁ

רָאֵל. ואַׁאֹמֶר אֵלַי אֶֺן אָדָם  ת אִי ואַׁאֲַכִלֵניִ אֵת הַאְׅגִאָׄה הַאֿאֹת.ואֶָפְתַח אֶ  ישְִׁ

אִֺטְנךְָ תַאֲכֵל א־מֵעֶיךָ תְמַאֵׄא אֵת הַאְׅגִאָׄה הַאֿאֹת אֲשֶר אֲניִ נתֵֹן אֵלֶיךָ 

 .ואָכְֹלָה ותְַהִי אְֺפִי אִ׃דְבַש לְמָתוֹק"

פרק ב'  גם מגילת חבקוק עשויה לבוא בכלל אלה וראה חבקוק 

"ואַׁעֲַננֵיִ יהְוהָ ואַׁאֹמֶר אְ׃תוֹב חָזוֹן א־בָאֵר עַל הַאֺׄחוֹת לְמַעַן ירָא־ץ פסוק ב': 

". כלומר, אְ׃תוֹב מתוך רוח הנבואה הפועמת בך, ולאחר מכן קוֹרֵא בוֹ

התבונן באותיות שרשמת בהיות הרוח עליך, ובאר אותן על גבי לוחות 

 ני תמותה.סתם בגם למען יוכלו להתמצא בהן 

 

במשלים ובדימויים שאינם נושקים עסקינן גם אם יאמר האומר כי  

תג לתג לדברי ספר יצירה, עדיין הם שואבים את כוחם ממנהגים 

  שנהגו בעם ישראל והיו מוכרים למחבר. 

 

", נראה כי יוצא משם אחדמכל מקום ואם לחזור אל הכותרת " 

שְמוֹת אל, ושם נוסף יוצג כבר במשנה זו לבדה הוצגו יותר מתריסר 

במשנה הסמוכה הצופנת רמז שאינו נחלת המשנה הנוכחת, אלא 

שהזוהר מציג רעיון שעשוי לענות )לעת עתה( על הכותרת, ולפיו 

 התורה כולה היא שמו של האל.
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ראה זוהר שמות צ' ע"ב שם רבי אלעזר קובע כי בעשר אמירות  

ירות נחקק גם שמו של נחקקו כל מצוות התורה, ומכיוון שבעשר אמ

כן כל התורה היא שם אחד שהוא שמו של -הקדוש ברוך הוא, על

)"ואורייתא כלא שמא חד הוי שמא קדישא דקודשא בריך הוא האל. 

 ממש"(.

 

 פרק ב' משנה ה' הרכבת הדברים )סינתזה(

כיצד צרפן שקלן והמירן א' עם כולם וכולם עם א'. ב' עם כולם 

ילה ונמצאות ברל"א שערים ונמצא כל וכולם עם ב' וחוזרות חל

זיקק את האותיות והתיכן.  =היצור וכל הדיבור יוצא משם אחד 

הסיר את סיגיהן ושקלן. הטיחן זו באלו ואלו בזו עד שלעיתים הלכו 

והתמעטו, ולעיתים הלכו והצטברו ושבו להתמעט ולהצטבר ולחולל 

ור, שהן אותיות בכל ט 21טורים בני  11 –במעגל עד שהתקבעו ב 

מהויות אחרות, שיחד )כך  231 –מהויות, המשתקפות ב  231יחד 

נראה( מולידות את כל אשר ישנו, בין אם מוחשי ובעל צורה, ובין אם 

 מופשט כצליל קול, וכולם בוקעים מתוך הוויה הוֹוהָ אחת.

 פרק ב' משנה ו'ספר יצירה 

 יצר ממש מתהו

 ועשה את אינו ישנו 

 

 וחצב עמודים גדולים מאויר שאינו נתפש 

  

 וזה סימן א' עם כולם וכולם עם א' 

 

 צופה וממיר

 

 ועשה את כל היצור ואת כל הדיבור שם אחד 

 

 וסימן לדבר עשרים ושתים חפצים בגוף אחד: 
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 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ב' משנה ו' 

 יצר

את התהוות הדברים  בריאהתורת הקבלה נוטה לייחס למונח  

 'אין סוף' -המוחלט אַצא־ר בתוך ה 'אין' –)אף כי ה  יש מאיןבבחינת 

שמורה ההתהוות  יצירהשלא זה המקום לעסוק בו(, ואילו למונח 

בתהליך של הענקת גשמיות )היולית ככל שתהיה(  יש -יש מבבחינת 

 למופשט.

פעילות  ירמוז על 'יצר' מכיוון שכך, היה מותר להניח כי המונח 

' )ויהיה זה 'יש' היולי ככל אין' –כלשהו, שהוא ההפך מ  'יש'בתוך 

המופיעה  'תהו',שיהיה(, ומכאן היה נכון להמשיך ולהניח כי המילה 

 '. ישאותו ' מצביעה עלבהמשך, 

אלא שכרגיל בספר יצירה הדברים אינם כה פשוטים כפי שיתברר  

 להלן.

כי תורת הקבלה נוטה לפצל את  זכירכאן המקום לשוב ולה 

שהם ארבעה עולמות אשר  ,המציאות )את ההוויה( לארבעה רבדים

-ובראשיועשייה  אצילות, בריאה, יצירהשמותיהם בסדר יורד הם 

 אבי"ע.  עולמות תיבות

העליון הינו הרוחני והזך שבין ארבעת העולמות'  עולם האצילות 

 החומרי שבהם. התחתון הינו הגשמי ו עולם העשייהואילו 

 

  מציאות קיימת וברורה. =משמעות המילה ממש 

אמו אחות אמו ואימא "... א': – נ"ח –סנהדרין  –ראה תלמוד בבלי  

 .."היינו באשתו ולא באשת חברו ממש,אמו 

 

 מתהו

המונח תהו עלול לחולל בלבול ויש מקום לשוב ולהבהיר את סדר  

 השתלשלות הדברים על פי תחילת פרק א' שבספר בראשית: 

בזה תם תהליך : אְֺרֵאשִית אָֺרָא אֱלֹהִים אֵת הַשָמַיםִ ואְֵת הָאָרֶץ"" .ג

 הבריאה יש מאין.

ורְא־חַ אֱלֹהִים  "והְָאָרֶץ הָיתְָה תהֹא־ ובָהֹא־ וחְשֶֹךְ עַל אְניֵ תְהוֹם .ד

דהיינו, אותה ארץ שזה עתה נבראה יש  :מְרַחֶפֶת עַל אְניֵ הַאָׅיםִ"
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על פני תהום ורוח אלוהים  מאין, הייתה תוהו ובוהו וחושך

 מרחפת על פני המים.

המונח התנכ"י 'תהו ובהו' נותר מעורפל וכלל לא ברור כי הוא  

תקבל על הדעת כי מייצג חוסר סדר או בלגאן בשפת הרחוב. יותר מ

 .ריקנותבמשמעות של 'לא כלום' מייצג  'תהו'

, תהואף כי הפסוק השני בתורה אינו נוקט עמדה בנוגע למילה  

הרי שאצל שאר פסוקי התנ"ך המכילים אותה, אילו היינו ממירים את 

, לא היה מתחולל שינוי דרמטי 'לא כלום'בצמד המילים  'תהו' המונח

 מהם )מן הפסוקים(.במשמעות האמורה לנבוע 

 הַתהֹו"ולְֹא תָסא־רא־ אִ׃י אַחֲרֵי  ראה שמואל א' פרק י"ב פסוק כ"א: 

 ".הֵאָׅה תהֹואֲשֶר לֹא יוֹעִילא־ ולְֹא יאִַילא־ אִ׃י 

תלֶֹה אֶרֶץ עַל  תהֹו"נטֶֹה צָפוֹן עַל  ראה גם איוב פרק כ"ו פסוק ז': 

 ".אְֺלִי מָה

 

על פי המסופר בפרק א' משנה י"א, היה נכון להניח )שם( כי  

 חומרבמשמעות של  'תהו'מחבר ספר יצירה עשה שימוש במונח 

 )של יש כלשהו( שניתן לעבדו וליצור בו צורות. 

לכאורה, כך היה אמור להיות גם במשנה שלפנינו, מתוך זיקה  

ו קודם לכן, למשנה י"א שבפרק א', ובהתבסס על המונח 'יצר' שביארנ

אלא שעל פי ההקשר יש מקום לסברה כי ההפך הוא הנכון, דהיינו, 

נראה כי הפעם המחבר מבקש להעניק למילה 'תהו' משמעות של 

 מופשט חסר צורה שהופך לממשי בהשראת האל בבחינת יש מאין. 

נראה כי המילים 'יצר ממש מתהו', מכוונות אל פעילות שהובילה  

'אין' הוא התהו, שהרי אם לא כך,  -כאשר הלהתהוות של יש מאין 

 איזו רבותא יש בזה ?  

'תהו' הינו 'יש' גשמי, על שום  –הבה נאמר זאת בפשטות: אם ה  

מה ראה המחבר לנכון להתפעל מן האפשרות ליצור ממנו עצמים בני 

 קיימא ?

קוטביותה לכאורה של משמעות המילה תהו במשנה י"א שבפרק  

א' כלפי זו שנוכחת, מתיישבת עם נטייתו של המחבר להעניק 

משמעות קוטבית, ולמצער מעורפלת ועמומה, לתכני ספר יצירה, 
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והכול בכוונת מכוון כפי שהוסבר במבוא וכפי שיתברר וילך ככל 

 שנעמיק בספר.

 

 ועשה את אינו ישנו

בע מילים אלו ובשלוש המילים הפותחות את המשנה, חולק באר 

בעל ספר יצירה על משנתו של פילוסוף יווני ששמו פרמנידס )המאה 

 . 'מה שישנו ישנו, ומה שאיננו איננו'לפנה"ס( שטען כי  5 -ה 

על פי משנתו של פרמנידס, מה שישנו לא היה יכול להתהוות  

קיים, ועל כן לא עשוי מתוך מה שאיננו, שהרי מה שאיננו לא 

 להתהוות מתוכו קיום כלשהו. 

'אין'  –במקביל, מה שישנו לא יכול להיעלם ולהפוך לאין, שהרי ה  

 לא קיים ועל כן לא ניתן להעלים 'יש' כלשהו אל תוך מה שאינו קיים.

תורת הסוד העברית, בשונה מפרמנידס, לא זו בלבד שמכירה  

לא אף מציבה אותה בראש בהיתכנות של התהוות יש מאין, א

מעייניה, ואם לשפוט על פי משנת האר"י הקדוש היונקת מספר 

הזוהר, הרי אותו 'אין' שפרמנידס שולל את היתכנותו, מתואר בפי 

מקום החלל ואוויר פנוי וריקני באמצע אור האין סוף " –האר"י כ 

". )הווה ]...[ מקום שיוכלו להיות שם הנאצלים והנבראים והנעשים

 מר, וואקום. הווה אומר, ריק(.או

ראה תחילת תלמוד עשר ספירות של האר"י הקדוש על פי ר' חיים  

 ב':  –פרקים א'  –ויטאל 

  דע כי טרם שנאצלו הנאצלים ונבראו הנבראים היה אור עליון"

 פשוט ממלא כל המציאות, 

  ,ולא היה שום מקום פנוי בבחינת אוויר ריקני וחלל 

 סוף פשוט ההוא, -אלא היה הכל ממולא מן אור אין 

  ,ולא היה לו לא בחינת ראש ולא בחינת סוף 

  ,'אלא הכל היה אור א' פשוט שווה בהשוואה א 

  .והוא הנקרא אור אין סוף 

  ,וכאשר עלה ברצונו הפשוט 

  .לברוא העולמות ולהאציל הנאצלים 

  ,להוציא לאור שלימות פעולותיו ושמותיו וכינוייו 

  .אשר זאת הייתה סיבת בריאת העולמות 
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 :בנקודה האמצעית,  והנה אז צמצם את עצמו אין סוף 

 אשר בו, 

  ,באמצע ממש 

  ,וצמצם האור ההוא 

 ....ונתרחק אל צדדי סביבות הנקודה האמצעית 

  ,והנה אחר הצמצום הנדון לעיל 

  מקום החלל, אשר אז נשאר 

 כנ"ל,  באמצע אור האין סוף ממש ואוויר פנוי וריקני 

  הנה כבר היה מקום שיוכלו להיות שם הנאצלים והנבראים

 והיצורים והנעשים". 

' השנוי במחלוקת איןהוא אותו '-הוא חלל אוויר פנוי וריקניאותו  

בין פרמנידס בן המאה החמישית לפני הספירה, ובין בעל ספר יצירה 

החף מגיל כלשהו, הנתמך בידי האר"י הקדוש בן המאה השש עשרה 

 לאחר הספירה. 

 –אותו חלל אוויר פנוי וריקני עשוי להיחשב לוואקום ובעברית ל  

 ' שהוא חוסר של חומר בנפח של חלל.ריק'

שהוא 'אין',  שהוא'חלל אוויר פנוי וריקני',  כי אותואמור מעתה  

 'תהו'. -ה הוא-הוא'ריק', 

 

י נכתבו בהשראת מילותיו של הזוהר "נראה כי דבריו של האר 

 לאמור: 

 עשה בראשונה  ,"בשעה שסתום כל הסתומים ביקש להיגלות

 נקודה אחת, והיא עלתה להיות מחשבה. 

 לופים וגלף בתוך המאור צייר בה כל הציורים, חקק בה כל הגי

הקדוש הסתום גילוף של ציור אחד סתום. ]שהוא[ קודש 

קודשים, בנין עמוק שיצא מתוך המחשבה ונקרא מ"י, ]והוא[ 

 התחלת הבניין. 

 קיים, עמוק וסתום, ולא נקרא בשם אלא מ"י -]הוא[ קיים ולא

 (. ג.ג – )שהן שתי אותיות מתוך השם אלהים

 והתלבש בלבוש יקר המאיר,  ביקש להיגלות ולהיקרא בשם

 – וברא אל"ה )שהן שלוש האותיות המשלימות לשם אלהים

  ג.ג(, ועלה אל"ה בשם.
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  .התחברו האותיות אלו באלו ונשלם בשם אלהים 

 שחטאו בעגל על סוד זה שאמרו "אלה אלהיך ישראל".  הואל

 ג.ג(. –)דהיינו, קיצצו בנטיעות וקיצצו בשם 

  כך הוא שם ג.ג(  –)דיינו, אלהים וכשם שמשתף מ"י עם אל"ה

ראה משנת הזוהר המשותף תמיד, ובסוד זה מתקיים העולם". 

 לפרופסור תשבי א' עמוד קפ"ב.

 

ליבו של אל פרמנידס קבע קביעה נוספת שהפעם עשויה לדבר  

כל טיעון הוא או אמיתי או שקרי ללא בעל ספר יצירה, ולפיה '

 '. אפשרות שלישית

יו לילה או שעכשיו לא לילה, אבל לא שניהם לדוגמה: או שעכש 

 ולא אף לא אחד מהם.

עסקנו קודם לכן במשמעותה של המילה 'תהו' כמהות חומרית  

)פרק א' משנה י"א(, ואילו במשנה הנוכחת היא מצטיירת כמקבילה 

 למונח 'אין'. 

או  'אין'הוא  'תהו' –על פי פרמנידס אחת מן השתיים: או שה  

)משמע שהוא 'יש'( אבל לא שניהם ולא אף לא אחד  'איןשהוא לא '

 מהם.

דברים אלה עשויים לסייע לעמדה הגורסת כי מחבר ספר יצירה  

הציג רעיונות פרדוכסליים בכוונת מכוון, מכיוון שזו הייתה דרכו למשוך 

את תשומת לב הקוראים אל אשר היה צריך להיכתב אך לא נכתב, 

ך. ראה דוגמה )המקדימה את כפי שכבר הובהר ויובהר גם בהמש

מכאן ואילך צא וחשוב " :זמנה( במילותיו שלו בפרק ד' משנה ט"ז

 .מה שאין הפה יכול לדבר ואין האוזן יכולה לשמוע"

 

 

 יצר ממש מתהו ועשה את אינו ישנו

קוטבית לכאורה של משמעות המילה  -עד כאן הוצגה הגישה הדו  

לפיה המשנה הנוכחת עוסקת תהו, ומכאן ואילך תוצג הגישה המכילה 

בתהליך מדורג של התהוות 'יש' המשתלשל מלמעלה כלפי מטה 

 )כמוסבר בפרק א' משנה א' ראה שם(. 



216 
 

' כרעיון )סקיצה/אידיאה( תהו' -על פי עמדה זו יש למקם את ה 

שהוא השני מלמעלה  הבריאהבעולם האצילות, המשתלשל אל עולם 

שהוא היצירה ' לעולם יצרילה 'במניין עולמות אבי"ע, ולייחס את המ

 העשייה' יש לייחס לעולם עשההשלישי מלמעלה, ואילו את המילה '

 שהוא העולם הרביעי והאחרון.

 עתה נראה סדר הדברים כך:  

  השתלשל כרעיון )סקיצה/אידיאה( מעולם האצילות אל  תהו –ה

' ברמה היולית יש' -שם התחיל להתהוות כעולם הבריאה, 

 המתווכת בין הרוחני לבין מה שיעניק גשמיות בהמשך. 

  מעולם הבריאה השתלשל התהו אל עולם היצירה בו הולבש

, גם אם ממש -בכסות דקיקה של גשמיות שהפכה אותו ל

מנקודת מבטו של עולם העשייה הוא )התהו( נמצא שם עדיין 

 .איןבחזקת 

 עשייה בו זכה מעולם היצירה השתלשל התהו אל עולם ה

בצורה, בצליל ובצבע וממילא בגשמיות ובחומריות שהפכו אותו 

 . ישנו -ל

השתלשל  התהו להלן תמצית הדברים על פי הגישה המכילה: 

כרעיון מעולם האצילות אל עולם הבריאה, שם התחיל להתהוות כיש 

 לממשהיולי שהשתלשל לאחר מכן אל עולם היצירה, שהפך אותו 

עבור עולם העשייה, שקוֹלְטוֹ בהמשך ומעניק  אין -כשעשוי להצטייר 

 .ישנו –לו צורה, צליל וצבע שהופכים אותו ל 

 

 וחצב עמודים גדולים מאויר שאינו נתפש

ולא־ רק משום שלא מצוין מניינם.  ,סוגיית העמודים פנים רבות לה 

 –נסקור להלן ארבע אפשרויות המניחות כי מדובר בשני עמודים )א' 

ד'(+ אפשרות נוספת על דרך המשל בת שבעה עמודים )ה'( + 

 אחרונה מספר איוב המדברת בעד עצמה )ו'(:

עמודי האש והענן שליוו את בני ישראל במדבר סיני:  אפשרות א': 

כ"ב: "ויַהוהָ הלֵֹךְ לִפְניֵהֶם  –פרק י"ג פסוקים כ"א ראה ספר שמות 

יוֹמָם אְֺעַאׅא־ד עָנןָ לַנחְתָֹם הַאֶּרֶךְ ולְַילְָה אְֺעַאׅא־ד אֵש לְהָאִיר לָהֶם לָלֶכֶת 

 .ועְַאׅא־ד הָאֵש לָילְָה לִפְניֵ הָעָם"  לֹא ימִָיש עַאׅא־ד הֶעָנןָ יוֹמָם יוֹמָם ולָָילְָה.
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ראה ספר עמודי המים שנערמו ברוח אפו של האל:  אפשרות ב': 

"א־בְרא־חַ אַאֶיךָ נעֶֶרְמא־ מַיםִ נאְִבא־ כְמוֹ נדֵ נזְֹלִים  שמות פרק ט"ו פסוק ח':

 .קָפְאא־ תְהמֹתֹ אְֺלֶב יםָ"

עמודי בית המקדש של שלמה המלך שהם בועז ויכין  אפשרות ג': 

ר מלכים א' פרק ז' ראה ספ אשר התנ"ך אינו מסגיר את מקור שמם:

ואַׁקֶָם אֶת הָעַאֺׅדִים לְאֺלָם הַהֵיכָל ואַׁקֶָם אֶת הָעַאׅא־ד הַימְָניִ פסוק כ"א: "

 .בעַֹז"ואַׁקֶָם אֶת הָעַאׅא־ד הַשְמָאלִי ואַׁקְִרָא אֶת שְמוֹ יכִָין ואַׁקְִרָא אֶת שְמוֹ 

שפע של מראי מקומות בתורת הסוד בהם מוזכרים  אפשרות ד': 

דף רמ"ו עמוד א'  -פקודי  –שמות  –זוהר עמודים וראה )לדוגמה( 

יוצא רקיע )תרגום חופשי(: "מתוך האֺזק שראה הנביא יחזקאל, 

שניצב על גבי שני עמודים שהם שני כרובים, אחד מזה ואחד מזה" 

מסטרא דא, וחד מסטרא  )ואינון תרין סמכין אינון תרין כרובין, חד

אפשרות זו )ד'( צופנת תכנים שעשויים לעלות בקנה אחד עם  .דא(

 רוח ספר יצירה מן הסיבות הבאות:

 כרובים' הם אותם אלה  -בהמשך הדברים בזוהר מתברר כי ה'

שהופיעו בחזונו של הנביא יחזקאל, שעניינם מגיע אל ארבעה 

הם נמצאים 'גלגלים' )מלאכים לצורך העניין(, אשר בידי

 מפתחות השם הקדוש. 

  י-נ  -ד -אאותם ארבעה 'גלגלים' כלולים ברזי רזים של אותיות 

אשר מלאך ששמו סנדלפון עושה בהם שימוש, ואילו הן עצמן 

)האותיות( פורחות באוויר, שהוא עצמו )האוויר( כלול באותיות 

, והאוויר ההוא מכיל הא –וו  –הא  –יוד  – יהוההשם הקדוש 

 ונכללו אלו בתוך אלו.אותן 

  משתלבות עפ"י הזוהר אחת לאחת  י -נ  –ד  –א ארבע אותיות

 . ה -ו  –ה  –י עם ארבע אותיות השם הקדוש 

  שילובן של האותיות הקדושות אלו באלו, חופף לשילובן של

י"ג  –הלולאות ביריעות המשכן )אוהל מועד( עפ"י פסוקים י"ב 

לֺלָאתֹ עָשָה אַֺירְִיעָה הָאֶחָת  חֲמִשִיםבפרק ל"ו שבספר שמות: "

וחֲַמִשִים לֺלָאתֹ עָשָה אִֺקְצֵה הַירְִיעָה אֲשֶר אַֺאַׅחְאֶֺרֶת הַשֵניִת 

ואַׁעַַש חֲמִשִים קַרְסֵי זָהָב ויַחְַאֵֺר  אַחַת אֶל אֶחָת.מַקְאִֺילֹת הַאֺׄלָאתֹ 

כָן אֶחָדאֶת הַירְִעתֹ אַחַת אֶל אַחַת אַֺאְרָסִים ויַהְִי   ".הַםִשְׁ
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  ההקבלות הללו צופנות על פי הזוהר את סוד הרוח המוצפן

י עם אותיות  י –נ  –ד  –א בסוד השם הקדוש בשילוב אותיות 

. הקבלה זו וצירופים אלה מובילים אל השם הקדוש ה –ו  –ה  –

 .יאהדונה"י

  המשך הדברים שזור בפסוקים מחזון הנביא ובאזכורו של היכל

 הקודש. 

  על פי האמור לעיל יהיה זה נבון להניח כי מחבר ספר יצירה

שאב השראה ורעיונות מרוח דברים אלה ודומים להם בתורת 

 הסוד העברית, למצער עבור היפוכי אותיות וקידוד צופנים.

"חָכְמוֹת אָֺנתְָה על דרך המשל ראה משלי ט' א':  אפשרות ה': 

= החכמה בנתה ביתה יש מאין ורק בֵיתָאֽ חָצְבָה עַאׅא־דֶיהָ שִבְעָה" 

כלומר, בתחילה הבית עמד על בלימה  לאחר מכן הציבה עמודים.

  מה(. –)בלי 

מדברת בעד עצמה וצופנת מסרים המנצנצים בספר אפשרות ו':  

לִי תלֶֹה אֶרֶץ עַל  תהֹונטֶֹה צָפוֹן עַל  איוב ומבזיקים בספר יצירה: בְׁ

מְאַחֵז אְניֵ כִאֵׇה אַרְשֵז עָלָיו  ולְֹא נבְִקַע עָנןָ תַחְתָם.צרֵֹר מַיםִ אְֺעָבָיו  .מָה

 עַםודֵי שָמַיםִ חָג עַל אְניֵ מָיםִ עַד תַכְלִית אוֹר עִם חשֶֹךְ. חקֹ עֲננָוֹ.

 איוב כ"ו. .ירְוֹפָפא־ ויְתְִמְהא־ מִאַֻעֲרָתוֹ

 

 אך האמנם ? 

עמודים  ב בספרוהציהאמנם ייתכן כי המחבר הקפדן והדקדקן  

, ואף ייחס אותם לאוויר שאינו סתמיים נטולי זהות וחסרי כתובת

 ? נתפש

אל עמודים אשר בבוקר הם עמודי האש  עלה בדעתו לכוון האמנם 

עמודי בועז ויכין, ואילו בערב הם הופכים לעמודי והענן, בצהריים הם 

 כרובים ?

הרבה יותר  עיל' דלעמודים' –ברוח ספר יצירה נראה כי יש ב  

המידה אמות  פי-עלמאלה, וצריך לחקור בהם ולבחון אותם 

  .שהתגבשו עד כאן, תרתי משמע

הינו  , בין היתר,' שפירושהאמותפי המילה '-הווה אומר: על 

 עמודי הסףהַאִׇאִים", שפירושו: וינועו  אַםוֹת ואַׁנָעֺא־'. ראה "עמודים'
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לוח אבן אופקי שהיווה ב כומות ,המקדש-בית בקדמתשהיו מוצבים 

 ישעיהו ו' ד'. .תשתית לתקרה

שלוש מכאן קצרה הדרך אל "אם 'עמודים' הם 'אמות', הרי ש 

'וחצב שלוש אמות אמ"ש מאויר שאינו  :אמור מעתה ."אמות אמ"ש

 נתפש'.

ועל אותן שלוש אמות אמ"ש אומר הזוהר כי כנגדן שקולות שלוש  .

 ק"ד ע"ב. –תיקוני זוהר נקודות חש"ק שהן חולם, שווא וקמץ. 

שווא הוא באש ואילו החולם הוא ברוח  ,)כך שם( קמץ הוא במים 

 המתווך וממצע בין קמץ לבין שווא.

ם ומתברר כי רוח החולם אוחז לעיתים בעמוד האמצעי, ולעיתי 

 ניקוד של צירה.  ותבשתי השוקיים שלצדיו המסמל

הינו הסובבים ומומרים עם הרוח, סופם של אותם סימני ניקוד  

"אֶל אֲשֶר יהְִיהֶ  :במיתרי כינור דוד ובסוד הצפא־ן בדברי הנביא יחזקאל

 ".שָאָׅה הָרא־חַ לָלֶכֶת ילֵֵכא־

 

 

 
 

https://he.wiktionary.org/w/index.php?curid=19256 

 אמות הספים בבית הכנסת העתיק במירון

 

https://he.wiktionary.org/w/index.php?curid=19256
https://he.wiktionary.org/w/index.php?curid=19256
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 וזה סימן א' עם כולם וכולם עם א'

ובכלל, לא מופיעה בתנ"ך. מילים  'מורה על' כוונתב 'סימן'המילה  

 'תו': –נרדפות למילה סימן הן 'אות' ו 

 " :'אְֺקִרְאְֺכֶם אִ׃י  אוֹתלְמַעַן תִהְיהֶ זאֹת ראה יהושע פרק ד' פסוק ו

 ישְִאָלא־ן אְֺניֵכֶם מָחָר לֵאמרֹ מָה הָאֲבָניִם הָאֵאֶׄה לָכֶם"

 :'ויִתָ תָו"... ראה יחזקאל פרק ט' פסוק ד עַל מִצְחוֹת  וְׁהִתְׁ

 הָאֲנשִָים..."

' קיימים שני פירושים: אות במובן של סימן ואות במובן אותלמילה ' 

 של רכיב בתוך מילה.

מכיוון שלאחר המילה 'סימן' מופיעה במשנה הנוכחת האות א' )א'  

עם כולם...( מותר להניח כי הן המילה 'אות' והן המילה 'תו' עשויות 

, ולהלום בזה את סגנונו ואת כוונותיו של להמיר את המילה 'סימן'

 המחבר. 

 סימן = אות = תו

 בדרך זו עשויים להתקבל המשפטים:  

  וזו אות א' עם כל האותיות וכל האותיות עם אות א'" או"- 

 "מה  ,אותיות, וכל האותיות עם אות אלף''תו' 'אלף' עם כל ה וזה

שעשוי ליצור משפט מוזר אך לא יוצא דופן על רקע שאר דברי 

 ספר יצירה.

כך או כך כבר עמדנו על מוזרויות דומות במשנה ה' שבפרק זה  

 וראה שם. 

מאידך ומכיוון שהתבאר כי עסקינן באותיות אמ"ש, הגיוני להניח כי  

 א' הינה לאות א' שבראש התיבה אמ"ש. -הכוונת 

הוא: א' עם האותיות  ם )כולן(א' עם כולמכאן עולה כי פירושו של  

 ש' המשלימות אותה לתיבה אמ"ש. –מ' ו 

 ובהרחבה עולה: וזה סימן אוויר עם מים ואש, ומים ואש עם אוויר. 

 

 צופה וממיר

 )ראה משנה א' שבפרק זה( שהמחבר א"ת ב"שעל פי שיטת  

' מתפצלת להמרה של צופההמילה ' מבליעה בתוך מילות ספרו,

לפי אות ה' מומרת באות צ', ואילו ו"פ.  –ו ה"צ היפוך אותיות כך: 

 אות ו' מומרת באות פ'.
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כלומר, צופה = ה"צ + ו"פ, מה שהולם את הצופנים שבחביוני  

שהרי קיימת כאן  ,'וממירהמילים וממילא מפענח את כוונת התיבה '

 . המרה של אותיות

 פסקאות קצרות מכאן. 6' יתבררו צופהלמילה ' התהיות בנוגע הערה:

 

ם תופעה שכיחה בתורת ינצירופי אותיות ו/או המרתן זו בזו ה

 הסוד העברית: 

דף קמ"ו עמוד ב' )הסבר ותרגום  –שמות  –בספר הזוהר  

 והן:  מתפתח דיון בנוגע לשלוש מילים מתוך שיר השיריםחופשיים(: 

יה בנוגע לשלמה המלך י"ישקני מנשיקות פיהו", ועולה שם תה

 שהכניס מילות אהבה אל תוך הקודש. 

המענה בזוהר לסוגיה זו קובע כי אין קיימת אהבה אמיתית מבלי  

שיתאחדו בה רוח עם רוח, והאיחוד מתקיים בנשיקה בה שתי רוחות 

 מתדבקות זו בזו. 

שהיא בת ארבע אותיות,  המשך הדיון נסוב סביב המילה אהבה, 

המייצגות ארבע רוחות, שכל אחת ואחת מהן כלולה בחברתה, עד 

 שהן נעשות שתי רוחות שהופכות לדבא־קה אחת. הכיצד ?

האות א' נצמדת לאות ה' הראשונה במילה אהבה, ואילו האות ב'  

נצמדת לאות ה' האחרונה במילה זו. הרוחות בוקעות מהן 

אותיות פורחות להן אל תוך רוח אחת ומתערבלות אלו באלו, וה

 מעלה.-שמתמרת לה מעלה

בין כה ובין כה )שם דף ק"ס עמוד א'(, דיוני הזוהר פונים לשרטט  

בריאת עולם שתחילתה בהולדת אותיות א"ת ב"ש, והמשכה )בשיטת 

(, והולדת האות ק' ג"רב"ש( בהולדת האות ר' מתוך האות ג' )-א"ת

תן היא תיקון האידיאה ההיולית של (, שתוצאד"קמתוך האות ד' )

המִשְא׃ן באמצעות מה שנדמה כהפלת גורל של אותיות כבקוביות 

 משחק. 

 כ י ט ח ז ו ה ד ג ב א

 ל מ נ ס ע פ צ ק ר ש ת
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בהמשך מתברר כי אותיות אמ"ש הוציאו מתוכן )כתולדות( את  

במשנה זו( שהיו תלויות  צופה וממיר)ראה  ה' צ' ו' פ'האותיות 

באותיות אחרות והולידו את  ומומרותבאוויר תוך שהן מתערבלות 

(, והכול על צד החושך ז"עבסיוע צמד האותיות ז' ע' ) תבנית המשכן

או  -שעל פני תהום, עד שהאות ח' פגשה באות ס' והתחברה עימה ו 

 אז נעשה "יהי אור ויהי אור". 

ם באותיות אב"ג ית"צ קר"ע שט"ן פסוקים אלה של הזוהר שזורי 

שעמדנו עליהן בפרק א' משנה ז' כאשר עסקנו בשם מ"ב ובתפילת 

'אנא בכח', שאף הם תולדה של ייחוס משמעות לראשי מילים )ראשי 

תיבות( ויצירת צופנים למיניהם, והכול בכוונת מכוון של בעל ספר 

 יצירה. 

 

 כ י ט ח ז ו ה ד ג ב א

 ל מ נ ס ע פ צ ק ר ש ת

 

ועשה את כל היצור ואת כל הדיבור שם "משמעות המילים  על 

 ראה משנה קודמת ה' שבפרק זה. ",אחד

 

 וסימן לדבר עשרים ושתים חפצים בגוף אחד

המפתח לפענוח שורה זו טמון במילה 'חפצים' וביחיד 'חפץ',  

שכוונתה בתנ"ך הינה )בדרך כלל וכמעט תמיד( למילה 'רצון'. ראה 

"ואַׁצֵֹא לַאֶׅרְחָב אתִֹי יחְַאְׄצֵניִ אִ׃י חָפֵץ  פסוק כ': –פרק כ"ב  –שמואל ב' 

 כלומר, 'חפץ בי' הווה אומר 'רצה בי'. ".אִֺי

ומהו  אמור מעתה 'וסימן לדבר עשרים ושניים רצונות בגוף אחד'. 

 אותו גוף ?

בהמשך ספר יצירה מתברר כי כל אחת מעשרים ושתיים האותיות  

ולשת על תחום ייחודי כלשהו, ועל כן היא בבחינת נמשחה למלכה הח

שליחה מטעם האל לטובת מילוי משימה מוגדרת. לדוגמה: האות ב' 

מושלת בחוכמה, האות ג' מושלת בעושר, האות ד' מושלת בזרע וכן 

 הלאה. 
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מכאן קצרה הדרך לייחס לכל אות רצון משלה, הכלול בתוך השם  

שאף הן, כל אחת ואחת מהן,  הקדוש, יחד עם עשרים ואחת אחיותיה

 ממונה על תחום ייחודי וכלולה אף היא בתוך השם הקדוש.

בעל ספר הזוהר )פרשת שמות דף ט' עמוד ב'( דן בסוגיה דומה  

 מומרותלזו ומצא כי אותן עשרים ושתיים אותיות, עשויות להיות 

את התיבה  ההמניב 22פי הגימטרייה של המספר -' עלבךבמילה '

 .22ויחד  20' = ךואילו ' 2' = ב'' לפי בך'

על מנת להרחיב בעניין מביא הזוהר פסוקי תנ"ך לפיהם המילה  

היא השם הקדוש, וכבר אמרנו כי 'בך' עולה לגימטרייה של -' היאבך'

  האותיות: 22

  ראה ספר בראשית פרק מ"ח פסוק כ': "ויַבְָרֲכֵם אַֺאׁוֹם הַהא־א

ךָלֵאמוֹר  ' הוא זה שיברך את בך". כלומר, השם 'יבְָרֵךְ ישְִרָאֵל בְׁ

 ישראל.

  ראה ספר ישעיהו פרק כ"ו פסוק י"ג: "יהְוהָ אֱלֹהֵינא־ אְֺעָלא־נא־

ךָאֲדנֹיִם זא־לָתֶךָ לְבַד  ". כלומר, נזכיר את שמך נזְַאִ׃יר שְמֶךָ בְׁ

 '.בךשהוא '

  זְכרֹ" י"ד:  –ראה ספר שמות פרק ל"ב פסוקים י"ג 

תָ לָהֶם בָךְלְיצְִחָק א־לְישְִרָאֵל עֲבָדֶיךָ אֲשֶר   לְאַבְרָהָם בַעְׁ ותְַדַאֵֺר  נִשְׁ

אֲלֵהֶם אַרְאֶֺה אֶת זַרְעֲכֶם אְ׃כוֹכְבֵי הַשָמָיםִ וכְָל הָאָרֶץ הַאֿאֹת אֲשֶר 

ה אֲשֶר ואַׁאִ׆חֶָם יהְוהָ עַל הָרָעָ  אָמַרְתִי אֶתֵן לְזַרְעֲכֶם ונְחֲָלא־ לְעלָֹם.

 '. בךכלומר, נשבעת להם בשם ' אִּאֶֺר לַעֲשוֹת לְעַאׅוֹ".

 22רצונות, שהם  22אותם עשרים ושניים חפצים בגוף אחד, הם  

שם 'אֺך', שהוא עצמו גוף לאותיות וגם סיכום גימטרי האותיות בתוך 

 בן עשרים ושתיים. 

חוץ מכל אלה ניתן להתייחס לדברים גם כפשוטם, ולהניח לזוהר  

להשמיע דברו לאמור )תרגום חופשי(: כי בעת בה בקעו האותיות ועלו 

מן העולם ההוא, הן התגלמו ברזי רזיו של האדם )אותו אדם שהיה 

לנפש חיה( והיו גוף ללא נפש )בשעתה דאתוון נפקו מגו עלמא דאתי, 

דם, והוו גופא בלא נפשא( עד אשר הופיעו כולהו אגלימו ברזא דא

הנקודות )חיריק, חולם, שורוק וכן הלאה( ונפחו בהן רוח חיים. והרי 

לכם עשרים ושניים רצונות בגוף אחד על פי כוונת הסיפא במשנה 

 שיר השירים.  –שלפנינו. ראה זוהר חדש 
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כפי שכבר נאמר קודם לכן, הדעת נותנת כי מחבר ספר יצירה  

אלה ודומים להם בתורת כגון ראה ורעיונות מרוח דברים שאב הש

 הסוד העברית, למצער עבור היפוכי אותיות וקידוד צופנים. 

 

 פרק ב' משנה ו' הרכבת הדברים )סינתזה(

יצר ממש מתהו ועשה את אינו ישנו וחצב עמודים גדולים מאויר 

שאינו נתפש וזה סימן א' עם כולם וכולם עם א' צופה וממיר ועשה 

את כל היצור ואת כל הדיבור שם אחד וסימן לדבר עשרים ושתים 

התהו השתלשל כרעיון )אידיאה( מעולם  =חפצים בגוף אחד 

התהוות כיש היולי האצילות אל עולם הבריאה, שם התחיל ל

שהשתלשל לאחר מכן אל עולם היצירה, שהפך אותו לממש שעשוי 

'אין' עבור עולם העשייה, שקולטו בהמשך ומעניק לו  -להצטייר כ

 במקביל, האל חצב אתישנו.  –צורה, צליל וצבע שהופכים אותו ל 

)כמו גם יסודות( , שהובילו אל צירופי אותיות אמ"ש אמות )עמודי(

עד שהולידו את כל אשר ישנו, בין אם מוחשי ובעל  ,אלו באלווהמרתן 

צורה, ובין אם מופשט כצליל קול, וכולם בוקעים מתוך הוויה הוֹוהָ 

כום ך', שהוא עצמו גוף לאותיות וגם סשם 'אֺהאחת הצפונה בתוך 

 גימטרי בן עשרים ושתיים.

 

 

 פרק ג' משנה א'ספר יצירה 

 
 שלש אמות אמ"ש 

 יסודן כף זכות וכף חובה 
 ולשון חק מכריע בינתים:

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( – פרק ג' משנה א' 

המשנה הנוכחת מופיעה בשלמותה כחלק ממשנה א' שבפרק ב',  

מילה במילה, ויהיה זה מן התבונה להניח כי המחבר עושה כן בכוונת 
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סך כל  מכוון, מכיוון שהוא מייחס לה )למשנה( חשיבות רבה בתוך

 משניות הספר.

הפרשנות למשנה הנוכחת מופיעה בהרחבה במשנה א' שבפרק  

עבור האותיות המסתוריות אמ"ש שכה ייחודיות ב' )ראה שם(, כולל 

לספר יצירה עד שאין להן מקבילה בספר אחר כלשהו )להוציא זוהר(, 

בוודאי לא במשמעות המוקנית להן בספר זה, הצופנת את המילה 

, מ' מתחלפת עם י', ב'בשיטת א"ת ב"ש, לפי ש' מתחלפת עם 'בית' 

 א' מתחלפת עם ת' )ראה שם א"ת ב"ש(. –ו 

עם או בלי הא הידיעה, הייתה משמעות אחת ואין  'בית'למילה  

בלתה עבור יהודים, בין אם גלו מאדמתם ובין אם נותרו כאודים 

 'ביתניצולים מאש בארץ הקודש. משמעות זו הייתה ונותרה 

ממש כשם שבימינו אין צורך להסביר לאיזה הר מתכוונים המקדש', 

 כאשר אומרים 'הר הבית'. 

' מעניק משמעות חדשה ביתפיענוח סוד אותיות אמ"ש בכוונת ' 

 לכל מילה ולכל פסקה שנכתבו עד הנה ושעוד ייכתבו. 

אשר על כן ראוי לתת כאן במה לאותיות אמ"ש שהן לב המשנה,  

על מנת לעמוד על  ,ן להיכנס לנעליו של בעל ספר יצירהניסיותוך כדי 

אין טוב מספר הזוהר כדי לעשות כן, גם אם התמליל שנטיות ליבו, 

שאינו רגיל באותיות מתעברות הזוהרי נתפס כמוזר בעיני קורא 

דף קנ"ט  –פרשת תרומה  –שמות  –ראה זוהר , ובעלות רצון חופשי

 עמוד ב' )תרגום חופשי(:  –

 'של אמ"ש( התעברה והולידה את האות ר'. האות מ( 

 .'האות א' )של אמ"ש( התעברה והולידה את האות ו 

 .'האות ש' )של אמ"ש( התעברה והולידה את האות ח 

  האות א' )של אמ"ש( התעברה והולידה את האות ב' בצד

 מערב, ואילו היא עצמה התיישבה בדרום.

  'בצד צפון, האות מ' )של אמ"ש( התעברה והולידה את האות ד

 ואילו היא עצמה תלויה באוויר בין צפון לדרום.

  האות ש' )של אמ"ש( התעברה והולידה את האות ג'. היא

 עצמה עברה למזרח, אך תלויה באוויר בין מערב ומזרח.

  ש'.  –עד כאן שתי אותיות תלויות באוויר והן מ' ו 
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  ,האות א' עלתה ולאחר שעטרה )מלשון עטרה( את )השם( י"ה

התחזקה והתעברה והולידה את ה"ו, שעטרה עצמה בעטרה, 

תוך כדי לבישת ופשיטת שלמת אור והולידה את האות ט' 

 שהאירה את העולם העליון.

  ,אז עלתה האות א' ונטלה מתוך האור את האותיות מ"ש

 התחברה עימן, והתיבה חזרה להיות אמ"ש.

  .האות א' התיישבה בדרום 

  .האות ש' התיישבה במזרח 

 אות מ' התיישבה בצפון. ה 

  הגיעה האות ג' שהייתה במזרח, התעברה וילדה את האותיות

 צ"ת. 

   עלתה האות ב' שהייתה במערב, והתחברה בינות לאותיות

 צ"ת.

  ועל  ת"צ –' בינות ל ב' והתחברו עם האות ו –' ו אעלו האותיות

וכאשר הציף אורו של השם הזה את  ,'צבאותכן האיר השם '

 ברו האותיות והולידו ז' ב' נ'.המשכן, התע

  .'עלו למעלה אותיות אמ"ש, התעברו והולידו ס' ע' פ 

  נותרה האות ק' לבדה, עלתה וירדה וניצבה בתוך נקב תהום

רבה. ראה אותה הקדוש ברוך הוא ועשה אותה חופה וכיסוי 

 )אותו משכן שברבות השנים הפך לבית המקדש(. למשכן.

  אבג יתץ קרע שטן נגד יכש האותיות המשיכו להתגלגל אל

וממילא אל שם מ"ב כפי  בטר צתג חקב טנע יגל פזק שקו צית

 שראינו במשנה ז' שבפרק א'.

  .או אז האות א' הוציאה את האות ק' על מנת להגן על המשכן

 . קר"עק' הוציאה ר' שהוציאה ע' ויחד 

  כיסוי יריעות לאוהל אשר על המשכן, מתחבר אצל בעל הזוהר

ברית עם פריעת )קריעת( העורלה הזכרית )בשעת טקס 

 )מתוך השמות קר"ע שט"ן(.   קר"ע( באמצעות השם המילה

  'האותיות המשיכו להתגלגל והוציאו א"ת ב"ש )ראה פרק ב

של משנה א'( ]...[ המשיכו להתגלגל אל אב"ג ית"ץ והולידו ציור 

פנים המשכן ]...[ התגלגלו בסוד אלב"ם )ראה פרק א' משנה ז'( 

 ]...[ המשכן  וחזרו אל
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  הזוהר מסיים עניין זה )שם דף ק"ס ע"א( במילים הבאות

)תרגום חופשי(: גו צרופא דרזא דמשכנא, את הכיור ואת כנו = 

)אוהל מועד( את הכיור ואת כנו  רזי המשכןתוך כדי צירוף 

 שהוא בסיסו. 

תהא דעת הקורא אשר תהא בנוגע להיגיון המא־בְנה בבסיס מילות  

הזוהר שהובאו כאן, שהרי ענייננו אינו בהיגיון שבתשתיתן, אלא 

בסיפא שהן מתכנסות אל תוכו, והוא, הסיפא, כך או אחרת, לאחר 

משכן הקודש ואל מסעות ונדודים במכמני אותיות עבריות, מגיע אל 

 שבין יהוה לעמו. הבריתות

תיאור מסעותיהן וגלגוליהן של אותיות אמ"ש במשעולי ספר  

הזוהר כפי שהוצג לעיל, לא בא אלא כדי לאשש פעם נוספת את 

הטיעון שלפיו נראה כי בכל דרך בה נבחר לפסוע בנתיבי ספר יצירה, 

נגיע אל המשכן ו/או אל הכרובים במשכן, ו/או אל כלי המשכן ו/או אל 

 ו ישראל.הבריתות אשר האל כרת עם עמ

הביטוי 'כף זכות וכף חובה' בא לעורר את תשומת ליבו של הקורא  

 לעניין כפל משמעות )הדואליות( השזור כחוט השני במשניות הספר. 

זה גם המקום לטעון פעם נוספת כי מחבר ספר יצירה נוהג כך  

בכוונת מכוון וטעמיו עימו, כפי שכבר נרמז בעבר ויתבהר וילך 

 בהמשך. 

 

 פרק ג' משנה ב'ספר יצירה 

 
 שלש אמות אמ"ש סוד גדול מופלא

 ומכוסה וחתום בשש טבעות 
 ויצאו מהם אויר מים אש 

 ומהם נולדו אבות ומאבות תולדות: 
 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( – פרק ג' משנה ב' 
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ספר יצירה כתוב וערוך במתכונת של כתב חידה, וככזה הוא שופע  

רמזיי רמזים, צפניי צופנים ושפע של מילות קוד, שמטרתם לאתגר 

 את הקורא אך גם לסייע לו בפיענוח המסרים המוצפנים. 

בתוך הכתוב באמצעות )בין  מובלעים ומוצפניםאותם מסרים  

", כמו תן ותחילתן בסופן"סופן בתחילהיתר( היפוך אותיות בבחינת 

גם בהפניות מרומזות אל פסוקיי תנ"ך ידועים ומוכרים, ואל תמלילים 

, מסא־מלִים המיא־צגִיםהן אך נמנע ממייצגים  סמליםכ םשהמחבר מביא

 לחמשמהויות הנחלקות בתוכן עשר כגון )פרק א' משנה ג'( אותן 

בית המקדש  פריטימהויות, הנמשלות בתנ"ך ל חמשמהויות לעומת 

  או לבריתות אשר האל כרת עִם עמו ישראל.

מכיוון שכך לא מפליא על כי המחבר דוחק בקהל קוראיו ומפציר בו  

 להבין דבר מתוך דבר. ראה מילותיו שלו: 

  :מכאן ואילך צא וחשוב מה שאין ספר יצירה פרק ד' משנה ט"ז"

  הפה יכול לדבר ואין האוזן יכולה לשמוע...".

 בלום פיך מלדבר ולבך פר יצירה פרק א' משנה ח': כמו גם ס"

 ...". מלהרהר ואם רץ פיך לדבר ולבך להרהר, שוב למקום

  הבן בחכמה וחכם ספר יצירה פרק א' משנה ד': "לא כל שכן

בבינה. בחון בהם וחקור מהם והעמד דבר על בוריו והשב יוצר 

 ...".על מכונו

 

משום כל אלה ומשום הנוספים עליהם, יש לבחון את המשנה  

 הנוכחת על פי הוראותיו של בעל הספר עצמו. 

 

 שלש אמות אמ"ש סוד גדול מופלא ומכוסה

על משמעות המילים 'שלוש אמות אמ"ש' עמדנו בהרחבה בפרק  

 ראה שם.  –במשנה הקודמת א'  הנוכחא' משנה י"ג, ובפרק 

גדול מופלא ומכוסה" נותרה בעינה  משמעות המילים "סוד 

מחתימת התנ"ך עד ימינו, ומשמעותן בימים קדומים כמשמעותן היום. 

 דהיינו: רז כביר, טמיר ומוסתר.
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מילים אלו כופלות את עצמן בנוסח: "את בנך ! את יחידך ! אשר  

בחון אהבת ! את יצחק !", ובאות לחזק את ציווי המחבר שהורה "

 ד דבר על בוריו".בהם וחקור מהם והעמ

אשר על כן יש להניח כי תעלומה רבתית מונחת לפתחנו, ואין  

להבין המילים כפשוטן אלא לבחון בהן ולחקור מהן ולחפש את הסודי, 

 הגדול, המופלא והמכוסה.

והנה התברר כי האותיות המסתוריות אמ"ש שכה ייחודיות לספר  

בהיפוך אותיות,  בשיטת א"ת ב"ש'בית' יצירה, צופנות את המילה 

 . ת'מתחלפת עם  א' –, ו י'מתחלפת עם  מ', ב'מתחלפת עם ש' לפי 

' עולה למספר ביתזאת ועוד, שהרי גימטרייה קטנה עבור המילה ' 

 שכה חביב על בעל ספר יצירה. 7

עם או בלי 'הא' הידיעה, הייתה משמעות אחת ואין  'בית'למילה  

תם ובין אם נותרו כאודים בלתה עבור יהודים, בין אם גלו מאדמ

'בית ניצולים מאש בארץ הקודש. משמעות זו הייתה ונותרה 

ממש כשם שבימינו אין צורך להסביר לאיזה הר מתכוונים המקדש', 

 כאשר אומרים 'הר הבית'. 

' מעניק משמעות חדשה ביתפיענוח סוד אותיות אמ"ש בכוונת ' 

 תבו. לכל מילה ולכל פסקה שנכתבו עד הנה ושעוד ייכ

 

 חתום

-'נצור'. מעין דבר -המילה 'חתא־ם' מופיעה בתנ"ך בכוונת 'סגור' ו 

, כשם שהוא )ישעיהו( מה שהוא זר לעיני המתבונן ההזוי או התם

 . )שיר השירים( מסתורי ועלום עבור המתבונן המשתוקק

הִשְתַעַשְעא־ הִתְמַהְמְהא־ א־תְמָהא־ י"ב: " –ישעיהו כ"ט פסוקים ט'  ראה 

אִ׃י נסַָךְ עֲלֵיכֶם יהְוהָ רא־חַ תַרְאֵּמָה  ושָעֹא־ שָכְרא־ ולְֹא ייַןִ נעָא־ ולְֹא שֵכָר.

ותְַהִי לָכֶם  ויַעְַאֵם אֶת עֵיניֵכֶם אֶת הַא׆בְִיאִים ואְֶת רָאשֵיכֶם הַחזִֹים אִ׃אָׇה.

סֵפֶר[  [הספר אֲשֶר יתְִנא־ אתֹוֹ אֶל יוֹדֵעַ  הֶחָתוםחָזא־ת הַא׃לֹ אְ׃דִבְרֵי הַאֵׇפֶר 

ונְתִַן הַאֵׇפֶר עַל אֲשֶר  הא־א. חָתוםלֵאמרֹ קְרָא נאָ זֶה ואְָמַר לֹא אא־כַל אִ׃י 

 ."לֹא ידַָע סֵפֶר לֵאמרֹ קְרָא נאָ זֶה ואְָמַר לֹא ידַָעְתִי סֵפֶר

י כַאָׄה אַֻל נעָא־ל אַֻן נעָא־ל אֲחתִֹ "שיר השירים פרק ד' פסוק י"ב: ראה  

 ".חָתוםמַעְיןָ 
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בשש טבעות ויצאו מהם אויר מים אש ומהם נולדו אבות ומאבות 
 תולדות

המחזיק ברכיבים )במשתנים( על מראה מקום  נצביעבסוגיה זו  

 הבאים: שש, טבעות, אויר, מים, אש, אבות ותולדות. 

על המקורות להשראתו של המחבר,  ירמוזמראה מקום אשר כזה  

 גם אם עלו בכתובים לאחר ספר יצירה.

)תרגום חופשי תמצית  ע"א –דף קל"ו  –שמות  –ראה זוהר  

שבתמצית(: מתפתח בזוהר דיון העוסק )בין היתר( במילות הפסוק 

 "יוֹם לְיוֹם יאִַֺיעַ אמֶֹר ולְַילְָה אְׄלַילְָה יחְַא־הֶ אָּעַת" ג'( –)תהילים י"ט 

 והשתלשלות הדברים בזוהר נראית כך:

 'דהיינו כאילו אמרנו  –כך בעל הזוהר  –)יומא ליומא(  'יום ליום

 )עזקא לעזקא(.   'טבעת לטבעת'

  כלומר: יום ליום שקול כנגד טבעת לטבעת, ומכאן עולה כי ששת

 ימי הבריאה שקולים כנגד שש טבעות. 

  ,הטבעות אֺוֹהקות יחד עם השמים שנוצצים וזוהרים כאבני ספיר

כדברי הזוהר במקומות רבים  אש ומיםואותם שמיים הם עצמם 

 ע"ב. -קס"ד  -שמות  –ולדוגמה ראה זוהר 

  מכאן עובר הדיון אל האור העליון הבוהק לאמור 'יום ליום

ֹ ומדרגה למדרגה מביעים   :בכוונת 'מרא

  במילה אהאות( ' ֹ יסוד ר( שמייצגת את המילה 'אבא' וגם את מא

 על פי ספר יצירה.  האוויר

  עפ"י ספר  יסוד המים' שמייצגת את המילה 'אימא' ואת מהאות

 יצירה. 

  ראש הבן הבכור' על פי ספר הזוהר.' שמייצגת את 'רוהאות 

שלושתם יחד מאוחדים באור הבוקע מהם ושלושתם הם אחד.  

 . הקדומיםהאבות  –כך נראה  –והם 

סופו של עניין בזוהר הוא בדף קל"ז וברקיע בוהק המרעיף שפע  

 ". תוֹלָדוֹתלכבודו של אל זה )"להאי כבוד אל"(, על מנת לעשות "

מנוקדת שונה מן האופן בו היא מנוקדת  'תולדות בזוהר'המילה  

 בתנ"ך ומשמעותה בזוהר היא 'תוצאות' )אות למד קמוצה(.
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צמד המילים 'יום ליום' מציין את אשר הזוהר בהמשך מתברר כי  

מכנה 'מרכבה עליונה' שמייצגת עולמות עליונים, בעוד הצמד 'לילה 

 ללילה' אמון על 'המרכבה התחתונה' שמייצגת עולמות תחתונים. 

' = יחוהצמד המילים 'יחוה דעת' שקול כנגד 'יחיה דעת' ולכן ' 

הָיתְָה אֵם  הִואואַׁקְִרָא הָאָדָם שֵם אִשְתוֹ חַאָ־ה אִ׃י " ', על פי הפסוק:יחיה'

. על כן )בשל האות ו' שבאה תחת האות י'( ראה בראשית ג' .אָ׃ל חָי"

באבות קובע הזוהר כי חוה וחיה אחת הן. מכל מקום, לענייננו עסקינן 

 שהם אדם וחוה. 

כיוונים שישה מכאן מתגלגלים הדברים אל השמיים וקובעים להם  

שהוא גימטרייה קטנה של  6)שושנת הרוחות( השקולים כנגד המספר 

 '.תולדותהמילה 'דעת', שהזוהר מצמיד לה ולשמיים את המילה '

כל אשר אמרנו עד כאן הוא בבחינת סוד כמוס שהשתיקה יפה לו  

)כך בזוהר(, וראוי שיהיה עטוף בדממה. וכל כך על שום מה ולמה ? 

כך  ר ואְֵין אְּבָרִים אְֺלִי נשְִמָע קוֹלָם" )תהילים י"ט ד'(.אֵין אמֶֹ על שום "

 בזוהר. 

גלגולם של הדברים הינו בפנייה אל השם המפורש שהוא "יהוה  

 שושנתהכיוונים העליונים ) ששתפעמים על שום  ששיהוה" וכך 

 הרוחות או שש פאות של קובייה( שהם רזי רזיו של השם העליון.

בדרך זו נסגר מעגל שנפתח בפסקאות הסיפא של פרק א' משנה  

א', וראה שם את סוגיית "בספר וספר וסיפור" ולהלן אשר נמסר שם: 

עמוד ב: )תרגום חופשי( "ועל כך יהוה  –דף קל"ז  –שמות  –זוהר 

יהוה שש פעמים, על שום ששת הכיוונים העליונים, שהם רזי רזיו של 

ם נוטלים ממקור החיים הבראשיתי, והם השם העליון )....( השמיי

הספר העליון שהוא מאירים ומתקנים לכבוד העליון מתוך הרזים של 

האבא של כולם. ומרזי הספר של האימא העליונה. ואלה הם רזי 

ולכן מספרים, כפי שאמרנו, ברזי שלושת השמות האלה,  הסיפור.

 ששולטים ביום השבת על כל שאר הימים": 

 של כולם רומז על ספירת חוכמה  וא האבאהספר העליון שה

 שבעולם האצילות, המכונה 'אבא עליון' בשפת הקבלה.
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 רומז על ספירת בינה בעולם  הספר של האימא העליונה

 האצילות, המכונה 'אימא עליונה' בשפת הקבלה.

 "רומז על מונח קבלי ששמו 'וו קצוות' או ואלה הם רזי הסיפור "

אנפין )פנים קטנות( או חג"ת נה"י -'שישה קצוות', כמו גם זעיר

שהם ראשי תיבות לשש ספירות ששמותיהן הם: חסד, גבורה, 

יסוד, שהן הלב הפועם של אילן הספירות  –תפארת, נצח הוד ו 

 הן הסיפור עצמו, קרי ההתרחשויות. -או בפשטות, הן

  שש הספירות הללו מכונסות בתוך מבנה בן )לכאורה אך לא

ונפרדות משלוש הספירות העליונות כתר, בדיוק( 'שישה קצוות' 

 חוכמה ובינה, כמו גם מן הספירה התחתונה מלכות.  

  תפקידן של שש ספירות אלו הוא ליצור מערכת של יחסי גומלין

בין האל הבורא לבין האדם הנברא בצלמו, לפיה האדם הופך 

למעין בורא קטן המשפיע ולא רק מושפע, כאשר המילים 

 בכוונת שפע.משפיע ומושפע הינן 
 

זהים )יומא ליומא( ומתברר בזוהר כי אותם ששת ימי בראשית  

זָרלצמד המילים  ', ועשויים מעשר אמירות ומשלושים ושניים 'שֵש מָשְׁ

ל"ב פעמים בהם מוזכר שם אלהים במעשה בראשית.  –נתיבים ומ 
 י"ב ע"א(. –)תיקוני זוהר 

זָרשֵש עניין זה מביא אל פתחנו את המונח "  " שעל דרך מָשְׁ

הפשט מתאר חוטים צבעוניים שזורים יחדיו אשר שמשו מעשי רקמה 

במשכן ובבית המקדש, וסביב מניינם )ארבעה, שישה או שמא 

 שמונה( קיימים תלי תילים של ויכוחים. 

ספר שמות כ"ו ל"א: "ועְָשִיתָ פָרכֶֹת תְכֵלֶת ואְַרְאָֻמָן ותְוֹלַעַת ראה  

זָר וְׁשֵש  שָניִ  מַעֲשֵה חשֵֹב יעֲַשֶה אתָֹאֽ אְ׃רֺבִים".מָשְׁ

וְׁשֵש  שם ל"ו: ועְָשִיתָ מָסָךְ לְפֶתַח הָאהֶֹל תְכֵלֶת ואְַרְאָֻמָן ותְוֹלַעַת שָניִ 

זָר   .מַעֲשֵה רקֵֹםמָשְׁ

 

זָר'כך על דרך הפשט, אך מתברר כי אותו   צופן את  'שֵש מָשְׁ

לספירה(  1 –יוסף בן מתתיהו )המאה ה  פי דברי-ארבעת היסודות על

 :"עשוי מעשה חושבבבית המקדש היה  המסךכי לקוראיו  סיפראשר 

שהקבילו לארבעת  – "שני וארגמן-תולעתובוץ )שש(, ותכלת, 

 היסודות.
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( "עבודת המסך הייתה נפלאה, כי תערובת מדויק לדבריו )ציטוט 

הראות את צלם אם ל-המינים האלה לא נעשתה בלי דעת ותבונה, כי

, ובבוץ סמל האשהשני את -העולם, ועלה במחשבה לתת בתולעת

סמל , ובארגמן את סמל האוויר. בתכלת את סמל האדמה )שש( את

צבעיהם,  לזה לפי דמותנבחרו  (תולעת השני והתכלתאלה ). הים

, כי את הראשון מצמיחה האדמה, פי מוצאם-והארגמן על והשש

והשני בא מן הים. והפרוכת הייתה רקומה תבנית כל השמים וצבאם, 

". )ספר מלחמות היהודים עם מלבד החיות )מזלות גלגל החמה( 

  פסקה ד'(. –פרק חמישי  –ספר חמישי  –הרומאים 

 

כל האמור לעיל שריר וקיים, אך כבר למדנו כי דרכו של בעל ספר  

ינה חולפת בקו ישר בין שתי נקודות, אלא נוטה להתפתל יצירה א

בינות לתהומות ומצוקים שממבט אקראי נראים כנוף פסטוראלי עבור 

 עיני הקורא התמים.

'( את בחון בהם וחקור מהם' על כן יש לשוב ולבחון )במצוות 

מילות המשנה הנוכחת, בעיקר את אלו שמיקומן הינו חריג ויוצא דופן 

 ות להבין אל מה ואל מי הן חותרות.במשפט, ולנס

נראה כי המילה 'תולדות'  החותמת את המשנה, משובצת במיקום  

 תמוה באופן בו היא סמוכה למילה 'אבות'.

 איזולמען האמת אין כאן עניין של ביצה או תרנגולת בבחינת  

, שהרי ברור כי האבות הם אלה שמולידים תולדות, בין איזוקדמה ל

 אם בכוונת 'ביוגרפיות' ובין אם בכוונת 'תוצאות'. 

ממילא וכפועל יוצא גם ברור כי לא ביוגרפיות ולא תוצאות מולידות  

  לא ייתכן. הדבר אבות, שהרי 

אך האמנם ? בעניין זה ראה בהמשך פרק ו' משנה א' המפנה את  

פרשת בראשית ואל הציטוט של  –ין היתר( זוהר חדש הקורא אל )ב

אְֺרֵאשִית אָֺרָא אֱלֹהִים אֶת הַשָמַיםִ ואְֶת הָאָרֶץ, א־מִאׁדָ : "האומררבי יצחק 

תהֹא־ ובָהֹא־ וחְשֶךְ ורְא־חַ. הֲרֵי אְֺכָאן אַרְאָֺעָה יסְוֹדוֹת, שֶהֵם:  והְָאָרֶץ הָיתְָה

דוֹתֶיהָ . ואְֵאׄא־ הוֹלִידא־ אָ׃ל חשֶךְ. אֵש. מַיםִ. רוחַ  , א־מֵאֵאׄא־ נתְִייַסְדא־ תוֹלְׁ

 )חושך = אדמה(. נתְִהַא־א־ מִא׃חֹוֹת אֵאׄא־".הַתוֹלָדוֹת  א׃א־אָׄם. וכְָל
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)שהם עצמם תולדות דות והיסארבעת עולה כי  מדברי רבי יצחק 

את כל תולדות הארץ, שהולידו האבות  הם-הםשל מעשה הבריאה( 

 מהם ומהן. התהווההכל. וכל מה שהוא בחזקת תולדות  נוסדשמהן 

שהיא  'נתְִייַסְדא־' קודמת למילה 'הוֹלִידא־המילה 'יש לשים לב כי  

  '.נתְִהַא־א־'עצמה קודמת למילה 

בה ו ,התוצרבכירות  קיימת היררכיה המעידה על ,משמע 

, הנמצאת 'נוסדו'נמצאת במדרגה גבוהה מזו של  'הולדה')בהיררכיה( 

 .'תהוו'הבמדרגה גבוהה מזו של 

 

מייצג  ,הוא מונח קמאיש ,'תולדות' כי , בין היתר,מכל אלה עולה 

את המהות אשר מולידה, כמו גם את המהות שיולדת, כמו גם את 

 המהות שנולדה או תיוולד.

"ומהם נולדו למרות תקינותו התחבירית וההגיונית של המשפט  

הרי שהוא מנוסח באופן שונה מכלל פסוקי  ,אבות ומאבות תולדות"

דתֹ יםהתנ"ך המכילים את המיל דתֹאו  תלְֹׁ דוֹתאו  תוֹלְׁ דוֹתאו  תלְֹׁ  תוֹלְׁ

אותה מילה עצמה, שהן )המילים( ארבעה אופני רישום מקראיות ל

 כנוֹשא. בספר יצירההמופיעה בתנ"ך כנשא־א ואילו 

'למד' בכל ארבעת אופני הרישום המקראיות מנוקדות  –אותיות ה  

 בשווא. התמליל בספר יצירה אינו מנוקד כלל. 

 ראה תנ"ך: 

 :דתֹ ואְֵאֶׄה  בראשית פרק כ"ה פסוק י"ב ישְִמָעֵאל אֶֺן אַבְרָהָם תלְֹׁ

 .אֲשֶר ילְָדָה הָגָר הַאִׅצְרִית שִפְחַת שָרָה לְאַבְרָהָם

  דתֹבראשית פרק י' פסוק א': "ואְֵאֶׄה אְֺניֵ נחַֹ שֵם חָם ויָפֶָת  תוֹלְׁ

 ואַׁאִ־ָלְדא־ לָהֶם אָֺניִם אַחַר הַאַׅאֺא־ל".

 :'דוֹת ואְֵאֶׄה" בראשית פרק ל"ו פסוק א  "עֵשָו הא־א אֱדוֹם תלְֹׁ

המילה 'תולדות' כפי שהיא רשומה במשנה הנוכחת, מופיעה  

 בתנ"ך פעמיים בלבד: 

  :'דוֹת"אֵאֶׄה בראשית פרק ב' פסוק ד הַשָמַיםִ והְָאָרֶץ  תוֹלְׁ

 אְֺהִאָֺרְאָם אְֺיוֹם עֲשוֹת יהְוהָ אֱלֹהִים אֶרֶץ ושְָמָיםִ".

  דוֹת ואְֵאֶׄה כ"ב: " –מגילת רות פרק ד' פסוקים י"ח אָרֶץ אֶרֶץ תוֹלְׁ

לִיד אֶת וחְֶצְרוֹן הוֹלִיד אֶת רָם ורְָם הוֹ הוֹלִיד אֶת חֶצְרוֹן.

ועְַאִׅינדָָב הוֹלִיד אֶת נחְַשוֹן ונְחְַשוֹן הוֹלִיד אֶת שַלְמָה.  עַאִׅינדָָב.
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ושְַלְמוֹן הוֹלִיד אֶת אֺעַֹז א־בעַֹז הוֹלִיד אֶת עוֹבֵד. ועְבֵֹד הוֹלִיד אֶת ישִָי 

 ."דָודִויְשִַי הוֹלִיד אֶת 

על פי 'בחון בהם וחקור מהם', לא תהיה זו טעות להניח כי בעל  

מסקרן ספר יצירה שיבץ את המילה 'תולדות' בצורתה זו במיקום 

במקצת, תוך שהוא מצפה מקוראיו לבחון ולחקור את התגשמויותיה 

השונות, בעיקר את זו אשר בסיפא שלה מופיע בן ישי שממנו יבוא 

 המשיח.   

דוֹת  במובן תוצאות, ממשיכות  תוֹלָדוֹתן ביוגרפיה לעומת במוב תוֹלְׁ

של מילים בעלות כפל משמעות שכה חביבות על 'יצירתית' מסורת 

 בעל ספר יצירה. 

 -קיימת אפשרות נוספת כ"ד ע"א(  –זוהר שמות כ"ג ע"ב על פי הזוהר ) 

הינם ארבעת היסודות האבות לפיה  -נועזת ומאתגרת ככל שתהיה 

 בדרך הבאה:

צב בית א־הארבע כנפות תבל התחברו בנקודת הציון עליה  

המקדש, ויצרו את היסודות אש, אוויר מים ואדמה, אשר בורא עולם 

 התקין מהם גוף אנושי אחד שנוצר משני עולמות: עליון ותחתון.

ומסביר רבי שמעון בר יוחאי כי אותם ארבעת היסודות הינם  

 ושת וברזל. שמהם יוצאים זהב, כסף, נח ארבעה אבות

ארבעת היסודות ניצבים בארבע כנפות תבל לפי: אש לצפון, רוח  

 למזרח, מים לדרום, ועפר למערב. 

כי רבי שמעון  ייתכן, אך מתכות הן סוג של תולדותמכאן עולה כי  

 לענייננו. הקשור ה' שאינגרידא נקט לשון "אבות" בכוונת 'מקורות

 

הודות לציווי  נולדות תולדותכך או אחרת היו ומתברר בזוהר כי  

בא הנחש על חוה, היה ", אך אילו לא אְרא־ א־רְבא־ א־מִלְאא־ אֶת הָאָרֶץ"

אלא  .ואילו לא חטאו ישראל בעגל, היו התולדות טהורות ללא זוהמה

מכיוון שבא הנחש ומשום שחטאו ישראל, דבק בתולדות )כך ניתן 

 .קפ"ט ע"א -במדבר  –להסיק( הסטרא אחרא. זוהר 

לציין כי  יש', אמ"שבכל מקום בספר יצירה בו מופיעה המילה ' 

להמירה  ראויב"ש, -ברוח מחבר הספר ועל פי שיטת הקידוד א"ת

 '.המקדש בית' או בצמד המילים 'ביתבמילה '
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' )מלשון אמות אמותעל בסיס רעיון זה יש להמיר את המילה ' 

 '. עמודי' או במילה 'עמודיםהסִפִים( במילה '

 עתה תיראה המשנה כך: 

 
 שלושה עמודי בית המקדש הם סוד גדול מופלא

 ומכוסה וחתום בשש טבעות 
 ויצאו מהם אויר מים אש 

 ומהם נולדו אבות ומאבות תולדות 
 

 

 פרק ג' משנה ג'ספר יצירה 

 

 שלש אמות אמ"ש

 חקקן 

 חצבן 

 צרפן 

 שקלן 

 והמירן 

 וצר בהם שלש אמות אמ"ש בעולם 

 ושלש אמות אמ"ש בשנה 

 ושלש אמות אמ"ש בנפש זכר ונקבה: 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ג' משנה ג' 

 שלש אמות אמ"ש )אוויר מים אש(

 

המשנה הנוכחת מציגה מסכת אירועים בה נוטלים חלק היסודות  

אוויר, מים ואש החווים תהליך של חיקוק, חציבה, צירוף, שקילה 

והמרה שבסופו )בסוף התהליך( הם מחוללים תמורות במרחב, בזמן 

 ובפרט.
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תחילת מסכת האירועים כאמור לעיל מתרחשת בעולמות אצילות,  

אמ"ש נחקקות, נחצבות, נצרפות, נשקלות  בריאה ויצירה, שם אותיות

 ואל המרחב, הזמן והפרט.ומומרות, ומשתלשלות אל עולם העשייה 

החיים על פני כדור הארץ לא היו יכולים להיווצר ללא )בין היתר(  
 היסודות פחמן, מימן, חנקן, חמצן ואנרגיית השמש.

וחנקן, וכי בימינו יודעים הכל כי האוויר הינו תערובת של חמצן  

המים אינם יסוד בפני עצמו אלא תרכובת של חמצן ומימן, ואף 

 האדמה אינה יסוד אלא תערובת של מספר תרכובות ויסודות.

מנת המשכל של אבותינו במאה החמישית לפני הספירה הייתה  

זהה לזו שלנו, אך בגין פשטות האמצעים שעמדו לרשותם, הם כינו 

ה )פחמן(, מים )מימן(, אוויר )חמצן את הרכיבים הללו בשמות: אדמ

 וחנקן( ואש )אנרגיה(.

אדמה )עפר( שכנה בתחתית, מעליה מים, מעליהם אוויר )רוח(,  

ומעל כולם אש. יסוד האדמה נחשב לכבד וחסר תנועה, יסוד המים 

, ואילו יסוד ומעוררנחשב למסתגל ומפרה, יסוד האוויר נחשב לקליל 

 ועה.האש נחשב לאנרגטי ומעניק תנ

בין מי שאחזו בתיאוריה זו נמנו גם חכמי היהודים ולדוגמה ראה  

כולם יוצאים מן ע"ב )תרגום חופשי(:  -דף רנ"ד  -שמות  –זוהר 

היסודות התחתונים האלה: יש בהם מי שיוצאים מצד המים, יש בהם 

מי שיוצאים מצד האש, יש בהם מי שיוצאים מצד הרוח )אוויר(, ויש 

 מצד העפר )אדמה(.בהם מי שיוצאים 

הזוהר אף הגדיל עשות וקבע כי האדם עצמו נברא מארבעה  

יסודות הנחלקים בתוכם לטהורים וטמאים: כך יש מים מתוקים של 

קדושה, לעומת מים ארורים )מאררים( שהם יצר הרע. יש אש קדושה 

לעומת אש נוכרייה שהיא אש זרה. יש רוח )אוויר( של קדושה, לעומת 

ואותם ארבעה מת עפר טמא. רוח של טומאה. ויש עפר קדוש לעו

 –האותיות אחה"ע בומ"ף גיכ"ק דטלנ"ת ו  22יסודות מתפשטים אל 

דף פ'  –סתרי תורה  –פרשת לך לך  –בראשית  –)זוהר ץ. "זסשר

 ע"א(.
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 המסךכי לקוראיו  סיפרלספירה(  1 –יוסף בן מתתיהו )המאה ה  

-תולעתובוץ )שש(, ותכלת,  :"עשוי מעשה חושבבבית המקדש היה 

 שהקבילו לארבעת היסודות. – "שני וארגמן

( "עבודת המסך הייתה נפלאה, כי תערובת מדויק לדבריו )ציטוט 

אם להראות את צלם -המינים האלה לא נעשתה בלי דעת ותבונה, כי

, ובבוץ סמל האשהשני את -העולם, ועלה במחשבה לתת בתולעת

סמל גמן את , ובארסמל האוויר. בתכלת את סמל האדמה )שש( את

צבעיהם,  לזה לפי דמותנבחרו  (תולעת השני והתכלתאלה ). הים

, כי את הראשון מצמיחה האדמה, פי מוצאם-והארגמן על והשש

והשני בא מן הים. והפרוכת הייתה רקומה תבנית כל השמים וצבאם, 

". )ספר מלחמות היהודים עם מלבד החיות )מזלות גלגל החמה( 

)ראה כאן  פסקה ד'(. –פרק חמישי  –ספר חמישי  –הרומאים 

 המשנה הקודמת ב'(.

על בסיס הזוהר הרחיב בדברים  16 –השל"ה הקדוש בן המאה ה  

י"ב( "כעניין  -בית אחרון  –תולדות אדם  –ואמר )השל"ה הקדוש 

שהאריך הזוהר, וכתב שהם  אש מים רוח עפרארבעה יסודות 

 משתלשלים מהמרכבה העליונה: 

  :חסד מים, גבורה אש, תפארת רוח, מלכות עפר. אלו התיבות

מים אש רוח עפר, שמם בקדושה הם עצמיים, ואנחנו קוראים 

אחר כך ההשתלשלות מהם בהשאלה אש מים ורוח ועפר בסוד 

 ארבע חיות. 

  ,אחר כך בהשתלשלות בכתות מלאכים: מיכאל יסוד מים

 סוד עפר. גבריאל יסוד אש, אוריאל יסוד האוויר, רפאל י

  .אחר כך בהשתלשלות הגלגלים עד אלו היסודות במקומם 

  ובכל אחד מהשתלשלות הנזכרים לעיל יש ריבוא ריבואות

ומים תחת מים ומים תחת מים עד אין מספר. וכן אש  :מדרגות

, וכן כולם, עד שאלו היסודות הגשמיות היסוד השורף החם וליוכ

נקרא מים.  והיבש נקרא בהשאלה אש. והיסוד הקר והלח

 והיסוד החם והלח נקרא רוח. והיסוד הקר והיבש נקרא עפר. 
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  אבל עיקר שמות מים אש רוח עפר הוא לשון קודש, רצוני לומר

דהיינו חסד גבורה תפארת ומלכות נקראים, מקור הקדושות, 

 ".בעצם, מים אש אויר עפר

לא זו בלבד  –שהתייחס לזוהר עפ"י השל"ה הקדוש  –כלומר  

יסודות, אלא אף במהויות קדושות המשתלשלות  השעסקינן בארבע

מן המרכבה העליונה בצורת הספירות חסד, גבורה, תפארת ומלכות, 

בסוד ארבע החיות שראה הנביא יחזקאל בחזונו, והמשך הדברים 

 במלאכים מיכאל, גבריאל, אוריאל ורפאל.

היה קהלת שהבליע את ארבעת היסודות בארבעה שנון מתוחכם ו 

לְעוֹלָם עמָֹדֶת. וזְָרַח  וְׁהָאָרֶץ "אּוֹר הלֵֹךְ ודְוֹר אָֺאפסוקים כדלהלן: 

הוֹלֵךְ אֶל אָּרוֹם  א־בָא הַשָמֶש ואְֶל מְקוֹמוֹ שוֹאֵף זוֹרֵחַ הא־א שָם. הַשֶמֶש

אָ׃ל  ועְַל סְבִיבתָֹיו שָב הָרא־חַ. הָרוחַ וסְוֹבֵב אֶל צָפוֹן סוֹבֵב סבֵֹב הוֹלֵךְ 

והְַאׁםָ אֵינאֶ׆א־ מָלֵא אֶל מְקוֹם שֶהַא׆חְָלִים הלְֹכִים  הַטָםהלְֹכִים אֶל  הַמְׁחָלִים

 .ז'(-)קהלת א' ד' "שָם הֵם שָבִים לָלָכֶת

 הווה אומר: 

 אדמה הָאָרֶץ = 

 אש הַשֶמֶש = 

  ַאוויר הָרוח = 

 מים הַטָם /הַמְׁחָלִים = 

 

( שהיה מגדולי 13 – מאה הרד"ק )המדוע לא, שהרי  ,ובעצם 

"אהֵֹב צְדָקָה א־מִשְאָט פרשני המקרא, פירש באופן הבא את הפסוק 

אִֺדְבַר יהְוהָ שָמַיםִ נעֲַשא־ א־בְרא־חַ אִיו אָ׃ל  חֶסֶד יהְוהָ מָלְאָה הָאָרֶץ.

 –תהילים פרק ל"ג פסוקים ה' ) אְֺאצָֹרוֹת תְהוֹמוֹת"א׃נֹסֵ אַ׃א׆דֵ מֵי הַאׁםָ נתֵֹן  צְבָאָם.

 :ז'(

 ִיסוד האש.  שָמַים = 

  אוויר. א־בְרא־חַ אִיו = 

  ָמים. מֵי הַאׁם = 

 אדמה.  הָאָרֶץ = 
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הרמב"ם, רבי יהודה הלוי,  –בין היתר  –בארבעת היסודות עסקו  

 .ריקנאטיורבי מנחם המהר"ל, רבי סעדיה גאון, רבי משה קורדובירו 

 

תקצר היריעה מכדי להביא כאן את כל דברי חכמי היהודים אשר  

חרטו בקולמוסיהם את משנותיהם בדבר אותם ארבעה יסודות שזה 

 הזכרנו מעט מזעיר מהם.עתה 

אשר על כן מה רבה התמיהה על בעל ספר יצירה, שהעניק במה  

אמ"ש ראשי תיבות יסודות אוויר, מים ואש )שלושת הנדיבה ל

(, אך הדיר את יסוד האדמה ומאן להניח בספרו פעמים 15 יםמופיע

כקמצוץ בן שמץ של רמז וגם אז רק  ,לכל היותר ,לו דריסת רגל, אלא

 כקורט.

? מדוע זה נפקד  נהג כך מאליה עולה השאלה על שום מה ולמהו 

 ספר יצירה ? ממקומו של יסוד האדמה 

אצל בר אוריין ואיש  שהרי לא ייתכן כי בהיסח הדעת נפלה שגגה 

עשרה -, בקדמת האולם, ששציבאשכולות כמחבר הספר, שה

כורסאות של כבוד לטובת אמ"ש, ואף לא שרפרף זעיר אחד עבור 

  'אדמה'. 

גם אין להניח כי ידיעותיו לקו בחסר או בקיעים נפערו בהשכלתו.  

 ובכן מה ?  

יסוד האדמה נפקד מספר יצירה  התשובה פשוטה מאין כמוה: 

מחיי המחבר אשר גלה מאדמתו, או גם משום שהוא נפקד 

 שאדמתו הייתה למשיסת זרים ! 

צל דק להיתכנות רמזים למילה 'אדמה' ניתן למצוא במילים 'עפר' ו  

'ארץ' )הגם שלא כמי שמייצגות יסוד מארבעת היסודות( ההומות  -

ויצק עליהם י"ג שבפרק א' " בקול ענות חלושה מן הסיפא של משנה

". הציטוט עצמו שלג ונעשה עפר שנאמר כי לשלג יאמר הוא ארץ

ועל אף שהוא בא לפאר את האל ולהללו, נסוך עליו  )ל"ז( לקוח מאיוב

 . ראה שם.דק של עצבות אִיוֹבִית דוֹק
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 מה משמעות המילים חקקן חצבן צרפן שקלן והמירן ?

בה הופיעו מילים אלו בזיקה לעשרים  ראה פרק ב' משנה ב' 

  ושתיים האותיות, וליצירת תבניות עבור כל אשר עתיד להיווצר. 

 

 מה משמעות המילים וצר בהם ?

 מילים אלו. וראה פרק ב' משנה ב' בה הופיע 

 

 עצמים מופשטיםמכאן ואילך המשנה מספרת על אודות שלושה  

עולם, אשר האל צר בתוכם תבניות של היסודות אוויר, מים ואש והם: 

, וראוי עש"ןשהמקובלים נוהגים לכנותם בראשי תיבות  שנה ונפש

 להתבונן בעשן המיתמר מהם. 

 (עולם, שנה ונפשהללו ) עצמים המופשטיםהמשותף לשלושת ה 

בהיות שלושתם בעלי משמעות כפולה. כך כל אחד ואחד מהם  הינו

פי שנראה בהמשך. הכל ברוח הנחיותיו של בעל ספר יצירה שהורה כ

  לשים לב לדקויות מעין זו.

 

 בעולם  )ראה גם פרק א' משנה א'(

פעמים ולרוב  עשרותבצורתה זו מופיעה בתנ"ך  עולםהמילה  

'לתמיד'. כך קיימים 'עד עולם' )כמו 'לעולם ועד'(,  -במובן של 'נצח' ו 

'דורות עולם', 'ברית עולם', 'אחוזת עולם', 'אל עולם', 'חוקת עולם', 

'חוק עולם', 'גאולת עולם', 'כהונת עולם', 'עבד עולם' וכן הלאה. כל 

 אלה מקנים למילה 'עולם' משמעות של זמן אין סופי.

במקביל, פעמים ספורות מופיעה המילה 'עולם' במובן של 'תבל',  

א׃הֹ אָמַר יהְוהָ פסוק ט"ז: " 'אצל הנביא ירמיהו פרק וכגון או 'יקום', 

אֵי זֶה דֶרֶךְ הַא׀וֹב א־לְכא־ בָאֽ  לִנְׁתִבוֹת עוֹלָםעִמְדא־ עַל אְּרָכִים א־רְאא־ ושְַאֲלא־ 

   .א־מִצְאא־ מַרְאֻוֹעַ לְנפְַשְכֶם ואַׁאֹמְרא־ לֹא נלֵֵךְ"

אִ׃י שְכֵחֺניִ עַאִׅי לַשָואְ יקְַאֵ׀רא־ "ט"ו: פסוק י"ח פרק ירמיהו ראה גם  

בִילֵי עוֹלָםואַׁכְַשִלא־ם אְֺדַרְכֵיהֶם   ."א־לָהלָלֶכֶת נתְִיבוֹת אֶּרֶךְ לֹא סְל שְׁ

שִמְעוֹן הַאַאִּיק הָיהָ מִשְירֵָי "מסכת אבות פרק א' משנה ב': ראה גם  

עוֹמֵד, עַל הָעוֹלָם כְנסֶֶת הַאְֻדוֹלָה. הא־א הָיהָ אוֹמֵר, עַל שְלשָה דְבָרִים 

 ".הַתוֹרָה ועְַל הָעֲבוֹדָה ועְַל אְֻמִילא־ת חֲסָדִים
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בַשא־ק  וסְָבְבא־ עוֹלָמוֹ הָאָדָם אֶל אֵֺיתאִ׃י הלֵֹךְ : 'קהלת י"ב הראה  

מה שעשוי להיות בית הנצח, קרי העולם הבא, כמו גם בית  ."הַאׇפְֹדִים

 עלמין שהוא ציון מקום.

כל אלה מצביעים על המילה 'עולם' כעל תוכן בעל כפל משמעות  

 )גם בימינו אנו( ועוד נעמוד על עניין זה בהמשך.

אֶת הַא׃לֹ עָשָה יפֶָה בְעִתוֹ אַֻם אֶת "נראה כי דברי קהלת שאמר:  

נתַָן אְֺלִאָֺם מִאְֺלִי אֲשֶר לֹא ימְִצָא הָאָדָם אֶת הַאַׅעֲשֶה אֲשֶר עָשָה  הָעלָֹם

 .", הולמים את שיטתו של בעל ספר יצירההָאֱלֹהִים מֵראֹש ועְַד סוֹף

 

 בשנה

 354ימים ואילו שנה ירחית הינה בת  365שנה שמשית הינה בת  

לכאורה עניין פשוט של פרקי זמן שאין לסוב אחריהם, ואין  ימים.

 לתהות עליהם ואין כל צורך לעסוק בהם. 

האמנם ? האם ייתכן כי בימי מחבר ספר יצירה עמדה סוגיה זו אך  

 מרות עשן ?בלב מחלוקת גועשת של יא־רה רותחת יורקת אש ותי

'ספר היובלים' שנכתב בימי בית שני חושפת 'מלחמת  –הצצה ב  

לבין הנוהים אחר זו  ,עולמות' בין המקדשים את השנה השמשית

 פרק ו':  –ספר היובלים  –הירחית, וראה הספרים החיצוניים 

 " ואתה צו את בני ישראל ושמרו את השנים על פי המספר הזה

  .מאות יוםארבעה ושישים יום ושלוש 

 והיה שנה תמימה ומספר מפקד ימי השנה ומועדיה לא ישחת. 

כי הכל בוא יבוא בה כפי אשר הועד עליו ולא יעברו כל יום ולא 

 .יחללו כל מועד

  והיה כי יעברו ולא ישמרו אותם כמצותיו ישחיתו בפעם אחת כל

  .עת וזמן השנים תעתקנה ממקומן

  ישכחו את דרך השנים ויעבטון אורחות סדרם וכל בני ישראל

ויזנחו את ראש החודש וזמנו ואת השבתות  .ולא ימצאו עוד

  .והעוו את כל דרכי השנים

  כי ידעתי את הדבר וכהיום הזה אגידהו לך ולא אל בינתי אשען

כי כן כתוב לפני על הספר ועל לוחות השמים מיוסדות חלוקת 

  .הימים
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 גויים לפי ולא ישכחו את מועדי הברית ולא ילכו במועדי ה

והיו אנשים אשר יביטו יראו בירח הוא  .תעתועיהם ולפי דעתם

 . המשחית את הזמנים ויקדים עשרת ימים בכל שנה ושנה

 א ליום וולכן ישחיתו את השנים בימים הבאים ועשו יום שו

וכל איש לא יבדיל בין ימי  .העדות ויום בלתי טהור ליום המועד

קודש ובין ימי חול כי יתעו בחודשים ובשבתות ובמועדים 

  .ובשנות היובל

 כי אחרי מותך ישחיתו  .לכן הנני מצווך ומעיד בך למען תעיד בם

בניך את הדבר למען יספרו בשנה רק שלוש מאות יום ושישים 

 .יום וארבעה ימים

 מועד ואכלו תמיד את ועל כן יתעו בראש החודש ובשבת ובחג וב

 ."הדם בבשר

', עולם' מצטרפת למילה 'שנהמכל אלה עולה לענייננו כי המילה ' 

וכמוה נושאת משמעות כפולה המבססת את טיעון הכפילות כפי 

  שנטען לעיל.

' משמעות שנהנוסף על השניות המפורטת לעיל יש לייחס למונח ' 

עיתים גם סוג של לו ' הינו מרחב או חללהעולם' –של זמן. כשם ש 

 , כך השנה היא זמן. )נצח( זמן

' עולם' מצביע על ממד הזמן, המצטרף אל המונח 'שנההמונח ' 

זמן' המבטא -'מרחב –את ממד המרחב, ויחד את ה לענייננו המייצג 

את  הקשר בין שני הרכיבים הללו, וזיקת שניהם אל התנועה של 

ין שנה. באין צופה אין באין נפש אין עולם וא'. הנפשהצופה שהוא '

 מרחב ואין זמן.

זמן הוא כלי למדידת תנועה אשר קיומה שלה מותנה בקיומו של  

 זמן ומהירותה נמדדת באמצעותם. -המרחב

נסוב  ,יומיומי עם תוצאת מונחים אלה-בנאלי-המפגש הפרוזאי 

סביב שלושת הרכיבים: זמן, מהירות ודרך או, בפשטות, קמ"ש 

 )קילומטר לשעה(. 

 

 

 בנפש
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ארבעה רכיבים שהראשון בהם כבעלי  את בני האנוש רואההתנ"ך  

הוא פיזי ואילו שלושת האחרים הינם מטאפיזיים כלומר, לא נתפסים 

 בחמשת החושים:

  הפיזי המורכב מתערובת  הגוףהרובד הראשון )התחתון( הוא

של מינרלים )ברזל, סידן, אבץ וכן הלאה( ומכונה עפר או 

ואַׁיִצֶר יהְוהָ אֱלֹהִים בראשית פרק ב' פסוק ז': "ראה ספר אדמה. 

 ".הָאֲדָמָהמִן  עָפָר אֶת הָאָדָם

  שהיא רכיב מטאפיזי  הנפשהוא )מעל הגוף( הרובד השני

שתפקידו למשוך חיים וחיא־ת אל תוך הגוף הפיזי, ובמקביל 

לאפשר את קיומה של הברירה החופשית שהיא היכולת להבחין 

בראשית פרק ב' פסוק ראה ספר רע. לן טוב ולהבדיל בי

ואַׁיִצֶר יהְוהָ אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם עָפָר מִן הָאֲדָמָה ואַׁאִַח אְֺאַאָיו " ז':

מַת חַטִים נֶפֶשויַהְִי הָאָדָם  נִשְׁ הברירה על עניין  .חַאׁהָ" לְׁ

 ההבדלה בין טוב לרע נעמוד בהמשך.החופשית ו

  שהינה רכיב מטאפיזי  הרוחהוא )מעל הנפש( הרובד השלישי

הטובל בחלקו התחתון בתוך הנפש ומסייע לה למשוך חיים 

וחיא־ת )ויטאליות( אל תוך הגוף הפיזי, ואילו בחלקו העליון הוא 

ניזון מן הנשמה ועל כן יש בו את היכולת להרוות את הנפש 

 בהשראה שהיא מתנת האל ואינה נחלת הכלל. 

  שִי"אְֺחִירִי רָצְתָה ק א': ישעיהו פרק מ"ב פסוראה ספר נתַָתִי  נַפְׁ

ואַׁבָאֹא־ אֶל נחַֹ אֶל בראשית פרק ז' פסוק ט"ו: "ראה ". עָלָיורוחִי 

ראה ספר . "רוחַ חַטִיםהַתֵבָה שְניַםִ שְניַםִ מִאָ׃ל הַאָֺשָר אֲשֶר אֺוֹ 

אְֺחָכְמָה  אֱלֹהִים רוחַ ואֲָמַאֵׄא אתֹוֹ שמות פרק ל"א פסוק ג': "

 א־בִתְבא־נהָ א־בְדַעַת א־בְכָל מְלָאכָה".

  הזוהר מתאר את הרוח כרוכבת בחלקה התחתון על הנפש

הנפש מהווה מעין כיסא לרוח. במקביל, אילו ומאירה אל תוכה, ו

הנשמה השולטת בה  מא־דְרכת בידיהרוח בחלקה העליון 

וכל שלושת אלה הם ישות אחת.  ,ומאירה אל תוכה מלמעלה

 ע"א. –דף קמ"ב  –שמות  –ראה זוהר 

  שהינה רכיב מטאפיזי  הנשמההרובד הרביעי )העליון( הוא

הרוכב על גבי הרוח האנושית ומתווך בינה ובין האל. בהיות 

הנשמה בתוך גוף האדם היא מקושרת אסוציאטיבית למונח 
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ואַׁיִצֶר יהְוהָ אֱלֹהִים " בראשית פרק ב' פסוק ז':ראה ספר נשימה. 

מַת חַטִיםאֶת הָאָדָם עָפָר מִן הָאֲדָמָה ואַׁאִַח אְֺאַאָיו  ויַהְִי הָאָדָם  נִשְׁ

נֶפֶש , שהפכה נשְִמַת חַאׁיִםכלומר, האל נפח באדם  ."חַטָה לְׁ

בראשית ראה גם . רא־חַ הַחַאִׁים, המכילה בתוכה את לְנפֶֶש חַאׁהָ

מַת רוחַ חַטִיםא׃לֹ אֲשֶר " פרק ז' פסוק כ"ב:   אְֺאַאָיו". נִשְׁ

 ואף כי הנפש, הרוח והנשמה אחד הם: לאחר המוות 

 עולה אל מה שמכונה 'נביעת הבר' )נביעו דבירא( הנשמה.  

  העדן, -נכנסת אל גן הרוח 

  מתיישבת בקבר. הנפשואילו 

 

כרגיל בתורת הסוד היהודית הדברים משתלשלים מלמעלה כלפי  

לבין  ,בין נר"ן )נפש, רוח, נשמה( עליוןוהבדלה מטה, תוך כדי הבחנה 

דף קמ"ב ע"ב )תרגום חופשי(:  –שמות  –נר"ן תחתון. ראה זוהר 

נכנסת אל תוך הרוח העליונה, והרוח העליונה )העליונה( ואותה נפש 

האין  לוגמת מןליונה, והנשמה העליונה נכנסת אל תוך הנשמה הע

 סוף. ואו אז באה מנוחה לנפש התחתונה. 

כ"ה פסוק כ"ט זוהר( רמוז בספר שמואל א' פרק בעניין זה )כך  

נֶפֶש ואַׁקָָם אָדָם לִרְדָפְךָ א־לְבַאֵש אֶת נפְַשֶךָ והְָיתְָה " בדברי אביגיל לדוד:

רוֹר הַחַטִים רורָה בִצְׁ אֵת יהְוהָ אֱלֹהֶיךָ, ואְֵת נפֶֶש איֹבְֶיךָ יקְַאְׄעֶא׆הָ  אֲדנִֹי צְׁ

  .אְֺתוֹךְ אַ׃ף הַאָלַע"

מי אשר נפשו צרורה בצרור החיים של מעלה, נפש  אמור מעתה: 

. מה שאומר כי עא־בדת היות אַ׃ף הַאָלַעאויביו של מטה נקלעת בתוך 

   של מה בכך. התרחשותהנפש צרורה בצרור החיים אינה 

דף נ"ט  –הנשמה לאחר המוות: זוהר שמות  קורותכך גם באשר ל 

רע בחייו )צדקה( מובילים ותרגום חופשי: זרעי הטוב שאדם ז .ע"א –

בצרור לאחר מותו ומסייעים לה להיות צרורה  ואת נשמתומדריכים 

 )לאתצררא בצרורא דחיי(. החיים

מי ואילו נשמתם של  ,רוח'-נשמת הצדיקים מביאה עימה 'נחת 

 שאינם צדיקים, נושאת 'רעות רוח'.



246 
 

מכל ארבעת הרכיבים: גוף, נפש, רוח ונשמה, ברוב המקרים  

וכמעט תמיד, התנ"ך מייחס לנפש את יכולת ההבחנה בין טוב לרע, 

שכר או עונש, בעקבותיה וממילא את הבחירה החופשית הגוררת 

נידוי הנפש והדרתה מתוך  ,כלומר .הוא עונש של כרת תדיראשר 

 שבט הנפשות המכונה עם. 

ונְכְִרְתָה הַא׆פֶֶש " :את הפסוק)שמות קמ"ב ע"א( ומסביר הזוהר  

" ונְכְִרְתָה" )ויקרא כ"ב ג'( ואומר כי כוונת "הַהִוא מִאְׄפָניַ אֲניִ יהְוהָ

פירושה כי לא תשרה רוח על הנפש הזו ועל כן דינה הוא כדין נפשן 

   של בהמות.

"אָ׃ל רבות, ראה ספר ויקרא פרק ז' פסוק כ"ז:  מנידוגמה אחת  

 ". נפֶֶש אֲשֶר תאֹכַל אָ׃ל אָּם ונְכְִרְתָה הַא׆פֶֶש הַהִוא מֵעַאֶׅיהָ 

ספר וכל כך על שום מה ולמה ? על שום היות הנפש דם ! ראה  

ולְֹא  הוא הַמָפֶשכִי הַדָם "רַק חֲזַק לְבִלְתִי אֲכלֹ הַאָּם דברים י"ב כ"ג: 

 .תאֹכַל הַא׆פֶֶש עִם הַאָֺשָר"

מופיעות בתנ"ך פעמים  ונְכְִרְתָה הַא׆פֶֶש הַהִוא"שלוש המילים " 

 (ונְכְִרְתָה) בלשון נקבה ותיוֹת להן פתיחייחודִ  רבות בצירוף זה בדיוק.

)כך גם בחטאים אחרים הגוררים עונש (. הַהִוא)בלשון זכר  תווסיומ

 עוד נשוב לזה בהמשך.. כרת(

 

גם ייתכן כי המקרא רומז בזה על קיומם של מאגרי די.אן.איי  

קולקטיביים אשר כל אחד ואחד מהם שונה מן האחרים, ייחודי 

 ומובדל מהם וטבוע בעם מסוים כלשהו.

השערה מעין זו מניחה את קיומם של שני סוגיי מאגריי די.אן.איי  

פשי, אשר הנפש הפרטית החוטאת קולקטיביים בעם ישראל: פיסי ונ

 נגרעת מהם בעונש כרת.

 

ביטוי גם ידי באה ל ,המשמעות הכפולה המוצפנת במילה נפש 

על מהותו  נוסףלהצביע על גופו הפיזי של אדם, של מילה זו ביכולתה 
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"אֵאֶׄה אְֺניֵ רָחֵל המטאפיזית. לדוגמה ראה בראשית מ"ו פסוק כ"ב: 

  אַרְאָֺעָה עָשָר".נֶפֶש אֲשֶר יאַֺׄד לְיעֲַקבֹ אָ׃ל 

 

ובני אבינו  םהמשנה החותמת את ספר יצירה מספרת על אברה 

וראה בראשית פרק י"ב פסוק  ,אשר עשו בחרן" הנפשועל "ביתו 

"ואַׁאִַח אַבְרָם אֶת שָרַי אִשְתוֹ ואְֶת לוֹט אֶֺן אָחִיו ואְֶת אָ׃ל רְכא־שָם אֲשֶר  ה':

אֲשֶר עָשא־ בְחָרָן ואַׁצְֵאא־ לָלֶכֶת אַרְצָה אְ׃נעַַן ואַׁבָאֹא־ אַרְצָה הַמֶפֶש רָכָשא־ ואְֶת 

 אְ׃נעַָן".

 

בכל  'שנה' –בזה מצטרפת המילה 'נפש' אל המילים 'עולם' ו  

הַאָּם הא־א 'הכפילות כפי שהוצג לעיל. גם הביטוי רעיון  הנוגע לביסוס

 ' )דם = נפש( תורם לטיעון.הַא׆פֶָש

 

 אמור מעתה: 

 .עולם הוא נצח אך גם מרחב 

  ימים. 354ימים, אך גם ירחית בת  365שנה היא שמשית בת 

 .נפש היא מהות מטאפיזית אך בה בעת גם ישות פיזית 

 

זכר ונקבה החותמות את המשנה עולות בקנה אחד עם המילים  

טיעון זה, ואך הגיוני להניח כי המשנה כולה על קרבה וכרעיה מכוונת 

קודמותיה להיפוך אותיות ולקידוד  יוונא־לכפילות רעיונית, כפי  שכִ 

-צופנים, והכול בכוונת מכוון המובילה אל לשון אשר יש בה צפנת

 והיפוכו.-בה דברנהור, ויש -פענח, ויש בה סגי

 

וכל אלה לא נועדו אלא כדי להצפין את בית המקדש בעולם,  

להחביאו בזמן, ולהסתירו בנפש, שהרי, כפי שכבר נמסר, אותיות 

ב"ש, עולות לאותיות 'בית' שאין להן -אמ"ש המומרות בשיטת א"ת

 משמעות נוספת מלבד בית המקדש.

 

בשיטת א"ת ב"ש, לפי אות ש' 'בית'  המילה=  המילה 'אמש' 

אות א'  –מתחלפת עם אות ב', אות מ' מתחלפת עם אות י', ו 

 מתחלפת עם אות ת' )ראה פרק ב' משנה א'(.
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עם או בלי הא הידיעה, הייתה משמעות אחת ואין  'בית'למילה  

בלתה עבור יהודים, בין אם גלו מאדמתם ובין אם נותרו כאודים 

'בית . משמעות זו הייתה ונותרה ניצולים מאש בארץ הקודש

ממש כשם שבימינו אין צורך להסביר לאיזה הר מתכוונים המקדש', 

 כאשר אומרים 'הר הבית'. 

 

הרעיון בדבר קיומם של בתי מקדש רוחניים במרחב, בזמן ובנפש,  

לא היה זר ליהודים אנשי תורת הסוד, אשר מאז חורבנו של בית 

רפקות על בתי מקדש שאינם המקדש הגשמי, הרבו להתנחם בהת

 גשמיים.

כך, לדוגמה, מתברר כי האדם הראשון נוצר מעפרו של המקום  

. ולא זו בלבד אלא בדיוק בנקודה בית המקדשלימים הוקם עליו אשר 

 עם התחברו ארבע רוחות העולםעליה היה עתיד לעמוד המקדש, 

אל שהם אש, אוויר, מים ואדמה, ומהם יצר ה ארבעת יסודות העולם

מהות אחת החולקת את עצמה עם שני העולמות העליון והתחתון. 

 ע"ב. -כ"ג  –שמות  –ראה זוהר 

רבי שמעון בר יוחאי מחזק דברים אלה ומסביר כי אכן נכון וכי גופו  

 היה עתידשל האדם הראשון נברא מעפרו של המקום אשר עליו 

 ביתניתנה לו מעפרו של  נשמתושלמטה, אך  בית המקדשלקום 

שלמעלה, וכשם שגופו, שנברא מן העפר שלמטה, התחבר  המקדש

שנבראה מן  נשמתוכך גם  -עם שלושת היסודות אש, אוויר ומים 

 –שמות  –העפר שלמעלה, התחברה עם שלושת אלה. ראה זוהר 

 ע"ב. -כ"ד 

רבי יהודה מעלה לדיון את הפסוק 'תוצא הארץ נפש חיה'  

שבית ץ ? ומשיב כי היא המקום )בראשית א'( ותוהה מי זו אותה אר

של האדם נפשו היא  חיהנפש ניצב עליו, ואילו אותה המקדש 

 ע"א. -נ"ה  -שמות  –הראשון. ראה זוהר 
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ציר הזוהר בסוגיה הנמצאת על גבי  מתלבטבמקביל לכל אלה  

ונובעת מן הפסוק בתהילים: "הֵיטִיבָה בִרְצוֹנךְָ אֶת צִאׁוֹן תִבְנהֶ  ,הזמן

  .ם" )תהילים נ"א כ'(חוֹמוֹת ירְא־שָלָ ִ

החשש הוא שמא אין בכוונת הקב"ה לבנות את בית המקדש,  

שהרי טרם הקים את חומות ירושלים שאמורות להגן עליו. חשש זה 

ירושלים הקימו את חומות העיר נובע מן הזיכרון לפיו )במקור( אנשי 

תחילה, ורק לאחר מכן בנו את בית המקדש, )והפתרון הוא( אך מכיוון 

לאחר שיורידו הרי שהוא בונה מקדש תחילה ורק  ,שהקב"ה אינו אדם

 -ק"ח  - שמות –או אז יבנה את חומות העיר. ראה זוהר  - מן הרקיע

 .ע"ב

, לא נעלמו מעיני סביר להניח כי קטעים מעין אלה ודומים להם 

מחבר ספר יצירה והיוו חממה נוחה להבשלת הרעיונות הבוקעים 

עתה מספרו, שהרי איש אינו מצפה למצוא בספר יצירה גוויל 

 ביבליוגרפי. 

 הנפש לאחר המוות

 ע"ב –קמ"א  –שמות  –זוהר 

קורותיה של הנפש אינם מסתיימים בתום פרק הזמן בו שכנה  

בעולם הזה, אלא ממשיכים ללוותה אל העולם הבא. ומסביר הזוהר 

ואומר כי ההוויה השוכנת בגופו של אדם נחלקת לשלושה חלקים 

 שהם: נפש, רוח ונשמה. 

המת ושוכנת בקברו עד  גווייתלאחר המוות, הנפש מצטרפת אל  

פיסי חוזרים אל מקורם, קרי: הברזל חוזר אל הברזל, שרכיבי גופו ה

הסידן אל הסידן, הפחמן אל הפחמן וכן הלאה. תהליך שאנו מכנים 

משתלבת בתלאובות חיי עולם )הנפש( 'הגוף הנרקב'. לאחר מכן היא 

 ובשעת הצורך מבקשת רחמים על מי שחיים. ,הבכא. קרי, עִמנו כאן

שהזוהר מכנהו בשם 'הגן  הרוח )לאחר המוות( נכנסת אל אתר 

שבארץ', שם היא מתמזגת עם מה שהזוהר מכנה "בדיוקנא דגופא 

דהאי עלמא", קרי: בדיוקן הגוף של העולם הזה ובתוך מלבוש שהיא 

'. שם, בגן ההוא, הרוח צלם' –עוטה על עצמה, שהוא, כך נראה, ה 

רווה הנאות ומנעמים, ובשבתות וימים טובים היא עולה מעלה 

 . מתענגת שם ושבה למקומה.מעלה..
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הנשמה )לאחר המוות( עולה מיד למקומה ושבה אל המקור ממנו  

יצאה, אך מתברר כי שם, למעלה, קיימת מהות בראשיתית שהזוהר 

אינו מכנה בשם אלא אומר עליה 'זו שעבורה מאיר הנר', 'זו שלעולם 

לא יורדת למטה', ועד אשר  'זו' לא מתקשרת עם מה שהזוהר מכנה 

 בשם 'מקומה בכיסא', אין מנוח לנפש ואין מרגוע לרוח. 

וכאשר משפחתו של המת פוקדת אותו בבית העלמין, הנפש  

מתעוררת ומשוטטת ומעוררת את הרוח, וזו עולה ומעוררת את 

קמ"א שמות  –זוהר הנשמה, ואו אז הקדוש ברוך הוא חס על ברואיו. 

 ע"ב.

 

חלק נחות של מונחות בקבר,  עצמות המתומתברר כי כל עוד  

מה עימן. ובעת בה הנשמה מכתירה את עצמה ב הנפש נמצא

גן עדן 'עטרה הקדושה', והרוח יורדת מן האור העילי אל  שמכונה:

הנפש ניצבת בקבר ומתגלמת בדיוקן זוהר ובוהק... בעת ההיא 

העצמות  בעוד אשרשהיה בגוף מלכתחילה, )ואתגלימת בדיוקנא( 

משבחות ומהללות את בורא עולם על דרך ההוא ו ןדיוקמשתלבות ב

  "אָ׃ל עַצְמוֹתַי תאֹמַרְנהָ יהְוהָ מִי כָמוֹךָ". תהילים ל"ה י'. :הפסוק

ואילו הייתה ניתנת רשות לעיני הבריות לראות את אשר מתרחש,  

הן היו רואות מעין דמויות מרחפות מעל הקברים ומודות ומשבחות 

את בורא עולם. אלא שטיפשותם של בני האנוש )אבל טפשו דבני 

נשא( בולמת אותם )קא מעכבא להו( מלראות את המחזה, שהרי הם 

ה, לא כל שכן במתרחש בעולם אינם נזהרים בכבוד האל בעולם הז

 קמ"ב ע"א. –שמות  –זוהר  הבא.

 

, לעיתים היא פיזיתהנפש היא משולשת מכיוון שלעיתים היא 
 ולעיתים היא דם מטאפיזית

 

 

  

 בנפש זכר ונקבה
השניִא־ת )הדא־אלִיא־ת( של ספר יצירה באה לידי ביטוי ביתר עוז  

 בעש"ן" ובאופן בו הם משולבים זכר ונקבהבמונחים הקוטביים "

 נפש(. –שנה  –)עולם 
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ע"ב )תרגום חופשי(: ומשום  –ל"ז  –שמות  –בעניין זה ראה זוהר  

גם יחד, שהרי הוא בא בחשבון עם  זכר ונקבהכך עץ התמר הינו 

)עש"ן( שהוא לבן ושחור, על מנת להעניק שעת חסד בחצות  העשן

 ר לעובדי כוכבים ומזלות.  הלילה להיעשות לבן לבני ישראל, ושחו

"מִי זאֹת עלָֹה מִן הַאִׅדְאָֺר אְ׃תִימֲרוֹת ומשעמד רבי יצחק על הפסוק  

וראה בו את גילוי השכינה, עיכבו רבי יהודה עָשָן" )שיר השירים ג' ו'( 

אֺ׃אׄוֹ עָשַן והְַר סִיניַ ואמר "למה לך כל זה ? והרי יש פסוק שכתוב בו "

מִאְניֵ אֲשֶר ירַָד עָלָיו יהְוהָ אָֺאֵש ואַׁעַַל עֲשָנוֹ אְ׃עֶשֶן הַאִ׃בְשָן ואַׁחֱֶרַד אָ׃ל הָהָר 

 פ"ד ע"א( -שמות  –)זוהר  אשרי העם שצפה במחזה הזה".מְאדֹ" 

' אך הפעם במשמעות אמותואל המילה 'הנוכחת נשוב אל המשנה  

אָׁנעֺא־ אַאׅוֹת הַאִׇאִים מִאוֹל הַאוֹרֵא והְַאַֺיתִ וַ 'עמודי תמיכה' על פי הפסוק: "

 ישעיהו פרק ו' פסוק ד'.  .יאִָׅלֵא עָשָן"

 = עמודי תמיכה משני צדי הסף. אמות הסִפִים

 = עמודי תמיכה = עמודים. אמות

עתה נמיר במשנה את המילה 'אמות' במילה 'עמודי', ואת המילה  

 'אמ"ש' בצמד המילים 'בית מקדש', ונקבל את המשנה הבאה:

 םוהמיר םשקל ם,צרפ ם,חצב ם,חקק מקדשה-עמודי בית שלושה
-עמודי בית השוושל מרחב,ב מקדשה-עמודי בית השווצר בהם של

 בנפש זכר ונקבה מקדשה-עמודי בית השוושל זמן,ב מקדשה
 

 

מחבר ספר יצירה הרחיק לכת אף מעבר למילים אלה כפי שנראה 
 בהמשך

 

 פרק ג' משנה ד'ספר יצירה 

 שלש אמות אמ"ש בעולם
 אויר 
 מים 
 אש 

 שמים נבראו מאש 
 וארץ נבראת ממים 
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 ואויר מרוח מכריע בינתים: 

 
 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ג' משנה ד' 

שלוש  =משמעות הביטוי שלש אמות אמ"ש בעולם אויר מים אש 

 : אוויר, מים אש.במרחבאמות אמ"ש 

 

 מכריע

וראה שמואל  ,התנ"ך מייחס למילה 'מכריע' משמעות של 'מכניע' 

 ".ותַַזְרֵניִ חַילִ לַאִׅלְחָמָה תַכְרִיעַ קָמַי תַחְתֵניִב' פרק כ"ב פסוק מ': "

בתקופות שלאחר חתימת התנ"ך זכתה המילה 'מכריע' למשמעות  

פרק ט' ב':  –מסכת סנהדרין  –של 'מחליט ובוחר' וראה סדר נזיקין 

 ב' לחובה...." –ת ו אחד לזכא־ שיכריע"יוסיפו הדיינים עד 

 

 בינתים

'לעת עתה', הרי  –על אף שבימינו עשויה תיבה זו להתפרש כ  

'ביניהן' או 'ביניהם' וראה סדר  –תפרשה כ שבתקופות קדומות היא ה

פרק ט' ג': "נמצא סמוך לספר בעיר שיש בה  –מסכת סוטה  –נשים 

עובדי כוכבים או בעיר שאין בה ב"ד אם היה עיר עובדי כוכבים 

או סמוכה לירושלים לא היו מודדין אלא )מניחין( אותה  בינתים

 ומודדין חוצה )לה(".

 

 נבראת ממים ואויר מרוח מכריע בינתיםשמים נבראו מאש וארץ 

יש לשים אל לב כי הביטוי 'שמים נבראו מאש' מדבר בלשון עבר,  

ואילו הביטוי 'וארץ נבראת ממים' מדבר בלשון הווה, וכך גם הביטוי 

 'ואויר מרוח מכריע בינתיים'.

יש בזה כדי לרמוז כי אין מדובר בתהליך שהסתיים ונסתם עליו  

תרחשות דינמית הניזונה מאירועים עכשוויים הגולל, אלא בה

 .ותהחשופים להשפע

במשנה הקודמת )ג'( הצבענו על היעדרו של יסוד האדמה מכלל  

אותיות אמ"ש וקבענו כי לא אֺכְדִי, אלא משום היעדרו של יסוד זה גם 

 מחיי מחבר הספר.
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יסוד האדמה מכונה לעיתים 'עפר' ולעיתים 'ארץ'. ראה רמב"ם  

פסקה י"ג: "צורה ראשונה צורת  –פרק ג'  –יסודי התורה הלכות 

האש...וצורה שנייה צורת הרוח...וצורה שלישית צורת המים...וצורה 

 רביעית צורת הארץ".

מכאן עולה כי אותו יסוד חסר )אדמה = ארץ(, הינו שריר וקיים  

ואף פתוח לתמורות ולהשפעות, מה שעשוי להצית תקווה בלב אלה 

שובה של האדמה )הארץ( שנגזלה מהם ולהושבתם המייחלים ל

 עליה.

הזוהר נתן דעתו לעניין דומה ותיאר מחלוקת בין האש לבין המים,  

משום שהאש שכנה בגבהים ואילו המים שרו על פני הארץ. המתיחות 

שנוצרה בין השניים התפוגגה ברגע בו הרוח נכנסה והפרידה ביניהם, 

ומים( לשרות לבטח על האדמה.  וכך יכלו כל השלושה )אש, אוויר

האירוע כולו נבע מן הפסוק 'ורוח אלהים מרחפת על פני המים'. 

 ע"א. –דף כ"ד  –שמות  –ראה זוהר  )בראשית א'(.

אותה רוח שהיא יסוד קוסמי שזה עתה הפיגה את המתיחות בין  

האש לבין המים, מקבילה לרוח האנושית שעסקנו בה בפרק זה 

ה תפקדה כמתווכת וממצעת בין הנפש לבין במשנה הקודמת ג' ב

 הנשמה.

 מעתה צא ואמור: 

  .האש היא הנשמה 

 .הרוח )אוויר( היא הרוח 

 .המים הם הנפש 

ובמבט חודר: האש היא הנשמה, הרוח )אוויר( היא הרוח, המים  

 הם הנפש, והאדמה היא הגוף.

בעניין זה ראה גם אוצר המדרשים )אייזנשטיין( פרק דרבי אליעזר  

בן הורקנוס )תנא מתקופת חורבן בית שני(: "ראשון דברינו ופתחון 

פינו חייבים אנו ליתן שבח והודאה לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה 

שהוא חי וקיים לעולם ולעולמי עולמים ]...[ ויוצר הרים וגבעות ובורא 

 ".אש למים ועושה שלום בין, רוחות ונשמות

', ראוי לציין כי אמ"שבכל מקום בספר יצירה בו מופיעה המילה ' 

ב"ש, יש להמירה -ברוח מחבר הספר ועל פי שיטת הקידוד א"ת

 '.המקדש בית' או בצמד המילים 'ביתבמילה '
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' )מלשון אמות אמותעל בסיס רעיון זה יש להמיר את המילה ' 

 '. עמודי' או במילה 'יםעמודהסִפִים( במילה '

 עתה תיראה המשנה כך: 

שלושה עמודי בית המקדש במרחב: אוויר, מים ואש. שמיים נבראו 
 מאש. וארץ נבראת ממים. ואוויר מרוח מכריע ביניהם

 

 

 ה'משנה  'פרק גספר יצירה 

 

 שלש אמות אמ"ש בשנה

 חום קור ורויה  

 חום נברא מאש

 קור נברא ממים 

 ורויה מרוח מכריע בינתים: 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –' הפרק ג' משנה 

שלוש אמות אמ"ש משמעות הביטוי שלש אמות אמ"ש בשנה = 

 בזמן.

 

 חום קור רויה

בהנחה כי מחבר ספר יצירה היה מלומד ואיש אשכולות, יש מקום  

לשער כי היה חשוף לתיאוריות פילוסופיות שרווחו באגן הים התיכון, 

אריסטו )המאה הרביעית ועל כן ראוי להזכיר מלומד יווני בשם 

לפנה"ס( שהסביר כי תופעות הטבע הינן אִֺיטא־יים של כוחות מנוגדים 

ים על איכויות קוטביות אך משלימות, אך משלימים, המבוסס

 . ויהוחום, קור, יובש ורטיבות/לחות/רשהמרכזיות בהן הן: 

קור מכיוון שהן  –הראשוניות שמורה לאיכויות הקוטביות חום ו  

הסיבה להיווצרותן של שתי התופעות המשניות יובש ורטיבות 

 ויה(. ו)לחות/ר
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 תיאוריה זו מניחה כי מתוך ארבעת היסודות:

 .האש חמה ויבשה 

  רווירטוב/לחהאוויר חם/. 

 .המים קרים ורטובים 

 .האדמה )עפר/ארץ( קרה ויבשה 

 

  = רוויה = לחות/רטיבות.משמעות המילה רויה 

 

 

חום קור ורויה: חום נברא מאש, קור נברא ממים, ורויה מרוח 

 מכריע בינתיים

 

נראה כי המתיחות בין החום שבאש לבין הקור שבמים, לא שככה  

במעבר אל משנה זו מן המשנה הקודמת, ובדומה )אך לא זהה( 

 רוח.    ן הלקודמת יא־שבה המחלוקת בסיוע לחות שבאה מ

הזוהר נתן דעתו לעניין דומה והסביר כי הרוח היא חמה ולחה  

כן יש בכוחה  כאחת. חמה בצדה האחד ולחה בצדה האחר, ועל

להשיק לאש בצדה החם, ולהשיק למים בצדה הלח, ובדרך זו 

)ואפריש מחלוקת  להתייצב ולהפריד ביניהם על מנת למנוע מחלוקת

 ע"א. -דף כ"ד  –שמות  –. ראה זוהר דאשא ומיא(

 

הרוח דברים דומים אמרנו בפרק זה במשנה ג', על אודות  

ו התחתון בתוך הנפש שהינה רכיב מטאפיזי הטובל בחלקהאנושית 

ומסייע לה למשוך חיים וחיא־ת )ויטאליות( אל תוך הגוף הפיזי, ואילו 

בחלקו העליון הוא ניזון מן הנשמה ועל כן יש בו את היכולת להרוות 

 את הנפש בהשראה שהיא מתנת האל ואינה נחלת הכלל.

יוצא מזה כי הרוח היא מעין צינור היונק מן הנשמה ומשפיע  

 משפעה על הנפש המקיימת את הגוף.

', ראוי לציין כי אמ"שבכל מקום בספר יצירה בו מופיעה המילה ' 

ב"ש, יש להמירה -ברוח מחבר הספר ועל פי שיטת הקידוד א"ת

 '.המקדש בית' או בצמד המילים 'ביתבמילה '
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' )מלשון אמות אמותזה יש להמיר את המילה 'על בסיס רעיון  

 '. עמודי' או במילה 'עמודיםהסִפִים( במילה '

 עתה תיראה המשנה כך: 

שלושה עמודי בית המקדש בזמן: חום, קור ורוויה. חום נברא 

 מאש. קור נברא ממים. ורוויה מרוח מכריעה ביניהם

 

 

 פרק ג' משנה ו'ספר יצירה 

 
 ונקבה שלש אמות אמ"ש בנפש זכר

 ראש ובטן וגויה  
 ראש נברא מאש

 ובטן נברא ממים 
 וגויה מרוח מכריע בינתים:

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ג' משנה ו' 

', ראוי לציין כי אמ"שבכל מקום בספר יצירה בו מופיעה המילה ' 

' או ביתב"ש, יש להמירה במילה '-ברוח מחבר הספר ועל פי צופן א"ת

 '.המקדש ביתבצמד המילים '

' )מלשון אמות אמותעל בסיס רעיון זה יש להמיר את המילה ' 

 '. עמודי' או במילה 'עמודיםהסִפִים( במילה '

 עתה תיראה המשנה כך: 

שלושה עמודי בית המקדש בנפש זכר ונקבה. ראש ובטן וגווייה. 

 ראש נברא מאש, בטן נבראת ממים, וגווייה מרוח מכריע ביניהם.

 אזור הריאוֹת שבין הצוואר לבין הבטן.גווייה = = גויה 

 

ספר יצירה רשום ככתב חידה עתיק, וככזה הוא מזמין השוואה  

 מול ולעומת סגנונן של חידות עתיקות. 

חידות עתיקות נהגו לעטות מסווה בדמות משלים. הבנת   

 הנמשלים נחשבה לפיענוח החידות.
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היו זרות לרוח חכמי פרק ל' בספר משלי מוכיח כי חידות לא  

, היהודים, בוודאי לא לחכם מקראי בשם אגור בן יקה העניו, הצנוע

והמתוחכם הפותח את דבריו בשפלות רוח ובנמיכות קומה  השנון

ולְֹא לָמַדְתִי חָכְמָה  אִ׃י בַעַר אָנכִֹי מֵאִיש ולְֹא בִינתַ אָדָם לִי.לאמור: "

  .ודְַעַת קְדשִֹים אֵדָע"

לאחר הפתיחה השפופה, הוא משגר חץ ביקורתי כלפי אך מיד  

השלטון, תוך כדי רמיזה שניתן להסיק ממנה כי דבריו יונקים מכוחה 

של שליחות אלוהית, ועל כן אין לפגוע בו לאמור: "מִי עָלָה שָמַיםִ ואַׁרֵַד 

סֵי אָרֶץ מַה מִי אָסַף רא־חַ אְֺחָפְניָו מִי צָרַר מַיםִ אַֺשִמְלָה מִי הֵקִים אָ׃ל אַפְ 

אָ׃ל אִמְרַת אֱלוֹאַֽ צְרא־פָה מָגֵן הא־א לַחסִֹים  שְמוֹ א־מַה שֶם אְֺנוֹ אִ׃י תֵדָע.

 .אַל תוֹסְאְ עַל אְּבָרָיו אֶן יוֹכִיחַ אְֺךָ ונְכְִזָבְתָ" אֺוֹ.

ולכל התמהים על שום מה ולמה הוא מבקש חסות אלוהית, מגיעה  

מנוסחת ככתב חידה לאמור: "לַעֲלא־קָה  שורת המחץ האנטי שלטונית,

 .שְתֵי בָנוֹת הַב הַב שָלוֹש הֵא׆הָ לֹא תִשְאַֺעְנהָ אַרְאַֺע לֹא אָמְרא־ הוֹן"

ולמי שלא הבין: העלוקה היא השלטון השולח שתי זרועות  

חמסניות אל תוך כיסי העם, ומצווח הַב ! הַב ! )כלומר, הַבא־ כסף! הַבא־ 

תמנון הופכות השתיים לשלוש זרועות שאינן שבעות,  מיסים!(, וכמו

 ואף לארבע שלעולם לא די להן. 

ועוד בטרם החליטו שועי העם הזועמים ורוזניו הנזופים, כיצד  

עליהם לטפל באגור בן יקה הסורר והאנרכיסט, וכבר פוצח האחרון 

שְלֹשָה הֵאָׅה נפְִלְאא־ " בדברי פיוט רומנטיים לאמור:

אֶּרֶךְ נחָָש עֲלֵי  ,אֶּרֶךְ הַא׆שֶֶר אַֺשָמַיםִ :]ואְַרְאָֺעָה[ לֹא ידְַעְתִים וארבע מִאֶׅא׆יִ

 אֶּרֶךְ אֳנאִׁהָ בְלֶב יםָ ודְֶרֶךְ אֶֻבֶר אְֺעַלְמָה". ,צא־ר

ומשלא נרגעו הרוחות הוא עובר למשלי חנופה רוויים בנמשלים  

ותְַחַת אַרְאַֺע לֹא תא־כַל  מחניפים לאמור: "תַחַת שָלוֹש רָגְזָה אֶרֶץ

תַחַת שְנא־אָה אִ׃י תִאָֺעֵל  תַחַת עֶבֶד אִ׃י ימְִלוֹךְ ונְבָָל אִ׃י ישְִאַֺע לָחֶם. שְאֵת.

 .ושְִפְחָה אִ׃י תִירַש אְֻבִרְתָאֽ"
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'שפחה כי תירש גבירתה',  –הביטויים המחניפים 'עבד כי ימלוך' ו  

אבירי השלטון שפירשו )איך לא( את נועדו להנמיך להבות ולפייס את 

 המילה 'עלוקות' כמכוונת כלפיהם.

ברוח שונה מזו הציבו חידונאי ימי הביניים את מלכודותיהם,  

עשירית הכף בראש שמי; ולדוגמה אבן עזרא אשר חד לאמור: 

עשירית הכף באחריתו )בסופו(; והשנית בחשבון כף בחסרון כף 

)פיענוחו(. מהו  ותבוא עד אחריתוומחציתו; והאות השלישית כף... 

 שמי ? 

 להלן פיענוח החידה:

  שהוא ערכה המספרי של  20'כף' בראש שמי:  –עשירית ה

. 100=  ף'שהוא ערכה המספרי של האות  80+ כ' האות 

 (.יוד= האות י' ) 10=  100 –עשירית מ 

  שהוא עשירית מן  2 'כ' באחריתו )בסופו(: –עשירית ה

כה המספרי של האות כ' ועל כן מייצג את שהוא ער 20המספר 

 . ב'האות 

  :הינו ערכה  100והשנית בחשבון 'כף' בחסרון 'כ' ומחציתו

הוא ערכה המספרי של  20המספרי של המילה 'כף', ואילו 

מהם נחסר  80ונקבל  100 –מ  20. עתה נחסר כ'האות 

שהוא הגימטריה של  70( ונקבל 10)כלומר  20 –מחצית מ 

 (. עיןהאות ע' )

 הינו ערכה  100: והאות השלישית 'כף'... ותבוא עד אחריתו

המספרי של המילה 'כף', שהוא גם ערכה הגימטרי של האות ק' 

 (.קוף)

 .שמי = יעקב 

 

גם הזוהר לא נותר מאחור כאשר עסקינן בחידות, אלא שבזוהר  

והוא תוהה כמו בזוהר, התכנים מוזלפים בניחוחות של מסתורין, 

שפורח באוויר ובין שיניו רובצת נמלה ]...[ כמו גם לגבי  לנחש בנוגע

שמקנן באילן שלא היה ]...[ ושניים שהם אחד, ואחד שהוא נשר 

יפה נטולת עיניים המתקשטת בקישוטים שלא  ועלמהשלושה ]...[ 

 היו. 
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איש ככל שיעלה -הזוהר מותיר לקוראיו את פתרון החידה, איש 

וא להצביע על חידתו של אגור בן יקה כמקור בעיני רוחו, וכל שנותר ה

דף  -משפטים  –שמות  –לדימויי הנחש, הנשר והעלמה. ראה זוהר 

 ע"א. –צ"ה 

 

לאור כל אלה הגיוני להניח כי בין אם מחבר ספר יצירה חי ופעל  

במאות הראשונות לספירה, ובין אם בימי הביניים, הרי שלא זו בלבד 

א אף היה בהן כדי לדרבנו להעביר שחידות לא נעלמו מעיניו, אל

 באמצעותן מסרים, תוך כדי שהוא מצווה "בחון בהם וחקור מהם". 

כך ראינו כיצד אותן 'עשר ספירות בלימה' רמזו על כרובי בית  

ב"ש -המקדש, ובדרך זו התברר כי המילה אמ"ש בשיטת א"ת

ות שימשה מסווה למילה 'בית', וכי המילים עולם, שנה ונפש הינן בעל

 משמעות כפולה. 

עתה רואות עינינו כי המחבר הגה שיטה נוספת להעברת מסרים  

 סמויים ושמה 'מצא את יוצא הדופן'.

שיטת 'מצא את יוצא הדופן' מסתייעת במילים, במספרים,  

בציורים, בתצרפים ואף בטבלאות, כגון זו שלפנינו, בה מוטל על 

 הפותר להצביע על יוצא הדופן:

 עז כבשה פרה

 כוכב ירח שמש

 כרובית מחבת סיר

פרה, כבשה ועז הינן בעלות מכנה משותף וכמוהן גם שמש, ירח 

וכוכבים. לא כך כרובית שיוצאת דופן בין שלוש המילים סיר, מחבת, 

 כרובית.

 

 ו' לעיל: –הטבלה הבאה מתמצתת את תכני שלוש המשנות ד' 

 ראש     חום שמיים אש

 גווייה רוויה אוויר רוח

 בטן קור ארץ מים

 .אש בראה שמיים, חום וראש 

 .רוח בראה אוויר, רוויה וגווייה 
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 .מים בראו ארץ, קור ובטן 

 

 וביתר פירוט:

 נשמה ראש חום שמיים אש

 רוח גווייה רוויה אוויר רוח

 נפש בטן קור ארץ מים

 

 

אפשר להקשות ולתהות הכיצד זה אש בוראת ראשים, רוח בוראת  

בוראים בטנים, אך לית מאן דפליג כי מים אינם בוראים גוויות ומים 

ארץ שהרי כתוב: "אְֺרֵאשִית אָֺרָא אֱלֹהִים אֵת הַשָמַיםִ ואְֵת הָאָרֶץ 

והְָאָרֶץ הָיתְָה תהֹא־ ובָהֹא־ וחְשֶֹךְ עַל אְניֵ תְהוֹם". רק לאחר מכן כתוב 

שית א'. משמע, הארץ "ורְא־חַ אֱלֹהִים מְרַחֶפֶת עַל אְניֵ הַאָׅיםִ". ברא

 בהיבראה כבר הכילה את המים ועל כן לא ייתכן כי מים בראו ארץ.

יתר על כן, התקיימה הפרדה בין השניים וראה שם פסוק י':  

  ."ואַׁקְִרָא אֱלֹהִים לַאׁאַָֺשָה אֶרֶץ א־לְמִקְוהֵ הַאַׅיםִ קָרָא יאִַׅים"

' אך בוודאי לא 'עפר –מילים נרדפות למילה 'ארץ' הן 'אדמה' ו  

 מים: 

אֲשֶר אִם  כַעֲפַר הָאָרֶץראה בראשית י"ג ט"ז: "ושְַמְתִי אֶת זַרְעֲךָ  

 .אַֻם זַרְעֲךָ יאִָׅנהֶ" עֲפַר הָאָרֶץיא־כַל אִיש לִמְנוֹת אֶת 

ראה יחזקאל כ' מ"ב: "ויִדַעְתֶם אִ׃י אֲניִ יהְוהָ אַֺהֲבִיאִי אֶתְכֶם אֶל  

רָאֵל מַת ישְִׁ  .אֲשֶר נשָָאתִי אֶת ידִָי לָתֵת אוֹתָאֽ לַאֲבוֹתֵיכֶם" הָאָרֶץאֶל  אַדְׁ

' היא זו שיוצאת דופן בטבלת אירועי ארץמכל אלה עולה כי המילה '

 ו'.  –הבריאה המופיעים בפרק זה במשנות ד' 

 

ומאליה עולה השאלה על שום מה ולמה ? שהרי ברור כי בעל  

, חריף ובקיא בענייני יסודות היקום והיוצאים בר אורייןספר יצירה הוא 

 בהם ומהם כפי שנודעו בזמנו, ולא ייתכן כי שגגה נפלה בידו. 

 ובכן מה ?  
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גם התשובה עולה מאליה ונשענת על כל שאמרנו עד עתה ועל  

מַתהנובע מן הפסוק: "אֵיךְ נשִָיר אֶת שִיר יהְוהָ עַל  " ? תהילים נֵכָר אַדְׁ

 ק ד'. פסו –קל"ז  –

אמנם נכון כי הפסוק מבטא את כאב הגולים מבית ראשון, אך  

מותר להניח בבטחה כי כאב גולי בית שני לא נפל בעוצמתו מקודמו. 

 אֺמְלְלָה נבְָלָה הָאָרֶץ ד': "אָבְלָה נבְָלָה –ראה גם ישעיהו כ"ד  

 . "תֵבֵל

 

 רוצה לומר, כשם שיסוד האדמה )עפר/ארץ( נפקד מספר יצירה 

בכוונת מכוון, הרי שגם בהופעתו הוא צץ במקום שאינו מקומו, והכול 

 יהודי אשר אדמת ארצו נשמטה תחת רגליו.-ברוח איש

 

', ראוי לציין כי אמ"שבכל מקום בספר יצירה בו מופיעה המילה ' 

ב"ש, יש להמירה -ברוח מחבר הספר ועל פי שיטת הקידוד א"ת

 '.מקדשה בית' או בצמד המילים 'ביתבמילה '

' )מלשון אמות אמותעל בסיס רעיון זה יש להמיר את המילה ' 

 '. עמודי' או במילה 'עמודיםהסִפִים( במילה '

 עתה תיראה המשנה כך: 

 
 שלושה עמודי בית המקדש בנפש זכר ונקבה

 ראש ובטן וגויה  
 ראש נברא מאש

 ובטן נברא ממים 
 וגויה מרוח מכריע בינתים 

 

 

 

 בבא א'פרק ג' משנה ז' ספר יצירה 

 
 המליך אות א' ברוח

 וקשר לו כתר
 וצרפן זה בזה

 וצר בהם אויר בעולם
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 ורויה בשנה
 וגויה בנפש
 זכר באמ"ש

 ונקבה באש"ם:

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ג' משנה ז' )בבא א'( 

 המליך אות א' ברוח וקשר לו כתר

 קשירת כתרים לראשי אותיות התבצעה בשני אופנים:

באמצעות תגי קישוט ייחודיים אשר סופרי סת"ם נהגו  אופן א': 

 להוסיף לראשי אותיות בשעת כתיבת ספרי תורה או מזוזות:

הכתרים נרשמו כקווים דקיקים שבראשיהם נקודות עגולות. 

משך הזמן התקבעו כללים. לדוגמה: על אותיות שעט"ז ג"ץ 

  משרטטים שלושה כתרים. 

   באו שישים ריבוא של מלאכי  דף פ"ח: –ראה בבלי שבת"

אחד  .וקשרו לו שני כתריםהשרת לכל אחד ואחד מישראל 

ירדו  – כנגד 'נעשה' ואחד כנגד 'נשמע', וכיוון שחטאו ישראל

 מאה ועשרים מלאכי חבלה ופירקום". 

  כ"ט ב': "בשעה שעלה משה  –מנחות  –ראה תלמוד בבלי

 ".קושר כתרים לאותיותיה למרום מצאו להקב"ה שה

בנוסח ספר יצירה, אינה זרה גם לרוח  לאותיות קשירת כתרים

ע"ב, המספר על עשרים  –דף רי"ב  –שמות  –הזוהר וראה זוהר 

)מתעטרן  ושתיים אותיות שלראשיהן כתרים והן "מתעטרות" בהם

בכתרין( ורשומות ברקיע שמתנייד על גבי ארבע החיוֹת מחזונו של 

 הנביא יחזקאל. 

 יהודים רשמו מספרים במילים שלמות או באותיות. אופן ב': 

 כאשר האותיות קושטו בתג הן ביטאו את ערכיהן הידועים: 

  = '4. ד' = 3. ג' = 2. ב' = 1יחידות: א...... 

  = '40. מ' = 30. ל' = 20. כ' = 10עשרות: י...... 

  = '400. ת' = 300. ש' = 200. ר' = 100מאות: ק. 
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 .36אותיות שחוברו בגרשיים ביטאו את צירופיהן: לדוגמה ל"ו =  

על מנת לבטא מאות נהגו לצרף זו לזו את האותיות: ק'. ר'. ש'. ת'  

. לדוגמה: המספר 400, ת' = 300, ש' = 200, ר' = 100לפי ק' = 

 .תת"קנכתב כך:  900

על מנת לבטא אלפים נהגו לקבוע שתי נקודות מעל האות.  

 .5000לדוגמה: שתי נקודות מעל האות ה' ביטאו את המספר 

ייתכן כי כתרים הם נקודות ייתכן כי בשל כך כתב "וקשר לו כתר".  

 .בראשי אותיות הבאות לציין כי מדובר במספרים ולא באותיות
 (.267עמוד  -הוצאת כרטא  –ספרות ומספרים  –)ראה ז'ורז יפרח 

רבי אברהם אבן עזרא את כתביו  פרסם 1145רק בשנת  

 אפס. –בשיטת המספור הערבית והשימוש ב  שעסקו)בעברית( 

 

 המליך אות א' ברוח

 (ח')בעניין זה ראוי להקדים את המאוחר ולציין כי המשנה הבאה  

ו שאחריה )ט'( פותחת פותחת במילים "המליך אות מ' במים", וז

 במילים "המליך אות ש' באש". 

אשר על כן היה על המשנה הנוכחת לפתוח במילים 'המליך אות  

 א' באוויר'. ולא היא. 

' כפי שהן מופיעות בספר יצירה, עלולות רוח' –' ו אוירהמילים ' 

לבלבל ולעורר אי הבנות מכיוון שכלל לא ברור אם הן נרדפות זו לזו, 

 'אויר' הוא סוג של חלל או תוצר של 'רוח'. או שמא

' בספר יצירה היא בפרק אוירהפעם הראשונה בה מופיעה המילה ' 

 ' כך: רוחב' במשנה א' בה היא רשומה בצמידות למילה '

 " עשרים ושתים אותיות יסוד שלש אמות ושבע כפולות ושתים

עשרה פשוטות. שלש אמות אמ"ש יסודן כף זכות וכף חובה 

חק מכריע בינתים. שלש אמות אמ"ש מ' דוממת ש'  ולשון

 מכריע בינתים.  אויר רוחשורקת א' 

'רוח' הן מילים נרדפות ושתיהן באות  -ממשנה זו עולה כי 'אויר' ו 

 לציין יסוד. 

 

היא בפרק יצירה בספר  'אוירהפעם השנייה בה מופיעה המילה ' 

 ב' במשנה ו' כך: 
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 "שנו וחצב עמודים גדולים יצר ממש מתהו ועשה את אינו י

שאינו נתפש וזה סימן א' עם כולם וכולם עם א' צופה אויר מ

כל הדיבור שם אחד וסימן לדבר וממיר ועשה את כל היצור ואת 

 עשרים ושתים חפצים בגוף אחד".

 על פי משנה זו 'אויר' הוא סוג של חומר הִיא־לִי ולא יסוד. 

 

' בספר היא בפרק ג' אוירהפעם השלישית בה מופיעה המילה ' 

 במשנה ב' כך: 

  שלש אמות אמ"ש סוד גדול מופלא ומכוסה וחתום בשש"

מים אש ומהם נולדו אבות ומאבות אויר טבעות ויצאו מהם 

 .תולדות"

 על פי משנה זו 'אויר' הוא יסוד. 

 

יסוד, ' היא שוב אוירהפעם הרביעית בה מופיעה בספר המילה ' 

 ' בפרק ג' במשנה ד' כך: רוחבצמידות למילה 'ולאחר מכן היא נמצאת 

  מים אש שמים נבראו מאש  אויר"שלש אמות אמ"ש בעולם

 .מכריע בינתים" רוחמ אוירוארץ נבראת ממים ו

על פי תחילת משנה זו 'אויר' הוא יסוד, ואילו בהמשכה הוא סוג  

 היא היסוד.-של אטמוספירה שהינה תוצר של רוח שהיא

 

ו'  –' במשניות ה' 'רוחבפרק ג' מופיעה המילה לאחר משנה ד' ש 

 ' כך:'אוירללא אזכור למילה 

  שלש אמות אמ"ש בשנה חום קור ורויה. חום נברא מאש קור"

 .מכריע בינתים" רוחנברא ממים ורויה מ

  שלש אמות אמ"ש בנפש זכר ונקבה ראש ובטן וגויה. ראש"

 .מכריע בינתים" רוחנברא מאש ובטן נברא ממים וגויה מ

על פי שתי משניות אלו המונח המייצג יסוד הינו רוח, ואילו המונח  

 אוויר כלל לא מוזכר בהן.

 

או אז מגיעה המשנה הנוכחת ז' ואוחזת בשתי המילים גם יחד,  

 אך הפעם בפירוד כך: 
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 וקשר לו כתר וצרפן זה בזה וצר בהם  רוח"המליך אות א' ב

בעולם ורויה בשנה וגויה בנפש זכר באמ"ש ונקבה  אויר

 .באש"ם"

שהומלכה על פי משנה זו 'אויר' אינו יסוד אלא תוצר של האות א'  

 ביסוד הרוח ועוטרה בכתר.

תיבה -התיבות אמ"ש, מהווה ראש-אות א' הפותחת את ראשי 

ך כל משכו של ספר למילה 'אויר' שאמורה לייצג את יסוד האוויר לאור

שהרי זה עתה נוכחנו כי לעיתים היא מילה נרדפת  ה. ולא היא.יציר

לרוח וככזו היא יסוד, לעיתים היא חומר היולי, ולעיתים היא תוצר של 

 .  בצירוף כתרים ואותיות יסוד הרוח

בעניין זה ראוי לציין כי הזוהר מכיר אמנם את צירוף האותיות  

אשר ברישא, את התיבה 'אוויר', א', אך אינו מייחס לאות  אמ"ש,

שייצגה אש, ותוך כדי ש' הולידה את האות  א'אלא מספר כי האות 

עימות בין אש לבין מים )שנבראו קודם לכן מצמד האותיות 'מם' 

'רוח' שהיא המונח  –והפכו ל  ר' ו' ח'בתוספת י'(, נבראו האותיות 

 –זוהר  המקובל בזוהר לציון היסוד הידוע מארבעת היסודות. ראה

 ע"ב.  -דף קנ"ט  –שמות 

ואילו המונח 'אוויר' )אוירא( משמש בזוהר ואף בתלמוד, כמילה  

אוירא נרדפת למילה אטמוספירה במשמעות 'חללו של עולם', כגון: "

 קנח ב'. –בתרא  –". בבלי דארץ ישראל מחכים

כבר עמדנו על דרכו של בעל ספר  לכאורה בעיה. ולא היא. שהרי 

קנות למילותיו כפל משמעות בכוונת מכוון, והדברים ברורים יצירה לה

 ובהירים וימשיכו להתברר ולהתבהר.

גם השימוש התנודתי בלשון זכר ובלשון נקבה לסירוגין )וקשר לו  

כתר וצרפן זה בזה(,לכאורה לא במקומם, בא לרמוז על כפל 

משמעות, אלא אם כן יש מי שמבכר להניח כי מחבר ספר יצירה היה 

 עילג.

 

 וצרפן זה בזה

: חיבר ביניהם באמצעות זיקוק, התכה והסרת סיגים אפשרות א' 

"נחַָר והפך אותם למקשה אחת: ראה ירמיהו פרק ו' פסוק כ"ט: 
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ורְָעִים לֹא  צָרַף צָרוֹףמֵאֵש תַם עפָֹרֶת לַשָואְ  ]]מאשתם מַאֺחַ 

 .יהְוהָ אָֺהֶםאֶ׃סֶף נמְִאָס קָרְאא־ לָהֶם אִ׃י מָאַס  נתִָקא־.

רףֹ "ואְָשִיבָה ידִָי עָלַיךְִ ראה ישעיהו פרק א' פסוק כ"ה:  אַ׃אֺרֹ  וְׁאֶצְׁ

 סִיגָיךְִ ואְָסִירָה אָ׃ל אְֺדִילָיךְִ".

חיבר אותן זו לזו: ראה תלמוד בבלי ברכות נ"ה א': : אפשרות ב' 

אותיות שנבראו בהן  לצרף"אמר רב יהודה אמר רב יודע היה בצלאל 

, מה שעולה בקנה אחד עם רוח ספר יצירה המייחסת "וארץשמים 

 ותנועה בזמן. לאותיות יכולת של בריאה

 

 מה משמעות הביטוי וצר בהם אויר בעולם ?

עיצב בהם את  האללאחר שחיבר יחד את האות א' עם רוח וכתר,  

  אויִרוֹ )חללו( של עולם.

 = מרחב או נצח.עולם  

 

 רויה בשנה ?מה משמעות הביטוי וצר בהם 

לאחר שחיבר יחד את האות א' עם רוח וכתר, הוא עיצב בהם את  

 . ובעצם, בזמןשנה עונות הב (= משקעים )ערפל, טל, גשם הלחות

 = זמן.שנה  

 

 וצר בהם גויה בנפש

= בית החזה = הריאות = מערכת הנשימה בעלת קונוטציה  גויה 

  לנשמה.

ח וכתר, הוא עיצב בהם את לאחר שחיבר יחד את האות א' עם רו 

 מערכת הנשימה בנפש שהיא בעלת זיקה לנשמה.

טריטוריה שהיא חלק פרטי ותַחא־ם בגבולות הידוע כגוף  =נפש  

פיזי בתוך המרחב, כמו גם חלק פרטי ותחום בגבולות כמהות 

   מטאפיזית בתוך הזמן כגון המונחים יום ולילה.

אף השוכנת בבן אנוש )שנפש היא גם מהות מטאפיזית פרטית  

מטאפיזית -הוא עצמו וגופו מוגדרים 'נפש'( ומהווה חלק ממהות מגה

 '. עַאֶׅיהָ ששמה 'עַם' וברבים '

אותה מהות מטאפיזית פרטית עלולה להיות מנודה ומסולקת  

' בגין חטא שאין לו כפרה. כך על פי 'ונכרתה הנפש ההוא עַאֶׅיהָ מתוך '
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"ועְָרֵל זָכָר אֲשֶר לֹא יאִׅוֹל אֶת אְֺשַר  י"ד: –מעמיה' וראה בראשית י"ז 

 עָרְלָתוֹ ונְכְִרְתָה הַא׆פֶֶש הַהִוא מֵעַאֶׅיהָ אֶת אְֺרִיתִי הֵפַר". 

מופיעה בכל הפעמים בהם מוטל עונש כרת על הנפש, היא )הוא(  

כנטולת מין כדוגמת מלאך, כמו גם דו מינית המייצגת זכרים ונקבות 

" הפותח בלשון נקבה "ונְכְִרְתָה הַא׆פֶֶש הַהִואגם יחד. כך לאור הפסוק 

ומסיים בלשון זכר, וכבר עמדנו על המשמעות הכפולה של עניין זה 

 בפרק הנוכח במשנה ג'. 

ה לידי ביטוי גם המשמעות הכפולה המוצפנת במילה נפש בא 

ביכולתה של מילה זו להצביע על גופו הפיזי של אדם, נוסף על מהותו 

"אֵאֶׄה אְֺניֵ רָחֵל המטאפיזית. לדוגמה ראה בראשית מ"ו פסוק כ"ב: 

   אַרְאָֺעָה עָשָר".נֶפֶש אֲשֶר יאַֺׄד לְיעֲַקבֹ אָ׃ל 

 

 עולם + שנה + נפש = מרחב + זמן + טריטוריה

 

 ונקבה באש"םזכר באמ"ש 

 יש לשים לב לפעולות הבאות: 

  .המלכת אות א' ברוח 

  .הכתרתה בכתר 

  .)זיקוק השלושה )א' + כתר + רוח 

  .)התכת השלושה )צרפן 

  .)הסרת סיגי השלושה )צרפן 

 באמצעות השלושה )צר(.  מרחבעיצוב האוויר ב 

  .)עיצוב הלחות )המִשקעים( בזמן באמצעות השלושה )צר 

   .)עיצוב מערכת הנשימה בנפש באמצעות השלושה )צר 

 כל אלה בוצעו בנפרד עבור הפן הזכרי ובנפרד עבור הפן הנקבי:  

 .עבור הפן הזכרי הם בוצעו על פי נוסחה ששמה אמ"ש 

  .עבור הפן הנקבי הם בוצעו על פי נוסחה ששמה אש"ם 

 

 אש"ם( והפעם –האות א' פותחת את שתי הנוסחאות )אמ"ש ו  

'יצירתי' השורר  –הוראתה היא המילה 'רוח' וכבר עמדנו על המתח ה 

 בין המילה 'רוח' לבין המילה 'אויר'.
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הצד הזהה בשתי הנוסחאות הינו השימוש במונח 'רוח', ואילו הצד  

השונה הוא בהכתרת הזכר באות א' של 'רוח עליונה', בעוד הנקבה 

 מוכתרת באות א' של 'רוח תחתונה'. 

דף ל"ח  –שמות  –אל השואל מדוע לא להיפך ? ראה זוהר ואם יש 

 ע"ב: "ובמקום שנמצאים זכר ונקבה אין שבח אלא לזכר". –

אות א' בעלת היבט זכרי היא זו העומדת בראש האותיות מ"ש  

מ"ש(, ואילו אות א' בעלת היבט נקבי היא זו העומדת בראש א)

 ש"ם(. אהאותיות ש"ם )

נה לבין הרוח התחתונה, יוצר את השלם האיחוד בין הרוח העליו 

ישִָקֵניִ העוסק במילים: " -שיר השירים  –וראה דיון בנושא בזוהר חדש 

)שיר השירים א' ב'( וקובע כי רק נשיקות בין שתי  מִא׆שְִיקוֹת אִיהא־"

רוחות, העליונה והתחתונה, מולידות אהבה של חדווה. )דהא רחימו 

 שיקין דרוחא עילאה בתתאה(.דחדוא לאו איהו, אלא מגו נ

 

בחון בהם וחקור "לכאורה כך הם פני הדברים אך מכיוון שציווה  

, יש לשוב אל הרישא של המשנה הנוכחת ואל "מהם ]...[ וחקור בהם

המליך אות א' ברוח וקשר לו כתר וצרפן זה בזה וצר "התיאור: 

 ."בהם ]...[ גויה בנפש ]...[

משמע, הנפש נבראה לפני הגויה, מה שלא עולה בקנה אחד עם  

מעשה הבריאה, שהרי הגוף נברא לפני הנפש, אלא אם כן הנפש 

הייתה קיימת בעולם האצילות בצורתה הטרומית היולית ברמה של 

'לוח חלק' )טאבולה ראסה(, ועל כן התאפשר לצור בתוכה גויה 

רים הטרומיים היוליים טרומית היולית אף היא, כמו גם בשאר האב

 המופיעים במשניות הבאות. 

בתום עיצובה הטרומי היולי בעולם האצילות, הנפש תשתלשל אל  

עולם הבריאה, ממנו תרד אל עולם היצירה ומשם אל עולם העשייה 

בו תעטה על עצמה גוף בשר ודם בו )בגוף( כל איבר ואיבר הוא 

 ון: כפרת עוונות.'כיסא' לפעולות מאגיות מא־נחְוֹת מטרה, כג

ראה ספר ויקרא ח': "ואַׁסְִמךְֹ אַהֲרןֹ א־בָניָו אֶת ידְֵיהֶם עַל ראֹש אַר  

הַחַאָ׀את. ואַׁשְִחָט ואַׁאִַח משֶֹה מִאָּמוֹ ואַׁתִֵן עַל תְנא־ךְ אזֶֹן אַהֲרןֹ הַימְָניִת ועְַל 

..[ אַ׃אֲשֶר עָשָה אַֺאׁוֹם הַאֶֿה צִא־הָ אֺהֶֹן ידָוֹ הַימְָניִת ועְַל אֺהֶֹן רַגְלוֹ הַימְָניִת ].

כַפֵר עֲלֵיכֶםיהְוהָ לַעֲשתֹ   ".לְׁ
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מאידך ועל פי רוח ספר יצירה לפיו דבר אינו כפי שנדמה ממבט  

ראשון, ותמיד יש להפוך בו מכיוון שהוא הפוך ממילא, ראוי להתבונן 

וחקור בחון בהם "מקרוב באותיות אמ"ש, תוך כדי הצטיידות בציווי: 

 ". מהם והעמד דבר על בוריו והשב יוצר על מכונו

 

 בבא ב'פרק ג' משנה ח' ספר יצירה 

 
 המליך אות מ' במים

 וקשר לו כתר
 וצרפן זה בזה

 וצר בהם ארץ בעולם 
 וקור בשנה 
 ובטן בנפש 

 זכר במא"ש ונקבה במש"א: 
 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ג' משנה ח' )בבא ב'(  

 הביטוי המליך אות מ' במים וקשר לו כתר ?מה משמעות 

 'קשירת כתרים לאותיות'.  -ראה משנה קודמת ז' בנוגע ל  

 

 המליך אות מ' במים

! מה  מיםראה ספר הבהיר פ"ה: "ומאי מ"ם ? אל תקרי מ"ם אלא  

 לח לעולם !".  הבטןהמים הללו לחים, אף 

'ם' הסתומה היא זכרית,  –בהמשך מסביר בעל ספר הבהיר כי ה  

 'מ' הפתוחה היא זכרית ונקבית גם יחד.  –בעוד ה 

עוד קודם לכן )פ"ד( בא ההסבר הבא הקושר בין האות 'ם' לבין  

צורת הבטן האנושית: "מ"ם סתומה מאי, עשויה היא כמין בטן 

 מלמעלה".

 

 מה משמעות הביטוי וצרפן זה בזה ?

 בעניין זה ראה משנה קודמת ז'.  
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 וצר בהם ארץ בעולם

"על פניו ברור כי מים אינם בוראים  במשנה ו' שבפרק זה נאמר 

ארץ שהרי כתוב: "אְֺרֵאשִית אָֺרָא אֱלֹהִים אֵת הַשָמַיםִ ואְֵת הָאָרֶץ 

ן כתוב והְָאָרֶץ הָיתְָה תהֹא־ ובָהֹא־ וחְשֶֹךְ עַל אְניֵ תְהוֹם". ורק לאחר מכ

"ורְא־חַ אֱלֹהִים מְרַחֶפֶת עַל אְניֵ הַאָׅיםִ". בראשית א'. משמע, הארץ 

 בהיבראה כבר הכילה את המים ועל כן לא ייתכן כי מים בראו ארץ".

כמו כן נאמר שם "כי כשם שיסוד האדמה )עפר/ארץ( נפקד מספר  

, יצירה בכוונת מכוון, הרי שגם בהופעתו הוא צץ במקום שאינו מקומו

 יהודי אשר אדמת ארצו נשמטה תחת רגליו".-והכול ברוח איש

הפרדוקס שבבריאת ארץ ממים, כבר לא־אֺן דבר דבור על אופניו  

 במשנה ו' שבפרק זה וראה שם. 

 

 קור בשנה ? מה משמעות הביטוי וצר בהם

לאחר שחיבר יחד את האות מ' עם מים וכתר, הוא עיצב בהם את  

 הקור בשנה.

 שנה = זמן. 

 

 וצר בהם בטן בנפש

לאחר שחיבר יחד את האות מ' עם מים וכתר, הוא עיצב בהם את  

 הבטן בנפש.

בעניין מהות הנפש עסקנו בהרחבה במשנה הקודמת ז' בה נאמר,  

בין היתר, כי "נפש היא טריטוריה שהיא חלק פרטי ותַחא־ם בגבולות 

הידוע כגוף פיזי בתוך המרחב, וחלק פרטי ותחום בגבולות כמהות 

   מטאפיזית בתוך הזמן כגון המונחים יום ולילה".

 ראה הרחבה במשנה הקודמת ז'. 

 

 
 + שנה + נפש = מרחב + זמן + טריטוריה עולם

 
 

 זכר במא"ש ונקבה במש"א

 יש לשים לב לפעולות הבאות: 

  .המלכת אות מ' במים 
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  .הכתרתה בכתר 

  .)זיקוק השלושה )מ' + כתר + מים 

  .)התכת השלושה )צרפן 

  .)הסרת סיגי השלושה )צרפן 

 באמצעות השלושה )צר(.  מרחבעיצוב הארץ ב 

  .)עיצוב הקור בזמן באמצעות השלושה )צר 

  .)עיצוב הבטן בנפש באמצעות השלושה )צר 

 כל אלה בוצעו בנפרד עבור הפן הזכרי ובנפרד עבור הפן הנקבי: 

 .עבור הפן הזכרי הם בוצעו על פי נוסחה ששמה מא"ש 

  .עבור הפן הנקבי הם בוצעו על פי נוסחה ששמה מש"א 

 

נוסחאות שהצד הזהה בשתיהן הוא האות 'מ' פותחת את שתי ה 

ואילו הצד השונה הוא בהכתרת הזכר באות מ' השימוש במונח מים, 

 של 'מים עליונים', בעוד הנקבה מוכתרת באות מ' של 'מים תחתונים'. 

דף ל"ח  –שמות  –ואם ישאל השואל מדוע לא להיפך ? ראה זוהר  

 ר".ע"ב: "ובמקום שנמצאים זכר ונקבה אין שבח אלא לזכ –

אות מ' בעלת היבט זכרי היא זו העומדת בראש האותיות א"ש  

א"ש(, ואילו אות מ' בעלת היבט נקבי היא זו העומדת בראש מ)

 ש"א(. מהאותיות ש"א )

דף  –שמות  –בעניין זה ראה את דברי רבי שמעון בר יוחאי בזוהר  

רכ"ח ע"א: )תרגום חופשי( "האותיות הללו הן גם זכר וגם נקבה והן 

 תחתונים".    מיםעליונים ו מיםכולן כאחת בסוד 

דף י"ז ע"ב: )תרגום חופשי( "אותיות  –בראשית  –ראה גם זוהר  

הן מים  ה' –מ'  –י' ילו אותיות הן מים עליונים, וא ם' –י'  –ה' 

תחתונים". ובהמשך בדף י"ח: "מים עליונים הם זכרים ומים תחתונים 

 הם נקבות". כך גם בספר רזיאל המלאך.

 

ראה העמקה בפרק זה משנה ז': "בחון בהם וחקור מהם ]...[ 

 וחקור בהם"

 



272 
 

 בבא ג' פרק ג' משנה ט'ספר יצירה 

 
 המליך אות ש' באש

 וקשר לו כתר
 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם )אש( שמים בעולם 
 וחום בשנה 
 וראש בנפש 

 זכר בשא"מ ונקבה בשמ"א: 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה(  –פרק ג' משנה ט' )בבא ג'(  

 מה משמעות הביטוי המליך אות ש' באש וקשר לו כתר ?

 'קשירת כתרים לאותיות'.  -ראה פרק זה משנה ז' בנוגע ל  

 

 באשהמליך אות ש' 

  :אש ראה ספר הפליאה –על עניין הזיקה בין האות ש' לבין ה  

  מים לימינו ואש  -אמר לו רבי למה נקרא שמים בעבור ש

לשמאלו והוא באמצע ומקבל משניהם ועושה שלום וזהו גיבל 

הקב"ה אש ומים וערבן זה בזה ועשה מהן שמים והוא הנקרא 

ומקבל מהחסד אמת והוא הרחמים )ספירת דעת או תפארת( 

 )ספירת חסד( ומהפחד )ספירת גבורה המכונה 'פחד יצחק'(.

  אמר לו רבי לא כך שאלתי אלא כך שאלתי המים למעלה מן

ש' המורה על האש קודם המים משמע  -האש וכאן נכתב ה

 שאש למעלה מן המים. 

  .אמר לו בני זהו מלאכי עליון יגידוהו 

  ? אמר לו מי ישאלם 

 ! אמר לו אני אשאלם  

  אש למטה מן המים והוא  -יצאתה בת קול ואמרה בעבור ש

מן המים וקראו שמים,  ש' -כן הקדים ה-קרוב וסמוך לאש על

אמר רבונא דעלמא זיל בתר רובא רוב קבלתם מן המים לכתוב 

 . )כלומר מימש(.'מים תחלה ואח"כ ש
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  באים( אמר לו האש מקבל תחילה שהוא השי"ן ואח"כ באין(

על האש )גוברים( מים גוברין  -ש וזהו ש המים ומכבים הא

 ש' תחילה".-ולכן נכתב ה 

 

 מה משמעות הביטוי וצרפן זה בזה ?

 ראה משנה ז' בפרק זה. 

 

 

 וצר בהם )אש( שמים בעולם

לאחר שחיבר יחד את האות ש' עם אש וכתר, הוא עיצב בהם את  

  השמים בעולם.

")אש(" ונראה כי זו בגרסאות אחרות של ספר יצירה לא מופיע  

 תוספת מאוחרת של אחד מן המעתיקים.

 = מרחב או נצח. עולם 

 

 מה משמעות הביטוי וצר בהם חום בשנה ?

לאחר שחיבר יחד את האות ש' עם אש וכתר, הוא עיצב בהם את  

 שנה.עונות ההחום ב

 = זמן.שנה  

 

 וצר בהם ראש בנפש

הוא עיצב בהם את  לאחר שחיבר יחד את האות ש' עם אש וכתר, 

 הראש בנפש.

בעניין מהות הנפש עסקנו בהרחבה בפרק זה במשנה ז' בה  

נאמר, בין היתר, כי "נפש היא טריטוריה שהיא חלק פרטי ותַחא־ם 

בגבולות הידוע כגוף פיזי בתוך המרחב, וחלק פרטי ותחום בגבולות 

   ".כגון המונחים יום ולילה כמהות מטאפיזית בתוך הזמן

 הרחבה בפרק זה במשנה ז'. ראה 

 

 

 עולם + שנה + נפש = מרחב + זמן + טריטוריה
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 זכר בשא"מ ונקבה בשמ"א

 יש לשים לב לפעולות הבאות: 

  .המלכת אות ש' באש 

  .הכתרתה בכתר 

  .)זיקוק השלושה )ש' + כתר + אש 

  .)התכת השלושה )צרפן 

  . )הסרת סיגי השלושה )צרפן 

 באמצעות השלושה )צר(.  מרחבעיצוב השמיים ב 

  .)עיצוב החום בזמן באמצעות השלושה )צר 

  .)עיצוב הראש בנפש באמצעות השלושה )צר 

 כל אלה בוצעו בנפרד עבור הפן הזכרי ובנפרד עבור הפן הנקבי:  

 ,עבור הפן הזכרי הם בוצעו על פי נוסחה ששמה שא"מ 

  .עבור הפן הנקבי הם בוצעו על פי נוסחה ששמה שמ"א 

 

האות 'ש' פותחת את שתי הנוסחאות שהצד הזהה בשתיהן הוא  

ואילו הצד השונה הוא בהכתרת הזכר באות ש' השימוש במונח אש, 

 של 'אש עליונה', בעוד הנקבה מוכתרת באות ש' של 'אש תחתונה'. 

דף ל"ח  –שמות  –ואם ישאל השואל מדוע לא להיפך ? ראה זוהר  

 קבה אין שבח אלא לזכר".ע"ב: "ובמקום שנמצאים זכר ונ –

ע"א: )תרגום חופשי( "אין מי  -קפ"ו  -שמות  –בעניין זה ראה זוהר  

שמצליח לשאת את עוצמתה של האש העליונה, להוציא האש 

 התחתונה שהיא אש שסובלת אש".

"יש אש דוחה אש ויש ב:  –כ"א  –יומא  –ראה גם תלמוד בבלי  

 ".אש אוכלת אש

 
משנה ז': "בחון בהם וחקור מהם ]...[ ראה העמקה בפרק זה 

 וחקור בהם"

 

 פרק ד' משנה א'ספר יצירה 
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 שבע כפולות

 בג"ד כפר"ת 
 מתנהגות בשתי לשונות 

 ב"ב, ג"ג, ד"ד, כ"כ, פ"פ, ר"ר, ת"ת.  
 תבנית רך וקשה

 גבור וחלש: 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ד' משנה א' 

עליה הרישא, ועל כן  המשנה זו עוסקת בכפילויות כפי שמעיד

הגיוני להניח כי הייתה חביבה על בעל ספר יצירה, שהרי כפילויות 

 היו אבני יסוד במשנתו. 

 שבע כפולות בג"ד כפר"ת

בדגש קל ונהגות בשני אופני הן אלו הדגושות  אותיות כפולות 

מודגש ורפה, ועל כן מכונות 'כפולות'. מקובל כי הן שש  :היגוי

 "ת.האותיות בג"ד כפ

'שבע כפולות', כדברי המשנה, הן שש אותיות בג"ד כפ"ת + האות  

שאליבא דבעל ספר יצירה מצטרפת לאותן שש אותיות  ר'השביעית 

 ויחד הן בג"ד כפר"ת.

על מנת לרדת לעמקן של 'שבע הכפולות' )שבע ולא שש( יש  

 להבהיר תחילה את עניין שני הדגשים: הכבד והקל.

מכפיל את העיצור אותו הוא מדגיש אך אינו משנה את  דגש כבד 

בימינו אין מבחינים בהיגוי  לֵם. –המילה שִאֵׄם = שִלְ איכותו. לדוגמה: 

הדגש הכבד אינו מעניינה של משנה זו או של ספר זה  העיצור הכפול.

 בשום צורה ואופן.

בא באותיות בג"ד כפ"ת כאשר הן מופיעות בראש מילה,  דגש קל 

  אמצע מילה אחרי שווא נח.או ב

משנה את איכות העיצור אך בימינו שומעים את הדגש  דגש קל 

 הקל רק באותיות ב', כ', פ': 

  דגושה נהגית ב'אות B  רפה נהגית  ב'ואילו אותV  . 

  דגושה נהגית פ' אותP  רפה נהגית  פ'ואילו אותF . 
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  דגושה נהגית  כ'אות K בהברה ח' רפה נהגית  כ'ואילו אות

 אשכנזית. 

היגוי האותיות הדגושות אֻ', אּ', ת' אינו שונה בימינו מהיגויין כאשר הן 

 רפות, אך בימים עברו היה היגוין שונה כאשר היו דגושות או רפות.

 

היא יוצאת ש ר''שבע כפולות' הן שש אותיות בג"ד כפ"ת + האות  

דופן באותן 'שבע כפולות', ומעוררת תמיהה גדולה על שנכללה 

 בכללן. 

בתנ"ך, כמו גם בכתבי קודש קדומים אחרים, מופיעות אותיות ר'  

כולן דגושות בדגש כבד ולא בדגש קל, ועל כן אך  ,דגושות בודדות

 אינן יכולות לבוא בקהל האותיות הכפולות בג"ד כפ"ת. 

י בקהילה יהודית כזו או אחרת התקיים נוהג של גם אם יימצא כ 

הכללת האות ר' בכלל האותיות הכפולות, עדיין נותרה תמיהה על 

בעל ספר יצירה על שכלל אותה בכללן כאילו היה זה מעשה 

 שבשגרה. 

התמיהה גדולה שבעתיים משום היות המחבר איש ספר האמון על  

 רבה לצטטה בספרו.האות הכתובה, בוודאי על זו המקראית שהוא מ

אף שידע כי -אשר על כן אין זאת אלא שעשה כן בכוונת מכוון על 

 הוא מערבב מין בשאינו מינו.

מתוך כך, האם ייתכן כי ביקש להסב את תשומת הלב אל השגגה  

 על מנת להסיט אותה )את תשומת הלב( מן הטפל אל העיקר ?

יהיה נחבא אל  האם אפשר כי תמרן את הדברים כדי שאותו 'עיקר' 

הכלים, יסתתר בנקיקי אותיות ובמובלעות מילים ולא ייחשף לעין 

 ממבט ראשון ?

 אם כן, מדוע נהג כפי שנהג ? 

סיבת את משום כל אלה מן הראוי לבחון את משמעות האות ר' ו 

שילובה בראשי התיבות בג"ד כפר"ת, שהרי משמעויות וסיבות 

בהן הנחות יסוד שאינן ניתנות עשויות לחולל תפניות במה שראינו 

 לערעור.

 

 
ראשית תיבחן האות ר' לכשעצמה, ולאחר מכן ייבחן שילובה בכלל 
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 האותיות הכפולות בג"ד כפ"ת
 

' נהגית גם ר' –ביתא, ה -נוסף על היותה אות מאותיות אלפא 

 כמילה ורושמת היסטוריה כפולת פנים: פן עני ופן עשיר:

 שָואְ א־דְבַר ראה בספר משלי פרק ל' פסוק ח': " את הפן העני

 ".ועָשֶֹר אַל תִתֶן לִי הַטְרִיפֵניִ לֶחֶם חֺאִי רֵאש אָ׃זָב הַרְחֵק מִאֶׅא׆יִ

= ועָשֶֹר  רֵאשמופיעה כאן במשמעות של עני ורש.  רֵאשהמילה 

 עוני ועושר.  

 רְאֵה :ראה בספר דברים פרק א' פסוק כ"א את הפן העשיר" 

אַ׃אֲשֶר אִּאֶֺר יהְוהָ  רֵש נתַָן יהְוהָ אֱלֹהֶיךָ לְפָניֶךָ אֶת הָאָרֶץ עֲלֵה

מופיע כאן  רש. המילה אֱלֹהֵי אֲבתֶֹיךָ לָךְ אַל תִירָא ואְַל תֵחָת"

 במשמעות של ירושה ועל כן עושר.

בספרו 'מגן דוד', מקפיד לא רק על קוצה דוד בן שלמה אבן זמרא  

ל קוצה של ד' וקובע כי די לו לאדם להסיט כמלוא של י', אלא גם ע

הנימה את קוצה של האות ד', על מנת שזו תהפוך לאות ר', ומכאן 

ומיד לאחר מכן: "מחריב  'אחר' תהפוך למילה 'אחדעולה כי המילה '

ומאבד את נפשו ונותן כוח לאל אחר", מה שלא מחמיא  את העולם

 לאות ר' כלל ועיקר. 

גם הזוהר שמודיע כי אם אדם יסיט את קוצה של לשון דומה נוקט  

האות ד' מן המילה 'אחד', תיווצר המילה 'אחר' ויתחולל חורבן 

שעליו לא ניתן לבנות דבר,  רשתחילתו בשטן )סמא"ל(, והמשכו בשק

 קט"ז ע"א. –שמות  –זוהר הרס הבניין ונפילת שמיים וארץ. וכפועל יוצא 

בלבול, כתא־בות גם האות ד'  אשר על כן, מסביר הזוהר, למניעת 

"דלי"ת עִיאָׄאָה של 'אחד', וגם האות ר' של 'אחר', באותיות גדולות: 

ורְַב עַל שְאָר אַתְווָן. וכְֵן רֵי"ש אְּאֵל אַחֵר. לְאִשְתְמוֹדְעָא, אְּלָא לְאַחְלָפָא 

 –ר חדש זוה.רָזָא קַדִישָא עִיאָׄאָה, א־לְאַכְלָלָא סִטְרָא אֲחֳרָא אַֺהֲדֵיאֽ"

 ואתחנן. 

'ראש' כפי  מאידך קיימת זיקה בין האות ר' לבין הגיית המילה 

 שהיא נהגית בארמית 'רֵיש'. 

במדרש אותיות דרבי עקיבא עמוד נ"ג: "זה הקב"ה  רי"שראה אות 

 לכל העולם כולו". ראששהוא 
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לכל ראש אלא ישראל שנתן הקב"ה  ריששם עמוד נ"ה: "אין  

 האומות". 

מן האמור לעיל עולה כי האות ר' נושאת עימה משמעות כפולה  

כפלת של עוני לעומת עושר, שפל לעומת הצלחה, אלוהות לעומת ומא־

 כולם בכפיפה אחת.   -הרס 

 

 עתה ייבחנו ראשי התיבות בג"ד כפר"ת

' הנושאת מספר בגדהופכים למילה ' בג"דראשי התיבות  

 משמעויות:

 'בָא בגד ] ותַאֹמֶר לֵאָהפסוק י"א: " ראה ספר בראשית פרק ל

". מפסוק זה עולה כי המילה בגד גָד [ ותִַקְרָא אֶת שְמוֹגָד

אשר  מזלשמשמעותה  גָד, -הנחלקת לשתי הברות, הופכת ל

ילדה  זִלְאָהאשר שפחתה  גדלאה מתברכת בו הודות לבנה 

 עבורה. בא גד = בא מזל.

  :'צַאִּיק אַתָה יהְוהָ אִ׃י אָרִיב "ראה ספר ירמיהו פרק י"ב פסוק א

אֵלֶיךָ אַךְ מִשְאָטִים אֲדַאֵֺר אוֹתָךְ מַאּא־עַ אֶּרֶךְ רְשָעִים צָלֵחָה שָלא־ אָ׃ל 

דֵי בָגֶד במשמעות של  בָגֶד". בפסוק זה מופיעה המילה בגְֹׁ

 והפרת אמון.  בגידה 

 " :אֵֺחַ א־פָרְשא־ ודְִשְנא־ אֶת הַאִׅזְ ראה ספר במדבר פרק ד' פסוק י"ג

במשמעות  בֶגֶד ". בפסוק זה מופיעה המילהאַרְאָֻמָןבֶגֶד עָלָיו 

 של פריט קדושה.

)בחון בהם  מעבר לכל אלה וברוח מילותיו של בעל ספר יצירה 

". ראה וטַָבאֹ גָד" "בָא גָד" והוא, קיים היבט נוסף לביטוי וחקור מהם(

אֶל אָּודִ אַֺאׁוֹם הַהא־א  וטַָבאֹ גָד" ספר שמואל ב' פרק כ"ד פסוק י"ח:

 .]אֲרַונְהָ[ הַיבְֺסִי" ארניה ואַׁאֹמֶר לוֹ עֲלֵה הָקֵם לַיהוהָ מִזְאֵֺחַ אְֺגרֶֹן

וראה דברי  הר הביתהוא  אֲרַונְהָ הַיבְֺסִיהגורן שדוד קנה מידי  

ם אִֺירא־שָלַ ִ בֵית יְׁהוָה"ואַׁחֶָל שְלֹמהֹ לִבְנוֹת אֶת  הימים ב' פרק ג' פסוק א':

גרֶֹן  אְֺהַר הַאׅוֹרִאׁהָ אֲשֶר נרְִאָה לְדָויִד אָבִיהא־ אֲשֶר הֵכִין אִֺמְקוֹם אָּויִד בְׁ

נָן הַיְׁבוסִי  ."אָרְׁ

 



279 
 

' המופיעה בתנ"ך כפרתהופכים למילה ' כפר"תראשי התיבות  

פעמים רבות ותמיד במשמעות של מכסה ארון הברית שהוצב במשכן 

 ראשון. בבית המקדש השני לא היה קיים ארון ברית: ובבית המקדש ה

  :אֶת הָאָרןֹ ואְֶת אַֺאָּיו אֶת ראה ספר שמות פרק ל"ה פסוק י"ב"

 .ואְֵת אָרכֶֹת הַאָׅסָךְ" הַכַפרֶֹת

 :ועְָשִיתָ כַארֶֹת זָהָב טָהוֹר  ראה ספר שמות פרק כ"ה פסוק י"ז"

 ".אַאָׅתַיםִ וחֵָצִי אָרְאָ׃אֽ ואְַאָׅה וחֵָצִי רָחְאָֺאֽ

כפורת המאצילה מאורה על  כפרת עליונהפי הזוהר קיימת -על 

ולא זו בלבד, אלא מתברר כי על גבי הכפרת העליונה גופא  תחתונה

דף  –מות ש –. זוהר של כרובים: זכר ונקבה שתי דמויותמופיעות 

 קמ"ח ע"א.

 

 פרכתגם במילה  כפר"תמאידך, ניתן להמיר את ראשי התיבות  

אשר אף היא היוותה פריט קדושה בבית המקדש, ופירושה הוא מסך 

אשר חצץ בין קודש הקודשים בו עמד ארון הברית, לבין אזור הקודש 

 בו ניצבו מנורת הזהב, מזבח הזהב ושולחן לחם הפנים. 

גם בבית המקדש הראשון. תפקיד הפרכת בבית  כך במשכן וכך 

המקדש השני היה להסתיר את החלל ואת הבושה שהם תוצאה של 

 חסרון ארון הברית אשר נעלם בחורבן הבית הראשון.

תְכֵלֶת ואְַרְאָֻמָן  פָרכֶֹתראה ספר שמות פרק כ"ו פסוק ל"א: "ועְָשִיתָ  

רֺבִים יעֲַשֶה אתָֹהותְוֹלַעַת שָניִ ושְֵש מָשְזָר מַעֲשֵה חשֵֹב   ".כְׁ

נועד תפקיד נוסף הנובע מזה הראשון  פָרכֶֹת - לבזוהר מתברר כי  

שמשימתו היא להסתיר ולחצוץ, והוא לסייע בפקיחת עיני הבריות 

 לראות רזי דרזין.

מרעיפה רמזים דקים על ההוגים בה, אשר  – כך הזוהר –התורה  

אך אם לאו, היא )התורה(  .ולם שמחים אם הם )הרמזים( נקלטיםכ

מכנסת את הפתאים אשר לא השכילו לפענח את צפונותיה, 

הכל כפי  ,המסננת סודות טמירים פָרכֶֹת - לומשוחחת עימם מבעד 

ל פי אט, הכל ע-ערכם של אותם פתאים, ומפענחת עבורם צפנים אט

טיפין, ורק לאחר שהתרגלו -יכולת הבנתם, ומרגילה אותם טיפין

למסתורין, היא נגלית אליהם פנים אל פנים, וחושפת בפניהם את רזי 
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צ"ט ע"א  –שמות  –רזיה שהיו גנוזים בליבה מקדמת דנא. ראה זוהר 

 ע"ב בתרגום חופשי. -

ם, שה על טמיר הטמירירא־אְ  פָרכֶֹתומסביר הזוהר כי אותה  

המכסה על הנסתרים העליונים, להצפנת הסתומים לכפרת במקביל 

 שהם סודיים ונעלמים.  

, קיים מחבוא סתרים ליד נהר לכפרתובתוך כך, סמוך  

שופע...והדברים מתגלגלים אל פריון והתעברות קוסמית שמתעכבת 

ע"א  –דף רנ"ט  –שמות  –. ראה זוהר המלך המשיחעד לבוא 

 בתרגום חופשי.   

 

 
עד כאן המשמעות הכפולה הצפונה במילים 'בגד' 'כפרת', ומכאן 

 ב"ש-בחינתן בשיטת א"ת
 

 

המילים 'בגד' 'כפרת' ייבחנו בשיטת א"ת ב"ש כפי שנבחנו כאן 

 ראשי התיבות אמ"ש שהומרו במילה הטעונה 'בית':

  שרקב"ש מניבה את האותיות -בשיטת א"ת בגדהמילה  =

 .שקר

  לוגאב"ש מניבה את האותיות -בשיטת א"ת כפרתהמילה  =

 .גואל

 .בגד כפרת = שקר גואל = גואל שקר 

חישובי סדרי אותיות מעין אלה ואף מורכבים מהם, היו מקובלים  

דף  –תיקון עשרים ושלושה  –ראה תיקוני זוהר  :על אבותינו ולדוגמה

ס"ט ע"א שם המילה 'בראשית' מתפצלת לשתי מילים והן 'ברית' 

 '. כך גם שם דף י' ע"ב.'אש

שם מתברר כי ברית היא האות י' אשר בחיבור עם 'אש' הופכת ל  

 'אִשה'. –אש, הופכת ל  –'איש', כשם שחיבור אות ה' ל  –

ראה גם מדרש הגדול: אל תקרי )אל תקרא( 'בראשית' אלא 'ברא'  

(, שברא שש פינות העולם, מזרח ומערב, בארמית 'שית' )ברא שש

 ום, מעלה ומטה.צפון ודר
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האם ייתכן כי בעל ספר יצירה שתל בספרו אזהרה מפני משיחי 

 שקר ? 

האם ייתכן כי העם לא למד דבר מאירועי חורבן הבית הראשון ועל 

 כן הביא על עצמו את חורבן הבית השני ?

האם ייתכן כי נביאי שקר היו בין הגורמים הישירים לחורבן שני 

 הבתים ?

בנושא זה ניתן ללמוד מספר יחזקאל פרק י"ג על עמדת האל  

אֶֺן אָדָם הִא׆בֵָא אֶל נבְִיאֵי  ויַהְִי דְבַר יהְוהָ אֵלַי לֵאמרֹ." ט"ז: –פסוקים א' 

א׃הֹ אָמַר אֲדנֹיָ  שִמְעא־ אְּבַר יהְוהָ. לִנְׁבִיאֵי מִלִבָםישְִרָאֵל הַא׆אִָֺאִים ואְָמַרְתָ 

אֲשֶר הלְֹכִים אַחַר רא־חָם א־לְבִלְתִי  הַמְׁבָלִיםהַמְׁבִיאִים יהְוהִ הוֹי עַל 

לֹא עֲלִיתֶם אַֺאְרָצוֹת ותִַגְאְּרא־  אְ׃שֺעָלִים אָֺחֳרָבוֹת נבְִיאֶיךָ ישְִרָאֵל הָיא־. רָאא־.

 וְׁקֶסֶם כָזָב חָזו שָוְׁא גָדֵר עַל אֵֺית ישְִרָאֵל לַעֲמדֹ אַֺאִׅלְחָמָה אְֺיוֹם יהְוהָ.

מַחֲזֵה הֲלוֹא  ים נאְֺם יהְוהָ ויַהוהָ לֹא שְלָחָם ויְחֲִלא־ לְקַאׁםֵ אָּבָר.הָאמְֹרִ 

סַם כָזָב חֲזִיתֶם שָוְׁא אֲמַרְתֶם ואְמְֹרִים נאְֺם יהְוהָ ואֲַניִ לֹא  ומִקְׁ

כֶם שָוְׁא וַחֲזִיתֶם כָזָבלָכֵן א׃הֹ אָמַר אֲדנֹיָ יהְוהִ יעַַן  דִאַֺרְתִי. ניִ לָכֵן הִנְ  דַבֶרְׁ

מִים  הַמְׁבִיאִיםאֲלֵיכֶם נאְֺם אֲדנֹיָ יהְוהִ. והְָיתְָה ידִָי אֶל  הַחזִֹים שָוְׁא וְׁהַקסְֹׁ

אְֺסוֹד עַאִׅי לֹא יהְִיא־ א־בִכְתָב אֵֺית ישְִרָאֵל לֹא יאִָ׃תֵבא־ ואְֶל אַדְמַת  כָזָב

עו אֶת עַםִי  יעַַן ישְִרָאֵל לֹא יבָאֹא־ ויִדַעְתֶם אִ׃י אֲניִ אֲדנֹיָ יהְוהִ. יעַַן הִטְׁ ובְׁ

אֱמרֹ אֶל  והְא־א אֺנֹהֶ חַיץִ והְִא׆םָ טָחִים אתֹוֹ תָפֵל. לֵאמרֹ שָלוֹם וְׁאֵין שָלוֹם

ויְאִלֹ הָיהָ אֶֻשֶם שוֹטֵף ואְַתֵנהָ אַבְניֵ אֶלְאָֻבִיש תִאלְֹנהָ ורְא־חַ  טָחֵי תָפֵל

יר הֲלוֹא יאֵָמֵר אֲלֵיכֶם אַאׁהֵ הַאִ׀יחַ אֲשֶר והְִא׆הֵ נפַָל הַאִ  סְעָרוֹת תְבַאֵעַ.

לָכֵן א׃הֹ אָמַר אֲדנֹיָ יהְוהִ א־בִאַעְתִי רא־חַ סְעָרוֹת אַֺחֲמָתִי וגְֶשֶם  טַחְתֶם.

והְָרַסְתִי אֶת הַאִיר אֲשֶר  שטֵֹף אְֺאַאִי יהְִיהֶ ואְַבְניֵ אֶלְאָֻבִיש אְֺחֵמָה לְכָלָה.

הִאַֻעְתִיהא־ אֶל הָאָרֶץ ונְגְִלָה יסְדֹוֹ ונְפְָלָה א־כְלִיתֶם אְֺתוֹכָאֽ טַחְתֶם תָפֵל וְ 

ואְמַֹר  וְׁכִלֵיתִי אֶת חֲמָתִי בַקִיר ובַחָחִים אתֹוֹ תָפֵל ויִדַעְתֶם אִ׃י אֲניִ יהְוהָ.

אִים אֶל יְׁ  .לָכֶם אֵין הַאִיר ואְֵין הַאָ׀חִים אתֹוֹ רָאֵל הַנִבְׁ ם רושָלַ ִנְׁבִיאֵי ישְִׁ

 .וְׁהַחזִֹים לָה חֲזוֹן שָלֹם וְׁאֵין שָלֹם נְׁאֺם אֲדנָֹי יְׁהוֹהִ

 

לספירה( התקיימה בעם  1 –על פי יוסף בן מתתיהו )המאה ה  

ישראל תופעה רחבת היקף של משיחי שקר שהבטיחו גאולה עוד 

בתקופת השלטון הרומי. עדויות היסטוריות מגלגלות את התופעה עד 

 . 18 -לסוף המאה ה 
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בין שמות משיחי השקר הידועים נמצאים יהודה בן חזקיה, יהודי  

שיחי שקר אלמונים מקרב הסיקריים, יהודי מצרי בשם תאודאס, מ

שיוסף בן מתתיהו כינהו 'הקוסם', משה איש כרתים, אשר למלין, 

שלמה מולכו, מרדכי מוכיח, שבתי צבי, יעקב פרנק, ותומכים כגון נתן 

 העזתי, שמואל פרימו, ישראל חזן, ושמואל גנדור. 

 

יאל הרוויים על כמיהת העם לגאולה ניתן ללמוד מפסוקי ספר דנ 

בכיסופים לירושלים, תפילה לבוא המשיח, ונבואת תקומה שמילותיה 

הדירו ועדיין מדירים שינה מאלפי מחשבי קיצין וחוזי עתידות, שכילו 

 ומכלים ימיהם בניסיונות לפצח את צְפניה.  

ראה ספר דניאל פרק ט כ"ג': "אִֺתְחִאַׄת תַחֲנא־ניֶךָ יצָָא דָבָר ואֲַניִ  

אֶהי לְהַאִֻיד אִ׃י חֲמא־דוֹת אָתָה אָֺאתִ  שָבֺעִים  .ובִין בַדָבָר וְׁהָבֵן בַםַרְׁ

עִים ולחתם חטאות  הַאֶשַענחְֶתַךְ עַל עַאְׅךָ ועְַל עִיר קָדְשֶךָ לְכַאֵׄא  שִבְׁ

 ן א־לְהָבִיא צֶדֶק עלָֹמִים ולְַחְתםֹ חָזוֹן ונְבִָיא]א־לְהָתֵם חַאָ׀את[ א־לְכַאֵר עָו ֹ

ותְֵדַע ותְַשְאֵ׃ל מִן מצָֹא דָבָר לְהָשִיב ולְִבְנוֹת  ולְִמְשחַֹ קדֶֹש קָדָשִים.

עָהנָגִיד  מָשִיחַ  עַדם ירְא־שָלַ ִ נַיםִ וְׁשָבֺעִים שָבֺעִים שִבְׁ תָשא־ב  שִשִים ושְׁ

שִים א־שְניַםִ ואְַחֲרֵי הַשָבֺעִים שִ  ונְבְִנתְָה רְחוֹב וחְָרא־ץ א־בְצוֹק הָעִתִים.

ואְֵין לוֹ והְָעִיר והְַאדֶֹש ישְַחִית עַם נגִָיד הַאָֺא וקְִאוֹ בַשֶטֶף  יכִָרֵת מָשִיחַ 

והְִגְאִֺיר אְֺרִית לָרַאִֺים שָבא־עַ אֶחָד וחֲַצִי  ועְַד קֵץ מִלְחָמָה נחֱֶרֶצֶת שמֵֹמוֹת.

נףַ שִאא־צִים מְשמֵֹם ועְַד אָ׃לָה ונְחֱֶרָצָה הַשָבא־עַ ישְַאִֺית זֶבַח א־מִנחְָה ועְַל א׃ְ 

  תִתַךְ עַל שמֵֹם".

עָה()  נַיםִ( וְׁשָבֺעִים) X 62 7 שָבֺעִים שִבְׁ שנים,  434 = שִשִים ושְׁ

פי רש"י, פרק הזמן שחלף מנבואה זו עד לחורבן בית -על שהן,

פי ראב"ע )רבי אברהם אבן עזרא( מדובר -המקדש השני. ואילו על

 בפרק הזמן שבית המקדש השני עמד על תילו. 

 "הבן בחכמה וחכם בבינה" במקביל ראוי לשים לב כי הביטוי 

 בפסוקדומה מאוד לנאמר  )המופיע בספר יצירה במשנה ד' פרק א'(

אִֺתְחִאַׄת  ואַׁבֶָן ויַדְַאֵֺר עִאִׅי ואַׁאֹמַר אָּנאִׁאֵל עַתָה יצָָאתִי לְהַשְאִ׃ילְךָ בִינהָ."

ובִין בַדָבָר וְׁהָבֵן תַחֲנא־ניֶךָ יצָָא דָבָר ואֲַניִ אָֺאתִי לְהַאִֻיד אִ׃י חֲמא־דוֹת אָתָה 

אֶה"   ספר דניאל פרק ט' פסוקים כ"ב כ"ג. .בַםַרְׁ

  חשיבות הפסוק לענייננו עולה ומתעצמת הודות לשתי המילים 

עִים" אֶה"" המופיעות מיד לאחר "שָבֺעִים שִבְׁ  ,ובִין בַדָבָר וְׁהָבֵן בַםַרְׁ
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הוא חביבו של  שבעשהרי המספר ואמורות לחשב את מועד הגאולה. 

 ד' משנה ט"ו.האל כפי שניווכח בפרק 

 

על מנת להבין את הלך רוחו של בעל ספר יצירה בעת כתיבת  

הדברים, יש לשפוך אור על האווירה ששררה בירושלים ובבית 

. שחיתות וסיאובהמקדש השני סמוך לחורבן. ובכן, בשתי מילים: 

  .ובהרחבה, שחיתות שלטונית וסיאוב דתי שהם, בעצם, תאומים

 

ונה מאות שנה לפני דברי הנביא ישעיהו בן אמוץ שנאמרו כשמ 

האירועים שמתוארים לעיל ולהלן, תקפים גם כאן כאילו חזה את 

הנולד. וכה אמר ישעיהו: "אֵיכָה הָיתְָה לְזוֹנהָ, קִרְיהָ נאֱֶמָנהָ; מְלֵאֲתִי 

אַ׃סְאֵךְ, הָיהָ לְסִיגִים; סָבְאֵךְ,   ועְַתָה מְרַאְחִים.--מִשְאָט, צֶדֶק ילִָין אָֺאֽ

אֺ׃אׄוֹ אהֵֹב שחַֹד, ורְדֵֹף --שָרַיךְִ סוֹרְרִים, וחְַבְרֵי אַֻא׆בִָים  יםִ.מָהא־ל אַֺאָׅ 

יבָוֹא אֲלֵיהֶם". ישעיהו בן -שַלְמנֹיִם; יתָוֹם לֹא ישְִאטֹא־, ורְִיב אַלְמָנהָ לֹא

 כ"ג. –אמוץ פרק א' פסוקים כ"א 

 

ת ירושלים התפלגה בין צדוקים לפרושים. הצדוקים היו כוהניי הד 

האוליגרכים, ואילו הפרושים היו הצמיתים שפרנסו את האוליגרכיה. 

התהום הכלכלית בין הראשונים לאחרונים זעקה לשמיים. חורבן 

 הבית היה עניין של זמן.

 

משרת הכוהן הגדול בבית המקדש נקנתה בכסף בידי הצדוקים  

מעִם הרומאים, וממילא כך גם שאר משרות הכהונה. כולם שיחדו את 

לם. בית המקדש הפך למאורת פריצים בידי הצדוקים, אך גם כו

הפרושים לא טמנו ידם בצלחת, מה שמוכיח כי עבדים לא רוצים 

רוצים להיות אדונים. הג'ובים העסיסיים היו  אלאלהיות חופשיים, 

נחלתן של החמולות לבתיי בייתוס, חנין, קתרוס ופיאכי שמהן יצאו 

 המכהנים בקודש.

 

שג על אשר התרחש, ניתן לקבל בהצצה אל התלמוד קמצוץ של מו 

הבבלי מסכת פסחים דף נז' עמוד א' וכך כתוב בתצורת פזמון שרווח 

בימים ההם, וצוטט על ידי התנא שאול בן בטנית בשמו של יוסף בן 

 חנין איש ירושלים:
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 "כלומר, אוי לי מן הנבוט  "אוי לי מבית בייתוס אוי לי מאלתם(

 או מן הקללה שלהם(. 

 

 "כלומר, אוי לי  "אוי לי מבית חנין אוי לי מלחישתם(

מהלשנותיהם באוזני הרומאים או גרוע מזה, מלחישות במובן 

 כשפים(. 

 

 "כלומר, אוי לי מן אוי לי מבית קתרוס אוי לי מקולמוסם( "

 העדויות השקריות שהם מעלים על הנייר(.

 

  כלומר, אוי  לי מבית ישמעאל בן פיאכי אוי לי מאגרופם""אוי(

 "שהם כוהנים גדולים ובניהם גזברים" ג.ג( –לי מאלימותם 

  )כלומר, בניהם מופקדים על הכספים שזרמו אל בית המקדש(

 

 "וחתניהם אחראים על אוצרות בית  "וחתניהם אמרכלים(

ויים המקדש ועל קבלת תרומות ומעשרות וחלוקתם לכוהנים ולל

)ושְלא־חיהם  "ועבדיהם חובטים את העם במקלות"ג.ג(  –

 מייסרים את העם במקלות כדי לגבות מיסים(. 

 

קודש הקודשים של העם היהודי הפך לסדום ועמורה, בה חברו  

ואלפיון עליון של יהודים. עולי רגל  ייםהון ושלטון בחסות מצביאים רומ

קורבנות, גילו בו בזאר שהגיעו אל בית המקדש כדי לחגוג ולהקריב 

הומה סוחרים, זבנים, סרסורים לדבר עבירה )מאכרים ולוביסטים(, 

 חלפני כספים ומוכרי יונים. 

 

בית ראשון חרב בעקבות עבודה זרה, שפיכות דמים וגילוי עריות.  

ט עמוד ב'( ניתן  –יומא  –)בבלי  .בית שני חרב בגלל שנאת חינם

 שלטונית.להוסיף לכל אלה גם שחיתות 

 אך האמנם ? 

 למען האמת ההיסטורית: 

 .בית ראשון חרב בגלל נבוכדנאצר מלך בבל ושליחו נבוזראדן 

  .בית שני חרב בגלל אספסיאנוס קיסר רומי ושליחו טיטוס 
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'שנאת  –ומה בעניין 'עבודה זרה', 'שפיכות דמים', 'גילוי עריות' ו  

 חינם' ?  

בריאות הנפש על אודות נטייתו אלה אמורים להידון במחקר של  

 המא־לדת של העם היהודי להתאבדות באמצעות הלקאה עצמית.

 

 

 ב"ב, ג"ג, ד"ד, כ"כ, פ"פ, ר"ר, ת"ת מתנהגות בשתי לשונות
 תבנית רך וקשה גבור וחלש

 

 

לכאורה באות מילים אלו כדי להצביע על שבע אותיות בג"ד  

כפר"ת אשר על פי דברי בעל ספר יצירה נהגות בשני אופני היגוי כפי 

 שהוסבר קודם לכן: רך וקשה, גיבור וחלש = מודגש ורפה. 

בפועל רומזת שורה זו על משמעותו הכפולה של המספר שבע,  

ן זכרי לנקבי, הבאה לידי שהיא )על פי הזוהר( תוצאה של השוני בי

 ביטוי בזכרותם ובנקביותם גם יחד של: 

 .שבע אותיות בג"ד כפר"ת זכר ונקבה 

 .שבעה כוכבי לכת זכריים ונקביים 

  .שבעת קני המנורה זכריים ונקביים 

  ,שבע ספירות כפולות חג"ת נהי"מ )חסד, גבורה, תפארת, נצח

 הוד, יסוד, מלכות(.

 ומת שבעה ימי בראשית של שבעה ימי בראשית של מטה, לע

 מעלה. 

דף רנ"ה ע"ב המסתיים בפסוק "אין כל  -במדבר  –ראה זוהר  

 חדש תחת השמש". 

אינה משתווה לקדמוניות בזוהר גם אם קדמוניות התמליל  הערה:

ספר יצירה, עדיין יש בדברים כדי להעיד על מסורות ועל כיווני חשיבה 

 ם על אלה של המחבר.של אנשי תורת הסוד היהודית, וממילא ג

 

 שבע הוא מספר של ברכה:  

  זו ברכה אחת.  –אעשך לגוי גדול 
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  שתיים.  –ואברכך 

  שלוש.  –ואגדלה שמך 

  ארבע.  –והיה ברכה 

  חמש.  –ואברכה מברכיך 

  שש.  –ומקללך אאר 

  הנה שבע.  –ונברכו בך כל משפחות האדמה 

וילך אברהם כיוון שהתברך בשבע הברכות הללו, מה כתוב ?  

 –כאשר דיבר אליו ה', לרדת אל העולם הזה כפי שהצטווה. זוהר 

 ע"א. –ע"ח  –בראשית 

 

היא לקאֺע בתודעת  המשנה הנוכחתבמקביל נראה כי כוונת  

הקוראים את תכניו כפולי המשמעויות של המספר שבע, שנועד לו 

תפקיד רב חשיבות במארג הכללי, כפי נראה בהמשך, ולעשות כן 

צעות קביעה מעוררת מחלוקת כדוגמת הכללת האות ר' בקהל באמ

הם  –האותיות הדגושות בדגש קל, בבחינת 'אם הקוראים מופתעים 

 בוחנים וחוקרים'. –לא שוכחים', כמו גם 'קוראים מופתעים 

 

 ספר יצירה פרק ד' משנה ב'

 

 שבע כפולות בג"ד כפר"ת

 יסודן

 חכמה

 עושר

 זרע

 חיים

 ממשלה

 שלום

 וחן:
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 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ד' משנה ב' 

 שבע כפולות בג"ד כפר"ת

אותיות כפולות הן אלו הדגושות בדגש קל ונהגות בשני אופני  

ועל כן מכונות 'כפולות'. מקובל כי הן שש מודגש ורפה,  ,היגוי

 האותיות בג"ד כפ"ת.

הן שש אותיות בג"ד כפ"ת + האות ר' שאליבא  'שבע כפולות' 

 ספר יצירה מצטרפת לאותן שש אותיות ויחד הן בג"ד כפר"ת.בעל ד

את משמעות המילה  להכפילפי רוח ספר יצירה, יש -מאידך ועל 

שנתו של המחבר כפי שהתבאר 'כפולות', שהרי כפילות היא בסיס מ

 וכפי שיתבאר בהמשך. עד הנה

 

 שבע כפולות בג"ד כפר"ת יסודן

 = בהן נוסדו.יסודן 

מניח המחבר את היסודות לשילובים  שדלעילבמשנה  

ות הבאות, בהן ממשיך להתברר כי כל י)קומבינציות( המופיעים במשנ

אות ואות משבע אותיות בג"ד כפר"ת, מהווה בסיס לאחת משבע 

ואילו להן  –התיבות: חוכמה, עושר, זרע, חיים, ממשלה, שלום וחן 

ראה במשנה כפי שנ עצמן יש 'אחיות תאומות' הקוטביות להן באיכותן

 .הבאה

 

כשם שהפיתגוראים )חסידי הפילוסוף והמתמטיקאי פיתגורס(  

קבעו כי ביסודם של עצמים ניצבים מספרים, כך בעל ספר יצירה קבע 

כי ביסודם של עצמים )מוחשיים ומופשטים( ניצבות אותיות, בנוסף 

 לאותן עשר ספירות שבפרק א'. 

כי כאשר הגורס הפילוסופיה של פיתגורס סובבת סביב רעיון  

כי היא לדעת בוחנים את הרמה העמוקה ביותר של המציאות, נוכחים 

 מתמטית ומושתתת על מספרים. 

כי כאשר הגורס משנתו של בעל ספר יצירה סובבת סביב רעיון  

כי היא לדעת בוחנים את הרמה העמוקה ביותר של המציאות, נוכחים 

 נטית ומושתתת על הגאים. פו
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באותיות על מנת לציין  סתייעאם נניח כי בעל ספר יצירה ה 

הציעו מספרים, כפי שנהגו יהודים בעת הקדומה, הרי הוא ופיתגורס 

 . כמעט. רעיונות זהים

שהוא בבחינת יצירה  'יש קוסמי'מכל מקום, שניהם הצביעו על  

 אפשרל תצפיות שלחקירה שיטתית ומאורגנת המבוססת ע נתשנית

לסכמן בכללים, בחוקים ובאמיתות. ומכיוון שיש יצירה, הרי בהכרח 

 יש יוצר.

 שזור במשנה זו שלוש פעמים: 7המספר 

 .במילה 'שבע' עצמה 

 7 .אותיות בג"ד כפר"ת 

 7 .מילים: חכמה, עושר, זרע, חיים, ממשלה, שלום, חן 

יש בזה כדי להכין את הקרקע לקראת שלושה ביטויים חשובים  

  המשך פרק זה והם:משניות אשר בשיבואו ב

  במשנה ד' בה נאמר: "והיכל הקודש מכוון באמצע והוא נושא

 את כולם".

  :שבע כפולות בג"ד כפר"ת. שבע ולא במשנה ה' בה נאמר"

שש, שבע ולא שמונה. בחון בהם וחקור בהם והעמד דבר על 

 בוריו והשב יוצר על מכונו".

 " :לפיכך חיבב את השביעיות תחת כל במשנה ט"ו בה נאמר

 ".השמים

ות אלו רוויות במספר שבע וצופנות רעיון אשר בעל ספר ימשנ 

 יצירה אינו חוסך משאבים כדי להצביע עליו ובה בעת להצפינו.

אשר על כן, שומה על החוקר את צפונות ספר יצירה, לכתת את  

אל מדפי ספרות הסוד היהודית, תוך שהוא תר אחר שביעיות  פיושרע

 למיניהן, שאין טוב מספר הזוהר לעניינן. 

מנת לעמוד במצוות המחבר שהורה "בחון בהם וחקור -כל אלה על 

 . שונהשהרי אילו התכוון לפשוטם של דברים היה נוקט לשון  ,הם"מ

 

פי תורת הסוד היהודית שורה לא רק על המספר -הקדא־שה על 

שבע בבדידותו, אלא גם על העלאתו בחזקה למניין ארבעים ותשע 

המייחס קדושה לארבעים ותשע ע"ב ט"ו  –שמות  –וראה זוהר 
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עשר שבטי ישראל, וחקוקות -האותיות הקבועות בשמות שניים

בכתיב חסר(:  בנימִן –ו  זבֺלוןבשתיים עשרה אבני החושן )השבטים 

שמעון, לוי, יהודה, יששכר, זבֺלון )כתיב חסר(, דן, נפתלי, גד, אשר, 

 יוסף )מנשה ואפרים(, בנימִן )כתיב חסר(.

 –כנגד אותן ארבעים ותשע אותיות שבטי ישראל, ניתנה תורה ב  

 מ"ט פנים טמאות. כך בזוהר.  –מ"ט פנים טהורות ו 

ת שמותיהם מתברר כי הן צופנות להוגים בשבטי ישראל ובאותיו 

גם פן אפל, נוסף על קדושתן, שאינו נובע מן הגלוי לעין אלא מן הסמוי 

 ממנה. 

פן אפל זה מושתת על ארבע אותיות שמקומן לא יכירן בקהל אותן  

ארבעים ותשע אותיות המייצגות את שניים עשר השבטים ואלו הן: 

 צ'. -ח', ט', ק' ו

ט'  –נודות ? על שום היות אותיות ח' ו על שום מה ולמה הן מ 

צ' היו מעורבות באירוע  –'חטא', ובמקביל אותיות ק' ו  –נגועות ב 

מביך בו יעקב אבינו היה עלול לשבש סדרי עולם ולחשוף בפני בניו 

 את אשר צופן להם העתיד:

  ע"א  –ר"ל  –פקודי  –ט' ראה זוהר שמות  –בנוגע לאותיות ח' ו

אשר הכוהן הגדול היה חוגר את החושן )תרגום חופשי(: כ

המשובץ בשתיים עשרה אבנים אשר שמות השבטים היו 

חקוקים בהן, זהרו כלפיו האותיות החקוקות, להוציא שתיים 

ט' מכיוון ששתיהן מופיעות בשורש  –שכלל לא נחקקו והן ח' ו 

-המילה 'חטא', וגם בגין סמיכותן החושנית זו לזו בסדר אלפא

 ביתא.

 ואַׁקְִרָא  ראה ספר בראשית מ"ט א': צ' )ץ'( –אותיות ק' ו בנוגע ל"

יעֲַקבֹ אֶל אָֺניָו ואַׁאֹמֶר הֵאָסְפא־ ואְַאִֻידָה לָכֶם אֵת אֲשֶר יקְִרָא אֶתְכֶם 

דף  –מסכת פסחים  –. ועל זה אומרת הגמרא אְֺאַחֲרִית הַאׁמִָים"

ונסתלקה  הימין )הימים( קץ"ביקש יעקב לגלות לבניו א':  –נ"ו 

שניתן ' קץילה רבב באותיות 'ט..". תקרית זו הממנו שכינה

', ועל כן הן נפקדות אחרית')אֺ(מילה ה להציבן בפסוק במקום

 משמות השבטים.
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"נכתבה תורה באש  :יתר על כן, בקרב יודע ח"ן רווח הביטוי 

שחורה על גבי אש לבנה", הבא לומר כי אותיות התורה כתובות בדיו 

שחורה )אש שחורה( על גבי גוויל לבן )אש לבנה(, ושומה על הרוצים 

להעמיק בה )בתורה( לקרוא לא רק את האותיות השחורות, אלא גם 

את החללים )הרווחים( הלבנים המקיפים אותן. את קצה קצהו של 

 זה ניתן לראות במדרש תנחומא בראשית א'. ביטוי

האותיות הנכתבות בדיו שחורה,  22אמור מעתה כי נוסף על  

זוגות  22אותיות לבנות, שיוצרות   22נוצרות בחלל המקיף אותן גם 

 אותיות שחורות ולבנות.  44בני 

מכיוון שצריך למנות גם את חמש אותיות סופי המילים שהן ך', ם',  

 אותיות שחורות ולבנות.  54צמדים בני  27 -הרי עסקינן ב  ן', ף, ץ',

מכאן עולה כי תורת הסוד היהודית נתנה דעתה לא רק על אותיות  

'עין', אלא גם על אלו שלא נשמע קולן, ולא נודע מראן ואף נפקד  –ב 

 מקומן ואך משל היו. 

במשנה ז' שבפרק א', כמו גם במשנה א' שבפרק ב', הודגשה  

תה של תופעת הצפנת מילים בעת העתיקה והובאו שם מספר שכיחו

 שיטות הצפנה. 

יהיה זה מן התבונה להניח כי האמור לעיל לא היה זר לרוחו של  

בעל ספר יצירה. אשר על כן ראוי לבחון אפשרות לפיה המחבר נמנע 

מהצפנת הגותו בסיוען של אותיות שחורות הגלויות לעין, והצפינה 

אינן קיימות בפועל אלא בכוח בלבד, ואף ייתכן כי בעזרת הסמויות ש

 הטמינה )את ההגות( בחביוני אותה 'אש לבנה'.

על מנת ליישם בחינה מעין זו, יש להתמקד באותיות הנעדרות  

משמות העצם המופיעים במשנה הנוכחת, ולפענחן בתמיכת צופנים 

 .בחוגיי אבותינו ידועים ושכיחים

שבעת שמות העצם המופיעים במשנה הנוכחת הם: חכמה, עושר,  

 .זרע, חיים, ממשלה, שלום וחן

  'אבגדטספצקת'.האותיות הנעדרות משמות עצם אלה הן:  

ג"ד, -אותיות אלו תיבחנה בשלושה צופנים שכיחים שהם: צופן א"ב

 צופן א"ת ב"ש וצופן תשר"ק. 

עשר אותיות נעדרות,  ארבע האותיות הראשונות המופיעות באותן 

ג"ד, לפיו כל אות במילה -הן 'אבגד' המכוונות אל צופן ששמו א"ב
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פי סדר אותיות -מסוימת, כלשהי, מוחלפת באות הבאה אחריה על

 ביתא.-אלפא

' מוחלפת באות ב', והאות ב' באות אכך, לדוגמה, מוחלפת האות  

למילה 'קטר'. ' וכן הלאה. בדרך זו המילה )לדוגמה( 'צחק' הופכת ג

 ר'. –ק' מוחלפת ב  –ט', ו  –ק', ח' מוחלפת ב  –לפי צ' מוחלפת ב 

, מניבה את 'אבגדטספצקת'ג"ד על אותיות -הפעלת צופן א"ב 

'קרעה בגד יצא' המרכיבות את המילים  'בגדהיעצקרא'  האותיות

ורומזות על מנהגי אבלות וצער , המופיעות שלושתן בפסוק אחד

 א־מָרְאֳּכַי ידַָע אֶת אָ׃ל אֲשֶר נעֲַשָה" ילת אסתר ד' א':האמור במגכדוגמת 

רַע גָדָיו מָרְאֳּכַי אֶת  וטִַקְׁ אְֺתוֹךְ הָעִיר ואִַׁזְעַק זְעָקָה  וטֵַצֵא ואַׁלְִאַֺש שַק ואֵָפֶרבְׁ

 ".גְדלָֹה א־מָרָה

 , מניבה את'אבגדטספצקת'ב"ש על אותיות -הפעלת צופן א"ת 

 אחודה נ תשרק'.''תשרקנחוהדא' המרכיבות את הביטוי האותיות 

ואַׁאֹמֶר לָהֶם שִמְשוֹן " מתארת הצגת חידה כגון: אחודההמילה  

חִידָתְךָ  חודָהנאמר: "ואַׁאֹמְרא־ לוֹ  ובהמשך א׆אָ לָכֶם חִידָה", אָחודָה

 .)שופטים י"ד( .ונְשְִמָעֶא׆הָ"

 

 כ י ט ח ז ו ה ד ג ב א

 ל מ נ ס ע פ צ ק ר ש ת
 

הבודדה נדון מיד, אך עוד קודם לכן נעמוד על ארבע  נ'באות  

, ועל צופן ששמו 'תשרקנחוהדא'(האותיות הראשונות שהן 'תשרק' )

תשר"ק המצפין מילים בשיטת היפוכן לאחור. כלומר, רישום האותיות 

הופכת 'רקד' משמאל לימין כמקובל במילים לועזיות. לדוגמה: המילה 

 . 'חופת'הופכת למילה  'תפוח', והמילה 'דקר' ר"ק למילהבצופן תש

 ולענייננו הווה אומר: אחודה חידת תשר"ק שבמרכזה האות נ'. 

פיענוח תכניו של צופן תשר"ק מתבצע בקריאת האותיות מלפנים  

אל האחור, מה שמוביל אל חידת האות נ' הבודדה שאף היא הופכת 

ספר נ' ההפוכה ב –פניה ומתייצבת כשפניה לאחור, וראה את ה 

ויַהְִי אִֺנסְעַֹ הָאָרןֹ ואַׁאֹמֶר משֶֹה  ׆" ל"ו: –במדבר פרק י' פסוקים ל"ה 

יהְוהָ א־בְנחֺהֹ יאֹמַר שא־בָה  ה ויְפָֺצא־ איֹבְֶיךָ ויְנָסֺא־ מְשַנאְֶיךָ מִאָניֶךָ.קא־מָה יהְוָ 
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הפוכה במקור המקראי נראית ההאות נ'  ".׆רִבְבוֹת אַלְפֵי ישְִרָאֵל  

 .׆כך 

ברישא ובסיפא של פסוק טעון זה מתייצבות שתי אותיות נ'  

)ממש כך בספרי תורה( שעוררו עליהן תילי תילים של  ()׆הפוכות 

כל כולו התמקדות בתוכן אשר פרשנויות שאינן קשורות לענייננו 

 הפסוק ולא יותר.

לעומת  מגילת אסתר ד' א')עתה יש להקביל ולהשוות בין שני הפסוקים  

 -הבוראים עלילה שתחילתה ב  ו(ל" –במדבר פרק י' פסוקים ל"ה ספר 

'קריעה', שק, אפר וזעקה גדולה ומרה, וסופה בהפצת אויבים, פיזור 

 משנאים והשבת רבבות אלפי ישראל אל אדמתם. 

 

של  נפשומכל האמור בפרקים שנסקרו עד עתה עולה כי משאת  

מילותיו, הייתה  נפתוליאותיותיו ו יתולייהמחבר, כפי שהצפינה בפ

 בניית בית המקדש.בשיבת ציון וב

 במשלים שופעי צפנים כזאת עשה בהשקיעו את המיית ליבו 

 םשמקור תווים גרפיים המושתתים על ,חוכמה, עושר וזרע כדוגמת

בבלי ששלט בארץ ישראל -אשורי, שמקורו שלו בשלטון האשורי-ארמי

לחילופין...באמצעות אותיות הכתב העברי  לפנה"ס. 6 –במאה ה 

 ודי לחכימא ברמיזא.הקדום )כתב דעץ( שמקורו בכתב הפיניקי. 

 

 ספר יצירה פרק ד' משנה ג'

 
 שבע כפולות בג"ד כפר"ת

 בדבור ובתמורה
 ולתיותמורת חכמה א

 תמורת עושר עוני
 תמורת זרע שממה
 תמורת חיים מות

 תמורת ממשלה עבדות
 תמורת שלום מלחמה 

 תמורת חן כיעור: 
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 ניתוח הדברים )אנליזה( – ג'' משנה דפרק 

 לכפילויות בספר יצירה יש יותר משתי פנים אך שתיים הן הליבה

 :)לעת עתה(

  הכפילות באותיות אמ"ש באה לידי ביטוי במשמעות הדואלית

)שניִא־ת( של מילים, לפיה כל מילה הינה בעלת שתי משמעויות 

המצויה בקטגוריה של רוח ונשמה, לעומת נפש למצער, כגון: 

 .עמיםאו  עםשהיא גוף פיזי שהינו חלק מתוך  נפש

 הכפילות באותיות בג"ד כפר"ת תבוא לידי ביטוי בניגודים. 

בצמדי מילים של 'דבר והיפוכו', כגון: עושר לעומת עוני,  ,כלומר

 או חיים לעומת מוות. 

 

 בדבור ובתמורה

וברוחא כחדא אתעביד עלמה", כלומר:  בדבוראואומר הזוהר: " 

 קנ"ו ע"א. –בראשית  –זוהר  וברוח כאחד נעשה העולם. בדבור

בַר בציטוט מתהילים ל"ג לאמור: " ומבסס את דבריו  יהְוהָ בִדְׁ

 .שָמַיםִ נעֲַשא־ א־בְרא־חַ אִיו אָ׃ל צְבָאָם

בַר העולה מן המילה הדיבורהווה אומר,   , הוא זה שברא בִדְׁ

 משמע, השמים נברא בדיבור. שמים.

זרע,  ,את שבעת העצמים חוכמה, עושר ברא הדיבורולענייננו,  

)ניגודיהם( איוולת, עוני,  שתמורתם –חיים, ממשלה, שלום וחן 

 שממה, מוות, עבדות, מלחמה וכיעור.

 

 

 .תמורת זרע שממה .תמורת עושר עוני .לתוויתמורת חכמה א
 .תמורת שלום מלחמה .תמורת ממשלה עבדות .תמורת חיים מות

 תמורת חן כיעור

 

 

' זה חליפתיבימינו אנו מורה על חילופין: ראה ' תמורההמונח  

י' = זה יבוא תחתי ויחליף אותי, זה זה כפרת', 'זה תמורתי', )תחליף(

 יבוא במקומי, זה יכפר עלי )סדר כפרות(.
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ראה אוצר ו ניגודיםבימים קדומים הורה על  תמורההמונח  

כמו גם ילקוט הרועים עמוד  581מדרש תמורה עמוד  –מדרשים 

 כל מה שברא, בתמורה בראו:ו" :)מיוחס לתנאים ר' ישמעאל ור' עקיבא(כ"ה 

שלום , ואילולי חיים לא היה מוות. אילולי מוות לא היה חייםאילולי 

אם היו כל בני האדם , ואילולי רע לא היה שלום. לא היה רע

טיפשים, לא היה ניכר שהם טיפשים. ואילו היו כל בני האדם 

, כדי מתים וחייםוברא  ]...[ חכמים, לא היה ניכר שהם חכמים

. זכרים ונקבות. ברא ברע חן וברא כיעור. זרע ושממהלהבדיל בין 

אש ומים. ברזל ועץ. אור וחושך. חום וקור. אכילה ורעבון. שתייה 

. ה וסמיות. שמיעה וחרשות. ים ויבשהוצימאון. הילוך וחִגרות. ראי

מעשה ובטלות ]...[ עם כל התמורות שאמר שלמה  .אִאְׄמא־תדיבור ו

, וכל זה להודיע גבורתו של הקב"ה, 'ועת למות –עת ללדת 'בקהלת 

שכל דבר שברא בשתיים ובשיתוף. וכי לא היה המקום יכול להוציא 

בנים ללא עריות ובלא גילוי ערווה, אלא הכל בשיתוף ובתמורה ]...[ 

הרי אמרנו שיש לכל תמורה, חוץ מדבר אחד: להודיע לכל באי עולם 

 ברמז שהוא )הקב"ה( אחד ואין לו שני". 

אין קרדום,  –"אם אין חרש  :אמרנם אחר במדרש תמורה ובמקו 

אין טומאה, ואם אין  –אין חרש. ואם אין טהרה  –ואם אין קרדום 

 אין טהרה".  –טומאה 

אין  –'אם אין גלות  :האם ייתכן כי מחבר ספר יצירה מכוון אל 

 אין גלות' ?  –גאולה, ואם אין גאולה 

ראה ווהגאולה משולה לטהרה.  –שהרי הגלות משולה לטומאה  

בנו שם מתקיים דיון בבקשת יעקב מיוסף  )בראשית רכ"ב ע"ב(זוהר 

ולהביאן אל המולדת הטהורה  ,לחילוץ עצמותיו מן הגלות הטמאה

דִי אִם נאָ מָצָאתִי חֵן אְֺעֵיניֶךָ שִים נאָ ידְָךָ תַחַת ירְֵכִי ועְָשִיתָ עִאָׅ "לאמור: 

ושְָכַבְתִי עִם אֲבתַֹי א־נשְָאתַניִ  .חֶסֶד ואֱֶמֶת אַל נאָ תִקְאְֺרֵניִ אְֺמִצְרָיםִ

ומסביר הזוהר )שם( . מ"ז(פרק )בראשית  "מִאִׅצְרַיםִ א־קְבַרְתַניִ אִֺקְבֺרָתָם

מנת שלא ייקבר בין אותם טמאים אשר בשר חמורים בשרם -"על

 וזרמת סוסים זרמתם" )יחזקאל כ"ג(. 
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זמן -התוהה מדוע נטל יוסף פסק)שם( ומתעוררת קושייה בזוהר  

משירותו הממלכתי במצרים למען יוכל לקיים את מצוות אביו ולהעלות 

המכפלה, שהיא מקום אשר את גופתו אל ארץ ישראל ואל מערת 

השכינה שורה עליו, ואילו לאחר מותו, גופתו שלו עצמו נחנטה 

והושמה בארון במצרים )מקום טמא( עד להעלאתה אל ארץ ישראל 

   בידי משה, אף כי לא נקברה במערת המכפלה.

ומסביר הזוהר כי כשם שהשכינה שרתה בגלות על יחזקאל בן  

"הָיהֹ הָיהָ דְבַר יהְוהָ אֶל יחְֶזְקֵאל אֶֺן : שנאמר )יחזקאל א'(הכוהן בוזי 

, אף כי "אֺא־זִי הַא׃הֵֹן אְֺאֶרֶץ אַ׃שְאִּים עַל נהְַר אְ׃בָר ותְַהִי עָלָיו שָם ידַ יהְוהָ

היא )השכינה( שורה ברגיל בארץ ישראל לבדה, כך גם במקום בו 

ל נטמן יוסף שעל פי הזוהר "הושלך ארונו אל המים" משום רצונו ש

בורא עולם לשמרו מפני הטומאה, שאם יצוף ארונו, הגלות לא 

מנת -תתקיים, ועל כן תהיה קבורתו במקום שלא נטמא )מים( על

 שבני ישראל יוכלו לסבול את הגלות. 

ועל כל אלה אומר רבי יוסי כי שמה של מערת המכפלה בא לה  

משום שכל מכפלה היא בחזקת שניים ואחד, ואף מערת המכפלה 

 שניים ואחד. היא

הניגודים )הקוטביות( היצוקים בבריאה גירו את שרעפי המלומדים  

הקדמונים שהקצו להם מקום של כבוד בכתביהם, וראו בהם מעין 

יט בעולמו. כך קהלת, כך בעל ספר יצירה וכך לִ איזונים שהבורא השְ 

 גם הפיתגוראים היוונים חסידי משנתו של פיתגורס.

ם השזורים בזמן, ואילו בעל ספר יצירה קהלת התייחס לניגודי 

 והפיתגוראים התמקדו בניגודים שבתוך העצמים.

עֵת לָלֶדֶת  "לַא׃לֹ זְמָן ועְֵת לְכָל חֵפֶץ תַחַת הַשָמָיםִ.קהלת הטיף כי:  

עֵת לַהֲרוֹג ועְֵת לִרְאוֹא עֵת  ועְֵת לָמא־ת עֵת לָטַעַת ועְֵת לַעֲקוֹר נטָא־עַ.

עֵת  עֵת לִבְא׃וֹת ועְֵת לִשְחוֹק עֵת סְפוֹד ועְֵת רְקוֹד. לִבְנוֹת.לִפְרוֹץ ועְֵת 

עֵת  לְהַשְלִיךְ אֲבָניִם ועְֵת אְ׃נוֹס אֲבָניִם עֵת לַחֲבוֹק ועְֵת לִרְחקֹ מֵחַאֵֺק.

עֵת לִקְרוֹעַ ועְֵת לִתְאוֹר עֵת  לְבַאֵש ועְֵת לְאַאֵֺד עֵת לִשְמוֹר ועְֵת לְהַשְלִיךְ.

 .עֵת לֶאֱהבֹ ועְֵת לִשְנאֹ עֵת מִלְחָמָה ועְֵת שָלוֹם" ת ועְֵת לְדַאֵֺר.לַחֲשוֹ

  ח': –קהלת פרק ג' פסוקים א' 
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בעל ספר יצירה הציב את החוכמה לעומת האיוולת, את העושר  

לעומת העוני, זרע לעומת שממה, חיים לעומת מוות, שלטון לעומת 

 עור.   עבדות, שלום לעומת מלחמה, ויופי לעומת כי

הפיתגוראים )חסידי הפילוסוף והמתמטיקאי פיתגורס( טענו כי  

ניגודים נמצאים בבסיס כל העצמים, כולל המופשטים, ואף קבעו את 

 עשרת הראשונים: 

  סופי ואינסופי 

 זוגי -זוגי ואי 

  אחד ורבים 

  ימין ושמאל 

 זכר ונקבה 

 מנוחה ותנועה 

  ישר ועקום 

  אור וחושך 

  טוב ורע 

 ןומלבבוע יר 

 

במקביל לכל אלה ומתוך היכרות עם כוונותיו הנסתרות של  

המחבר כפי שאֺא־ארא־ בספר זה עד עתה, יהיה זה לא הגיוני להניח כי 

על דברי קהלת כך סתם,  ,בצורה כזו או אחרת ,עלה בדעתו לחזור

 והפיתגוראים כמצוות אנשים מלומדה.

 

הדעת נותנת כי תכנן את מבנה המשנה כך שתכיל מצבור של  

כפי כדרכו ותכנים תמימים לכאורה, אשר שזור בהם מסר עלום וטמיר 

 שיתברר בהמשך.

 

 בדִבור ובתמורה

אם אין מדקדקים בקוצה של יוד, ניתן להמיר את הביטוי 'בדבור  

גם בביטויים  . ובהרחבה: 'באמירה ובתחליפים'יובתמורה' בביטו

 'בכוח ובפועל'. –'במילים ובמעשים', 'להלכה ולמעשה' ו 
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את כללי התחביר של השפה  לְשַאֵׅרמאידך ואם מקפידים  

העברית, כמו גם את רוח מסריו הרמוזים של המחבר, ראוי לצרף את 

 ,במשנההמופיעים המילה 'דיבור' אל שאר שמות העצם המופשטים 

על פי מדרש תמורה(. ' אִאְׄמא־תאת המילה 'שתיקה' )או ' כנגדהולהציב 

מותתמורת דיבור שתיקה )'כלומר,   '.(אִלְׁ

 ,זרע שממה' תיש לפקוח עין חשדנית על הביטוי 'תמור ,במקביל 

, מכיוון שהוא עוסק בשמות ביטוייםבשל היותו חריג על רקע שאר ה

שניתנים לתפיסה בחמשת החושים, בעוד השאר  גשמייםעצם 

 מבוססים על שמות עצם מופשטים. 

הביטוי 'תמורת זרע שממה' הינו חריג גם במדרש תמורה ואינו  

 עומד שם עצמאי נטול שכנים, אלא בא בסמיכות לביטוי 'מתים וחיים'. 

מופיע במדרש תמורה: "מתים וחיים, כדי להבדיל בין זרע הוא וכך  

". כך כתוב, בעוד שאר ביטויי התמורה מופיעים כך: "ברא חן ושממה

וברא כיעור. זכרים ונקבות. ברא אש ומים. ברזל ועץ. אור וחושך. חום 

וקור. אכילה ורעבון. שתיה וצימאון. הילוך וחגרות. ראיה וסמיות. 

 שמיעה וחרשות. ים ויבשה. דיבור ואלמות". 

ממה' בשכנות לצמד גם במשנה הנוכחת מופיע הצמד 'זרע וש 

 'חיים ומוות', אף כי הפוך מסדר הופעתם במדרש תמורה.

 המרת 'זרע ושממה' בצמד 'דיבור ושתיקה' תיראה כך:  

 

 
תמורת עושר  .ולתיותמורת חכמה א :שבע כפולות בג"ד כפר"ת

תמורת ממשלה  .תמורת חיים מות תמורת דיבור שתיקה. .עוני
 תמורת חן כיעור .תמורת שלום מלחמה .עבדות

 

 

על  האם ייתכן כי זו הייתה כוונתו המקורית של המחבר ? אם כן, 

שום רצונו להביא לתשומת לב הקוראים כי מ האםשום מה ולמה ? 

   ? הוא נאלץ לשמור על שתיקה תמורת דיבור

פי הדמיון )שלא לומר, הזהות( בין 'התמורות' במשנה הנוכחת -על 

ובין 'התמורות' במדרש תמורה, הרי הדעת נותנת כי בעל ספר יצירה 

וכל מה שברא, בתמורה " תחילת המדרש לאמור:הכיר מקרוב את 

", כמו גם את הסיפא הקובעת כי "כשם שהבית מודיע על בראו
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כך העולם מודיע  -הדלת על הנגר הבנאי, והבגד מודיע על האורג, ו

על הקדוש ברוך הוא שהוא בראו, ישתבח ויתעלה שמו לעד ולנצח 

 נצחים, אמן ואמן נצח סלה ועד".

האם ייתכן כי "כשם שהבית מודיע על הבנאי, והבגד מודיע על  

 ?! הביתמודיעות על  ש"אמכך אותיות  –האורג, והדלת על הנגר".... 

האם ייתכן כי במדרש תמורה מסתתר פתרון חידת נפקדותו של  

פי הדמיון בין השניים, נראה כי -יסוד האדמה מספר יצירה ? שהרי על

 הראשון היווה מקור השראה לשני.

הגוף הזה תולדותיו נתלין )תלויים( זה להלן דברי מדרש תמורה: " 

פרקות וכיוון שהם מת אין זה. –ואם אין זה  וזה בזה. -בזה 

 כמו שיש לבית ארבע צדדין, הגוף נטוי ומת. אחד מחברו)מתפרקים( 

 "., הבית נופל)מהם( אם מתפרק אחד מהן)צדדים(. 

וכך מקביל מדרש תמורה בין כל אחד מארבעת היסודות  

 המרה האופייני לו:-כיסובין...

  תולדתה צינה ויבשה. כך העפר. :העפרמרה שחורה כנגד 

  תולדתה חמה ויבשה. :האשמרה אדומה כנגד 

  תולדתו קר ולח כמו המים :המיםהלובן כנגד. 

 הרוח הדם כנגד. 

  ֹ : וזו לשונוים רִ את ארבעת היסודות מכנה מדרש תמורה בשם ש

כיוון שאחד ". ]...[ "ואם יחסר אחד מן השרים, הרוח הולך והגוף כלה"

 ! "מן היסודות מתחסר, הגוף מת

 אין נפש. –אין רוח. באין רוח  –דהיינו, באין אדמה  

האם ייתכן כי מחבר ספר יצירה רואה בבני ישראל עם שגופו מת,  

 כל עוד לא השיב לעצמו את יסוד האדמה שנגזל ממנו ? 

 האם משום כך הדיר יסוד זה מספרו ? 

 

 ומכיוון שעסקינן באותיות בג"ד כפר"ת עליהן אמרנו כי הן עולות 

, הרי ברוח המשנה הנוכחת שנה א' בפרק זה()מלאותיות 'גואל שקר' 

-שעניינה תמורות והפכים, יש לבחון את הדברים בשיטת איפכא

, ותמורה גואל גואל שקר –תמורת גואל אמת מסתברא ועל כן: 

  האם ייתכן כי לזה כיוון בעל ספר יצירה ? גואל אמת. –שקר 
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" מלחמהתמורת שלום בין אם כך ובין אם כך, נראה כי המילים " 

המופיעות לקראת סיום המשנה, מהוות 'כיסא' למשנה הבאה ולמילים 

של  , הכול ברוח מילותיהם"מעלה ומטה, מזרח ומערב, צפון ודרום"

  כפי שמיד יתבאר. וספר יצירה מדרש תמורה 

 

 

 ספר יצירה פרק ד' משנה ד' 

 

 שבע כפולות בג"ד כפר"ת

 מעלה ומטה 

 מזרח ומערב 

 צפון ודרום 

 והיכל הקודש מכוון באמצע והוא נושא את כולם: 

 
 ומשניות י"ג י"ד( פרק א' משנה ה' )ראה להלן

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( – ד'' משנה דפרק 

 שבע כפולות בג"ד כפר"ת

אותיות כפולות הן אלו הדגושות בדגש קל ונהגות בשני אופני היגוי  

 ועל כן מכונות 'כפולות'.

את משמעות המילה  להכפילפי רוח ספר יצירה, יש -מאידך ועל 

'כפולות', שהרי כפילות היא בסיס משנתו של המחבר כפי שהתבאר 

 עד הנה, וכפי שיתבאר בהמשך.

 

 מעלה ומטה מזרח ומערב צפון ודרום

הדמיון )שלא לומר, הזהות( בין מילותיו של מדרש תמורה ובין אלו  

גם במשנה הנוכחת הנסמכת על מילותיה של  יםשל ספר יצירה, מתקי

 " וממשיכה איתן הלאה.תמורת שלום מלחמההמשנה הקודמת "

מלחמה ראה מדרש תמורה: "נשתיירו שני )שתי( תמורות: עת  

 , כנגד שני לוחות הברית: ועת שלום

 עַל אֵ׃ן יאֵָמַר אְֺסֵפֶר מִלְחֲמתֹ יהְוהָשנאמר )במדבר כ"א(  מלחמה . 
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  שנאמר )ישעיה  השלוםאם זכה ועסק בתורה יעשה ממלאכי

וכתיב )איוב הֵן אֶרְאֶאָׄם צָעֲקא־ חֺצָה מַלְאֲכֵי שָלוֹם מַר יבְִאָ׃יא־ן. ל"ג( 

 . הַמְשֵל ופַָחַד עִאׅוֹ עשֶֹה שָלוֹם אִֺמְרוֹמָיוכ"ה( 

תמורת עליונים הא )הנה( למדת שכל מה שיש בעולם,  

, ושאר כל צפון ודרום, מזרח ומערבאחרונים, ראשונים ו ,ותחתונים

ו, ראשון ואחרון אל מלך יהתמורות שהזכרנו לך, והוא אחד, ואין בלעד

ד חנאמן, מושל בכל, שוכן עד, וקדוש שמו, שלא נברא בעולמו דבר מיו

ואין לו שני, ולא דבר תמורה כמו שהזכרנו בתחילת הספר להודיע 

 לכל באי עולם, שהוא אחד והוא ברא את עולמו". 

 

)מעלה לעומת מטה, מזרח  בציון כיווני שושנת הרוחותלכאורה יש  

כדי להצביע על גוף גאומטרי של לעומת מערב, צפון לעומת דרום( 

ת שהן מעלה + מטה + קובייה, שהרי קובייה היא בת שש פאו

 ארבעה כיווני רוחות כנאמר במשנה.

'היכל הקודש' המופיע בהמשך,  –אלא שאליה וקוץ בה מכיוון ש  

במרכזה של קובייה כפי שדורש הכתוב, אך  שתבץיכול אמנם לה

משום שלא יכול להתקיים בו הכלל לפיו כל נקודה  ,מרכז זה אינו יציב

צפוי במרחק שווה ממנו. כלומר,  על פני המעטפת של הקובייה, תהיה

שהוא אמצע עבור נקודה א' אך אינו אמצע עבור נקודה מרכז תנודתי 

 .ב'

מאידך, 'היכל הקודש' יכול להיות משובץ במרכזו של כדור שכל  

נקודה על פני המעטפת שלו מקיימת מרחק שווה ממרכזו, כלומר 

 רדיוס.   

ודש עולה באיכותה מתוך כך ברור כי מעטפת כדורית להיכל הק 

 על פני זו של המעטפת הקובייתית. ת,הממרכז

 

 ,לספירה 16  –האר"י בן המאה ה של  מן הפילוסופיה הלוריאנית 

לפנה"ס(, משתמע כי  6 –כמו מזו הפיתגוראית )פיתגורס בן המאה ה 

  כלשהו להיווצר אלא סביב מרכז כלשהו.  'יש'אין ביכולתו של 

ללא מרכז, החלו  יכול להיווצרמתוך אמונה כי שום 'יש' אינו  

הפיתגוראים לבטא את הרעיון באמצעות נקודה שסביבה שרטטו 
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והיא מחוץ להבנת בני אשר קיים עיגול. נקודה זו היא המקור לכל 

 אנוש. 

מעגל כנקודה היא מרכז שיתעצם וילך ויגשים את עצמו אותה  

לשים, הריבועים והמחומשים. המרכז שהוא אביהם של הקווים, המשו

 הוא אבי הכיוונים, הממדים והמרחקים.

ראה ספר משנת הזוהר בתרגום פרופסור תשבי א' עמוד רמ"ז:  

"בוא וראה: אין לך עיגול בעולם שאינו נעשה מתוך נקודה אחת 

 העומדת באמצע".

רעיון נועז אף יותר מופיע בתחילת משנתו של האר"י )תלמוד עשר  

אין אור 'הספירות לרבי חיים ויטאל( לפיו ההוויה האלוהית המכונה 

( המתוך מרכז הה את אורת)פינ הבמרכז האת עצמ צמצמה ,סוף'

עגולות עשר ספירות בה )בנקודה המרכזית( למען תוכלנה להתהוות 

מסד וטפחות  ןהגלויים )לעומת הנסתרים( שההמייצגות את פני האל 

  לכל אשר קיים.

האר"י ראה לנכון להדגיש כי העיגול הינו הצורה המושלמת ביותר  

מכיוון שקיים מרחק זהה/שווה )רדיוס( בין  ,עבור תהליך הבריאה

היקפו, מה שלא יכול להתקיים פני מרכזו לבין כל נקודה ונקודה שעל 

 אחרת. כך האר"י. עבור שום צורה גאומטרית

 כל שנאמר בפסקה הקודמת בנוגע לעיגול, תקף גם לצורת הכדור 

 . בחילופי המילה היקפו במילה מעטפתו

מכאן עולה כי הכיוונים מעלה + מטה + ארבע הרוחות, מצביעים  

 על מרחב כדורי ובעצם על החלל האינסופי המקיף אותנו.

 –בשמו של האר"י ראה תלמוד עשר ספירות של רבי חיים ויטאל 

  סעיף ה': –פרק א'  –חלק א' 

אשר בו,  בנקודה האמצעית והנה אז צמצם את עצמו אין סוף:" 

, וצמצם האור ההוא, ונתרחק אל צדדי סביבות הנקודה באמצע ממש

דה מקום פנוי, ואויר, וחלל ריקני, מנקו ואז נשאר האמצעית.

 (היה בהשוואה א' )אחת האמצעית ממש. והנה הצמצום הזה

 נית ההיא, באופן שמקום החלל ההואבסביבות הנקודה האמצעית ריק

מונה מרובע מכל סביבותיו בהשוואה גמורה, ולא היה בת עגולהיה 

, עיגולשגם אין סוף צמצם עצמו בבחינת  בעל זווית ניצבת, לפי

 בהשוואה א' )אחת( מכל הצדדים". 
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ויטאל בשמו של האר"י "לפי  ר' חיים"והסיבה הייתה" מסביר  

שכיוון שאור אין סוף שווה בהשוואה גמורה, הוכרח גם כן, שיצמצם 

עצמו בהשוואה א' )אחת( מכל הצדדים, ולא שיצמצם עצמו מצד א' 

אומטריה( י)אחד( יותר משאר הצדדים. ונודע בחוכמת השיעור )ג

 , מה שאין כן בתמונתהעיגולשאין תמונה כל כך שווה כמו תמונת 

מרובע בעל זווית ניצבת בולטת, וכן תמונת המשולש וכיוצא בשאר 

 ".  עיגולהתמונות. ועל כן מוכרח הוא להיות צמצום האין סוף בבחינת 

מכל שנאמר עד כאן מתברר כי כל היש שנוצר אי פעם ועוד ייווצר  

בעתיד, התהווה ואף יתהווה סביב אותו מרכז שהוא ציר לעיגול, 

שבמרכזו הציב בעל ספר יצירה את היכל  שהוא חתך של כדור

הקודש, שהוא בבחינת החוליה השביעית המשלימה את ששת 

 קודמותיה שהן מעלה + מטה + ארבע רוחות השמיים.

 והיכל הקודש מכוון באמצע והוא נושא את כולם

" )כפי שיתברר "היכל השביעי -ה ואותו 'היכל הקודש' שהוא  

באותה נקודה מרכזית כפי שבואר במשנה ט"ו שבפרק זה(, ניצב 

על ידי רבי חיים ויטאל  לעיל, וממנו נוצר הכול כפי שהוסבר זה עתה

 . בשמו של האר"י

 

 ספר יצירה פרק ד' משנה ה'

 
 שבע כפולות בג"ד כפר"ת

 שבע ולא שש 
 שבע ולא שמונה 

  
 בחון בהם

 וחקור בהם 
 

 והעמד דבר על בוריו 
 :והשב יוצר על מכונו 
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הוא ייחודי גם בחישובי  7***נקדים את המאוחר ונאמר כי המספר 

מספרי עצרת )נגיע לזה במשנה ט"ז בפרק ד'( שם הוא מניב את 

הנחשב למספר אידיאלי הודות להיותו מספר מורכב  5040המספר 

פריק במיוחד, אשר מספר המחלקים שלו עולה על מספר המחלקים 

עצרת גובר הן  7זו המספר  של כל מספר אחר הקטן ממנו. בתכונתו

 עצרת.  8עצרת והן על המספר  6על המספר 
 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ד' משנה ה' 
 )השווה עם פרק א' משנה ד'(

 

 המשנה הנוכחת מתפצלת לשלושה רבדים:

הרובד הראשון ממשיך להדגיש את החשיבות שהמחבר מייחס  

למשמעות הכפולה הצפונה בשבע אותיות בג"ד כפר"ת, ועומד על כך 

כי אין לחסר מהן ואין להוסיף עליהן ולו אות אחת, אלא להתמקד בהן 

 בלבד ובכפל בשורתן. 

הרובד השני מצווה על הקורא לבחון ולחקור את אשר הא־צפן  

באותן שבע אותיות, וקיים בו )ברובד( שוני המתבטא באות אחת 

מופיע כפי שהוא בלבד )ב' במקום מ'( המפרידה בינו ובין הציווי 

 :במשנה ד' שבפרק א', בה נכתב

 הם" מ"בחון בהם וחקור  

  :ואילו כאן נכתב

 .הם"ב"בחון בהם וחקור 

השוני בין שני הציוויים נובע מהשוני בתכנים: במשנה ד' שבפרק  

מנת להבין מהן -א' מצא־וה הקורא להעמיק חקר בעשר הספירות על

הן, ואילו הציווי במשנה הנוכחת מדגיש את הצורך -)מהם( בכוונת מה

ממש( על מנת להבין מה הוצפן בתוך של בהעמקת החקר )חפירה 

 אותיות בג"ד כפר"ת.

רובד השלישי מבוסס על הנחה לפיה הקורא אכן בחן וחקר, ועל ה 

 כן שומה עליו להעמיד דבר על בוריו ולהשיב יוצר על מכונו.

 

 שבע כפולות בג"ד כפר"ת
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אותיות כפולות הן אלו הדגושות בדגש קל ונהגות בשני אופני היגוי  

 ועל כן מכונות 'כפולות'.

להעלות בחזקה את משמעות פי רוח ספר יצירה, יש -מאידך ועל 

המילה 'כפולות', שהרי כפילות היא בסיס משנתו של המחבר כפי 

 שהתבאר עד הנה, וכפי שיתבאר גם בהמשך.

 

 שבע ולא שש שבע ולא שמונה

כפי שכבר נמסר ברישא, המחבר ממשיך להדגיש את החשיבות  

שהוא מייחס למשמעות הכפולה הצפונה בשבע אותיות בג"ד כפר"ת, 

מד על כך כי אין לחסר מהן ואין להוסיף עליהן, אלא להתמקד בהן ועו

 בלבד ובכפל בשורתן.

במשנה א' שבפרק זה עמדנו על עניין המרת אותיות בג"ד כפר"ת  

באותיות 'גואל שקר', אשר בעל ספר יצירה מזהיר מפניו בהצפינו 

 ב"ש. -אותו בחביוני אותיות בג"ד כפר"ת שפוענחו בשיטת א"ת

ג' שבפרק זה המרנו את גואל השקר בגואל אמת אך בזה  במשנה 

 לא תמה המלאכה. 

המשנה הנוכחת מבקשת להעניק לדברים משנה תוקף ברמזה  

)בהמשך( על חשיבות סילוקו של אותו 'גואל שקר', באמצעות )בין 

 היתר( העמדת דברים על דיוקם והשבת יוצר על מכונו. 

דברי יוסף בן מתתיהו  במשנה א' שבפרק זה נמסר כי על פי 

לספירה( התקיימה בעם ישראל תופעה רחבת היקף  1 –)המאה ה 

של משיחי שקר שהבטיחו גאולה עוד בתקופת השלטון הרומי. נראה 

כי התופעה לבשה ממדים מפלצתיים, הרבה מעבר לאשר נוכל לדמיין 

 או לשער.

ככל שמצוקת היהודים התעצמה והלכה, וככל שסימני החורבן  

שמש ובא התרבו והלכו, וככל שחשרת העננים שהצטברה מעל הממ

ראשיהם התעבתה והשחירה, כך גברה והלכה השפעתם עליהם של 

 נביאי/משיחי/גואלי שקר.

אין סיכוי כי יהודי חופשי ועצמאי בארצו בימינו אלה, ישכיל להבין  

ולו את בדל צילה של האימה שתקפה את אבותיו בעמדם על נפשם 

 הבית השני. בעת חורבן 
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כן גם אין סיכוי כי יהודי חופשי ועצמאי בארצו, יצליח -אשר על 

 להבין ולו את בדל צילה של תופעת נביאי השקר.

כן ראוי להביא כאן ולו רק קמצוץ מן הקמצוץ מן הבעתה -פי-על-אף 

ומן הכזב שפקדו את היהודים בשעות בהן חרב עליהם בית המקדש, 

ל מצוקתו של בעל ספר יצירה בבואו וזאת על מנת לשפוך אור ע

 לחלוק את רגשותיו עם קוראיו וייתכן גם עם תלמידיו. 

 

על אפס קצהו של גודל האסון שפקד את העם היהודי בימי חורבן 

הבית השני, ניתן ללמוד מכתבי יוסף בן מתתיהו שכתב כך 

  פרק חמישי(: –ספר שישי  –)מלחמות היהודים ברומאים 

ההיכל באש, גזלו הרומאים כל דבר הבא לידם, "ובעת אשר בער  

וערכו טבח נורא לכל היהודים אשר פגעו בהם, ולא חמלו על עולים 

אם המיתו זקנים ועוללים, -קודש, כי-ימים, ולא הדרו פני שרי-ומלאי

הדיוטות וכוהנים גם יחד, וחרב האויב אכלה את כל העם מסביב, וגם 

 , נשחטו בלא חמלה".המבקשים חנינה וגם העומדים על נפשם

"וקול משק הלהבה העולה למרום, התערב בקול אנקת החללים,  

ומפני גובה הר הבית, וגודל הבניין הלוהט באש, נדמה לעין הרואה כי 

 כל העיר בוערת".

"ואיש לא יוכל לשער בנפשו דבר נורא ואיום מקול הצעקות  

השוטפים, ואנקות במעמד ההוא. כי קול תרועת הלגיונות הרומאים 

המורדים אשר הקיפו אותם האש וחרבות השונאים, ויללת העם 

העזוב העומד מלמעלה, אשר נדחף בבהלה אל תוך האויבים לקראת 

 כל אלה חוברו יחד". –המוות, ונאקות השבר 

 

עתה פונה יוסף בן מתתיהו אל נביאי השקר וקושר בין כזביהם ובין 

  החורבן, וכך הוא אומר:

שקר אחד השיא )הביא( מוות על האנשים: הוא קם ביום  "נביא 

ההוא והעביר קול בין אנשי העיר, כי האלהים מצווה לעלות על 

המקדש ולקבל את אותות הישועה. והנה נביאים רבים נשלחו בימים 

ההם בידי העריצים )השליטים היהודים( אל העם לחזק את ליבו 

למען ימעט מספר  ולהודיעו, כי עוד מעט תבוא ישועת אלהים,

 הבורחים הנופלים )העורקים( אל הרומאים....".
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"כדברים האלה דברו מתעים נוכלים בנשאם את שם אלהים  

לשווא, והוליכו את העם האומלל שולל, כי נפתה אחרי דבריהם ולא 

שם את ליבו לכל האותות והמופתים המבשרים לו את החורבן בעתיד 

 ולא האמין בהם". 

הרבה להעיר את ליבם למלחמה הזאת, היה דבר  "והדבר אשר 

הקודש, כי בימים ההם יקום מארצם -חזון סתום, אשר נמצא בכתבי

 איש אשר ימלוך בכל העולם...".

ואין לומר כי אותו יוסף בן מתתיהו היה חף מאימת הקדושה,  הערה:

אשר על כן גס ליבו במשיחים ובגואלים מכל סוג שהוא, אמת ושקר 

י הוא מוסיף ואומר כי כל המאורעות המזוויעים הללו באו גם יחד, שהר

"טחו עיניהם מראות את אותות האלהים" אשר  -על היהודים מכיוון ש 

 קדמו לחורבן והִתְרא־ מפניו ואלה הם:

  סמוך לחורבן, מעל ירושלים החל לרחף כוכב שצורתו צורת

חרב ונוסף עליו כוכב שביט )קומייטיס ביוונית( שלא מש משם 

 נה תמימה.ש

  ביום השמיני בחודש ניסן, בעת בה התאספו בעיר עולי רגל

לכבוד חג הפסח, עלה אור גדול ומסתורי בשעה התשיעית 

 בלילה והאיר את המזבח ואת ההיכל.

  למועד החג המליטה פרה עגל בשעה שהובלה לשחיטה כקרבן

 בתוך המתחם הקדוש.

 ת השער המזרחי של ההיכל שהיה עשוי נחושת ואשר מפא

כבדו נדרשו עשרים גברים על מנת להזיזו, נראה לפתע פרוץ 

 לעת ערב.

  באשמורת הלילה התיכונה נראו ברקיע מרכבות מלחמה ועליהן

 אנשי צבא מזוינים מקיפים את העיר סביב סביב.

  כאשר עלו הכוהנים בחג השבועות אל החצר הפנימית לשרת

 ".בקודש, נשמעה בת קול חזקה שאמרה "נסעה ונלכה מזה

על פי יוסף בן מתתיהו היו אותות מבשרים נוספים, אך אפשר  

להסתפק באלה על מנת לקבוע כי האיש היה ירא שמיים מחד גיסא, 

 ומתעב נביאי שקר מאידך גיסא.
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בתקופת הבית  עודמגפת נביאי השקר פשטה בעם ישראל  

 הראשון, וראה ירמיהו פרק כ"ז: 

 " נבְִיאֵיכֶם ואְֶל קסְֹמֵיכֶם ואְֶל חֲלֹמתֵֹיכֶם ואְֶל ואְַתֶם אַל תִשְמְעא־ אֶל

  ענֹנְיֵכֶם ואְֶל אַ׃שָפֵיכֶם ]...[

  אִ׃י שֶקֶר הֵם נאְִֺאִים לָכֶם לְמַעַן הַרְחִיק אֶתְכֶם מֵעַל אַדְמַתְכֶם

  והְִאַּחְתִי אֶתְכֶם ואֲַבַדְתֶם ]...[

  ֹ   מְרִים אֲלֵיכֶם ]...[ואְַל תִשְמְעא־ אֶל אִּבְרֵי הַא׆בְִאִים הָא

 אִ׃י שֶקֶר הֵם נאְִֺאִים לָכֶם  ]...[ 

  אִ׃י לֹא שְלַחְתִים נאְֺם יהְוהָ והְֵם נאְִֺאִים אִֺשְמִי לַשָקֶר לְמַעַן הַאִּיחִי

  אֶתְכֶם ואֲַבַדְתֶם אַתֶם והְַא׆בְִאִים הַא׆אְִֺאִים לָכֶם ]...[

 אִּבְרֵי נבְִיאֵיכֶם הַא׆אְִֺאִים לָכֶם א׃הֹ אָמַר יהְוהָ אַל תִשְמְעא־ אֶל ]...[ 

  אִ׃י שֶקֶר הֵאָׅה נאְִֺאִים לָכֶם ]...[  

 "אַל תִשְמְעא־ אֲלֵיהֶם. 

 

הדברים שיימסרו במשנה הנוכחת מכאן ואילך, כבר נמסרו 

במשנה ד' שבפרק א', אך בשל חשיבותם לענייננו הם יימסרו כאן 

 פעם נוספת. 

 

 בחון בהם וחקור בהם

היצמד אל תהליך שיטתי שנועד לחשוף  =המילים בחון בהם  

מידע אשר הדברים אוצרים בתוכם. ראה ספר ירמיהו פרק ו' פסוק 

 ".אַּרְאָ׃ם-אֶת ובָחַנְׁתָ נתְַתִיךָ בְעַאִׅי, מִבְצָר; ותְֵדַע, בחוֹן כ"ז: "

= היצמד אל תהליך שיטתי שנועד לחלץ  המילים וחקור בהם 

סה להסתירו. ראה ספר שמואל ב' פרק י' פסוק ג': מידע ממי שמנ

-אָבִיךָ אְֺעֵיניֶךָ-חָנא־ן אֲדנֹיֵהֶם, הַמְכַאֵֺד אָּודִ אֶת-עַאׅוֹן אֶל-ואַׁאֹמְרא־ שָרֵי בְניֵ"

הָעִיר, א־לְרַאְֻלָאֽ א־לְהָפְכָאֽ, -אֶת חֲקרֹשָלַח לְךָ, מְנחֲַמִים; הֲלוֹא אַֺעֲבא־ר -אִ׃י-

 ".עֲבָדָיו, אֵלֶיךָ-שָלַח אָּודִ אֶת

 מכאן עולה כי המילים בחינה וחקירה הן בחזקת בדיקה ובילוש. 

 

 והעמד דבר על בוריו

כך גם המילה  בצורתו זו לא מופיע בתנ"ך.על בוריו צמד המילים  

 הבודדה בוריו.
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 = לך בדוק דברים לעומקםהמילים והעמד דבר על בוריו  

והעמידו הדבר בבלי גיטין פ"ט ב': "ם. ראה תלמוד על דִיא־ק והעמידם

 ".על בוריו והודיעוני

תינוק שחדל לינוק 'בריאות' והוא היפוכו של חוליו: " –בוריו נגזר מ  

יוֹמתוך  מחזירים  – יוֹלְ גומלים אותו, אבל אם חדל מתוך חוֹ – בורְׁ

 שולחן ערוך יורה דעה סימן פ"א סעיף ז' "אותו

מכאן עולה כי המצב הקיים משול למחלה שהקורא מתבקש  

 להביא לו צרי ומרפא.

 

 

 והשב

והְָשֵב תיתכן אפשרות לפיה המילה והשב תנוקד אפשרות א':  

במשמעות של והְַחְזֵר )לְהַחְזִיר(, כגון "והשב עטרה ליושנה" = החזר 

אֱלֹהֵינא־ אִ׃י "שְמַע  ראה ספר נחמיה פרק ג' פסוק ל"ו: .עטרה ליושנה

 ".חֶרְאָתָם אֶל ראֹשָם א־תְנםֵ לְבִאָֿה אְֺאֶרֶץ שִבְיהָ וְׁהָשֵב הָייִנא־ בא־זָה

"אִ׃י תִפְאַֻע שוֹר איֹבְִךָ אוֹ חֲמרֹוֹ וראה ספר שמות פרק כ"ג פסוק ד':  

שִיבֶמותעֶֹה   ".לוֹ הָשֵב תְׁ

תיתכן אפשרות נוספת לפיה כוונת המילה והשב היא אפשרות ב':  

ראה ספר ויקרא פרק כ"ג פסוק מ"ג:  .ישיבהבמשמעות של  וְׁהוֹשֵב

תִי"לְמַעַן ידְֵעא־ דרֹתֵֹיכֶם אִ׃י בַאׇֺא׃וֹת  אֶת אְֺניֵ ישְִרָאֵל אְֺהוֹצִיאִי אוֹתָם  הוֹשַבְׁ

 מֵאֶרֶץ מִצְרָיםִ אֲניִ יהְוהָ אֱלֹהֵיכֶם".

לכאורה, על מנת לבחור באפשרות א' היה על הכתוב להיראות  דיון:

כך: "והשב יוצר אל", ולא כך "והשב יוצר על" כפי שמשתמע 

 מאפשרות ב'. 

במקביל ובזיקה לסגנונו של מחבר ספר יצירה ומתוך מודעות  

לחיבתו כלפי משחקי מילים, ייתכן כי יש מקום לשתי האפשרויות גם 

 יחד.

יוצר =  והְַחְזֵרקיימת אפשרות לפיה והשב יוצר = מכאן משתמע כי  

 והְוֹשֵב יוצר.

ואַׁשְִלַח הָעָם שִלֹה ואַׁשְִאא־ ראה ספר שמואל א' פרק ד' פסוק ד' " 

 ".הַכְׁרֺבִים ישֵֹבמִשָם אֵת אֲרוֹן אְֺרִית יהְוהָ צְבָאוֹת 
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"ואַׁקָָם ואַׁלֵֶךְ אָּודִ וכְָל הָעָם  ראה גם ספר שמואל ב' פרק ו' פסוק ב': 

אֲשֶר אִתוֹ מִאַֺעֲלֵי יהְא־דָה לְהַעֲלוֹת מִשָם אֵת אֲרוֹן הָאֱלֹהִים אֲשֶר נקְִרָא 

 .עָלָיו" ישֵֹב הַכְׁרֺבִיםשֵם שֵם יהְוהָ צְבָאוֹת 

ניֵ ואַׁתְִאַאֵׄל חִזְקִאׁהָא־ לִפְ " ראה גם ספר מלכים ב' פרק י"ט פסוק ט"ו: 

רֺבִים  ישֵֹב יהְוהָ ואַׁאֹמַר יהְוהָ אֱלֹהֵי ישְִרָאֵל אַתָה הא־א הָאֱלֹהִים לְבַאְּךָ הַכְׁ

 ".לְכלֹ מַמְלְכוֹת הָאָרֶץ אַתָה עָשִיתָ אֶת הַשָמַיםִ ואְֶת הָאָרֶץ

יהְוהָ צְבָאוֹת אֱלֹהֵי ראה גם ספר ישעיהו פרק ל"ז פסוק ט"ז: " 

רֺבִיםישֵֹב ישְִרָאֵל  אַתָה הא־א הָאֱלֹהִים לְבַאְּךָ לְכלֹ מַמְלְכוֹת הָאָרֶץ  הַכְׁ

 ".אַתָה עָשִיתָ אֶת הַשָמַיםִ ואְֶת הָאָרֶץ

על שום האמור בפסוק כ"ב בפרק וכל אלה על שום מה ולמה ?  

ךָ האי לישנא: "ככ"ה שבספר שמות המהווה בסיס לעניין  תִי לְׁ וְׁנוֹעַדְׁ

תִ  נֵי הַכְׁרֺבִים שָם וְׁדִבַרְׁ ךָ מֵעַל הַכַפרֶֹת מִבֵין שְׁ אֲשֶר עַל אֲרןֹ י אִתְׁ

 ".הָעֵדֺת אֵת אָ׃ל אֲשֶר אֲצַא־הֶ אוֹתְךָ אֶל אְֺניֵ ישְִרָאֵל

 

זֵר =והשב   ישֵֹבהמוביל אל )גוף יחיד נוכח(  וְׁהוֹשֵבכמו גם  וְׁהַחְׁ

 

 יוצר 

"א׃לֹ הַא׆קְִרָא בִשְמִי ולְִכְבוֹדִי ישעיהו פרק מ"ג פסוק ז':  ראה ספר 

תִיואְֺרָאתִיו   ".אַף עֲשִיתִיו יְׁצַרְׁ

אוֹר א־בוֹרֵא חשֶֹךְ עשֶֹה  יוֹצֵר: "ראה ספר ישעיהו פרק מ"ה פסוק ז' 

 שָלוֹם א־בוֹרֵא רָע אֲניִ יהְוהָ עשֶֹה כָל אֵאֶׄה".

המילים במשנה א' שבפרק א' עמדנו על ההבדלים והשוני שבין  

 בריאההמקובלים נוטים לייחס למונח  'יצירה' והסברנו כי-'בריאה' ו

שמורה  יצירה, ואילו למונח יש מאיןאת התהוות הדברים בבחינת 

בתהליך של הענקת גשמיות )חומריות(  יש -יש מההתהוות בבחינת 

 למופשט.

אור  יוצרפסוק תנכ"י אשר לפיו משתמע כי האל  נראה כי מאידך, 

עשוי להיתפש כהופך את היוצרות מכיוון שהפסוק  חושך, ובורא

"אְֺרֵאשִית, אָֺרָא אֱלֹהִים, אֵת הַשָמַיםִ, ואְֵת הראשון בתנ"ך קובע כי 

אְניֵ תְהוֹם; ורְא־חַ אֱלֹהִים, -הָאָרֶץ. והְָאָרֶץ, הָיתְָה תהֹא־ ובָהֹא־, וחְשֶֹךְ, עַל

 ". אוֹר-אֱלֹהִים, יהְִי אוֹר; ויַהְִי אְניֵ הַאָׅיםִ. ואַׁאֹמֶר-מְרַחֶפֶת עַל
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כן מן הראוי להסביר כי יש לקרוא -פסוק זה עלול לעורר בלבול ועל 

 פי הסדר הבא: -את השתלשלות האירועים על

  ".אֱלֹהִים אֵת הַשָמַיםִ ואְֵת הָאָרֶץ בָרָאאְֺרֵאשִית " .א

 בזה תם תהליך הבריאה יש מאין.  

תהֹא־ ובָהֹא־ וחְשֶֹךְ עַל אְניֵ תְהוֹם ורְא־חַ אֱלֹהִים והְָאָרֶץ הָיתְָה " .ב

  ".מְרַחֶפֶת עַל אְניֵ הַאָׅיםִ

יש מאין, הייתה תוהו  נבראהכלומר, אותה ארץ שזה עתה  

 על פני תהום ורוח אלוהים מרחפת על פני המים. וחושך ובוהו 

 ". ואַׁאֹמֶר אֱלֹהִים יהְִי אוֹר ויַהְִי אוֹר" .ג

ומכאן משתמע כי התרחשות זו של התהוות האור התקיימה  

של התהוות יצירה לאחר אירוע הבריאה ועל כן היא בבחינת 

  הדברים יש מיש.

= הווייה אלוהית שהדעת אינה  בספר יצירה משמעות המילה יוצר

משגת המחוללת התהויות יש מיש )יצירה(, כאשר קודם לכן חוללה 

 היוצר הוא יהוה.התהויות יש מאין )בריאה( = 

 

 

 על מכונו

מופיע בתנ"ך פעם אחת בלבד בספר עזרא  על מכונוצמד המילים  

ם "א־מֵרָאשֵי הָאָבוֹת אְֺבוֹאָם לְבֵית יהְוהָ אֲשֶר אִֺירא־שָלָ ִ פרק ב' פסוק ס"ח:

כוֹנוֹ עַלעֲמִידוֹ הִתְנאְַּבא־ לְבֵית הָאֱלֹהִים לְהַ  זו גם הפעם היחידה  ".מְׁ

 בצורתה זו מופיעה בתנ"ך. מכונושהמילה 

אֵאֶׄה אְֺניֵ הַאְׅדִינהָ "ומספר כי:  בשיבת ציוןפרק זה לכשעצמו דן  

נבוכדנצור ]נבְא־כַדְנאֶַר[ מֶלֶךְ אָֺבֶל  הָעלִֹים מִשְבִי הַאֻוֹלָה אֲשֶר הֶגְלָה

   ".ם ויִהא־דָה אִיש לְעִירוֹלְבָבֶל ואַׁשָא־בא־ לִירא־שָלַ ִ 

 

 מכון 

( פעמים ולרוב 10בצורתה זו מופיעה בתנ"ך עשר ) מכוןהמילה  

 בזיקה למקום מושבו של יהוה ולעיתים למקומו של בית המקדש.

ושמונה פעמים  מָכוֹןהמילה מכון מופיעה בתנ"ך פעמיים בניקוד  

 .מְכוֹןבניקוד 
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לָךְ אָֺנהֹ בָניִתִי אֵֺית זְבֺל ראה ספר מלכים א' פרק ח' פסוק י"ג: " 

 ".לְשִבְתְךָ עוֹלָמִים מָכוֹן

אִ׃סְאֶךָ  צֶדֶק א־מִשְאָט מְכוֹןראה ספר תהילים פרק פ"ט פסוק ט"ו: " 

 ".חֶסֶד ואֱֶמֶת יקְַאְּמא־ פָניֶךָ

בתנ"ך היא באה  מכוןבכל עשר הפעמים בהן מופיעה המילה  

זיקה ותמיד ב אְׅכוֹנהָ(כך גם ברבים ובלשון נקבה ) כַן ובסיס.לתאר 

 המקדש.-לכלי בית

 "ואַׁעַַש אֶת הַאְׅכנֹוֹת ובהרחבה ראה מלכים א' פרק ז' פסוק כ"ז: 

עֶשֶר נחְשֶֹת אַרְאַֺע אָֺאַאָׅה ארֶֹךְ הַאְׅכוֹנהָ הָאֶחָת ואְַרְאַֺע אָֺאַאָׅה רָחְאָֺאֽ 

 .ושְָלֹש אָֺאַאָׅה קוֹמָתָאֽ"

 אַ׃ן ובסיס.משמעות המילה מכון = 

 

 
נֵי והוֹשב את יהוה והשב יוצר על מכונו =  מֵעַל הַכַפרֶֹת מִבֵין שְׁ

 )שמות כ"ה כ"ב(.הַכְׁרֺבִים אֲשֶר עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת 
 
 

 השוואה בין המשנה הנוכחת ובין משנה ד' שבפרק א' מעלה כי:

  המשנה הנוכחת מכילה שלוש שכבות לעומת ארבע ברעא־תה

שבפרק א', שהרי כאן ויתר המחבר על שכבת הביניים "הבן 

מנת לשוות לנוכחת -בחכמה וחכם בבינה", ונראה כי עשה כן על

 .בהיותה תמציתית ואסרטיביות החלטיותיתר 

  ,המשנה הנוכחת מורה לקורא לבחון בדברים ולחקור בהם

כלומר לחטט בתוכם, ואילו רעא־תה מורה לו לבחון בדברים 

ולחקור מהם, משמע מתוכם ולא בתוכם, הווה אומר להסיק 

 דבר. מתוךמסקנות על דרך המשל בבחינת דבר 

  שתי המשניות דורשות ערנות והקפדה על כל פסיק וכל תג

יים "עשר ולא תשע, עשר ולא אחת עשרה", כמו ועושות כן בציוו

 גם "שבע ולא שש, שבע ולא שמונה".

  )שתי המשניות נחרצות בנוגע לצורך )שלא לומר, החובה

להעמיד דבר על בוריו ולהושיב )או להשיב, שזה, בעצם, היינו 

 הך( יוצר על מכונו.
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 ספר יצירה פרק ד' משנה ו'

 
 שבע כפולות בג"ד כפר"ת יסוד

 קןחק 
 חצבן 
 צרפן 
 שקלן 
 והמירן 
 וצר בהם  

 שבעה כוכבים בעולם
 שבעה ימים בשנה 

 :שבעה שערים בנפש זכר ונקבה 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ד' משנה ו' 

 

 שבע כפולות בג"ד כפר"ת

אותיות כפולות הן אלו הדגושות בדגש קל ונהגות בשני אופני היגוי  

 ועל כן מכונות 'כפולות'.

 

 יסוד

: ראה ספר בסיס מופיעה בתנ"ך במשמעות של יסודהמילה  

קַרְנוֹת מִזְאַֺח קְטרֶֹת -הַאָּם עַל-ונְתַָן הַא׃הֵֹן מִן" –ויקרא פרק ד' פסוק ז' 

-אַּם הַאָר, ישְִאךְֹ אֶל-הַאַׇאִׅים, לִפְניֵ יהְוהָ, אֲשֶר, אְֺאהֶֹל מוֹעֵד; ואְֵת אָ׃ל

כמו גם משלי פרק י' פסוק  אֶתַח, אהֶֹל מוֹעֵד".-מִזְאַֺח הָעלָֹה, אֲשֶר יְׁסוֹד

 עוֹלָם". יְׁסוֹדאַ׃עֲבוֹר סא־פָה, ואְֵין רָשָע; וצְַאִּיק, " –כ"ה 

 = כן ובסיס. משמעות המילה יסוד

 

 שבע כפולות בג"ד כפר"ת יסוד
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שבע אותיות הדגושות בדגש קל ונהגות בשני אופני היגוי המהוות 

לשבעה גרמי שמיים ידועים, כמו גם בסיסים )כפי שמתברר בהמשך( 

למקטעי זמן )שבועות( בני שבעה ימים, ולשבעה פתחים בגלגלותיהם 

 של גברים ונשים.

 

 מה משמעות המילים חקקן חצבן צרפן שקלן והמירן ?

בה הופיעו מילים אלו בזיקה לעשרים  ב'ראה פרק ב' משנה  

  ושתיים האותיות, וליצירת תבניות עבור כל אשר עתיד להיווצר. 

 

 מה משמעות המילים וצר בהם ?

 ראה פרק ב' משנה ב' בה הופיע ביטוי זה. 

 

מכאן ואילך מספרת המשנה על אודות שלושה עצמים מופשטים  

ם ושערים והם אשר האל צר בתוכם תבניות של כוכבים, ימי

)העצמים(: עולם, שנה ונפש שהמקובלים נוהגים לכנותם בראשי 

 תיבות עש"ן.

 

עולם, שנה ונפש הוא המופשטים המשותף לשלושת העצמים  

בהיות שלושתם בעלי משמעות כפולה. כך כל אחד ואחד מהם כפי 

 שראינו בפרק ג' משנה ג'. 

 

 ראה העמקה בדברים בפרק ג' משנה ג'.

 

 שערים בנפש זכר ונקבהשבעה 

-מהות מטאפיזית שהיא חלק ממהות מגה ינהנפש של יהודי ה 

מטאפיזית ששמה 'עם'. כך על פי הקביעה: 'ונכרתה הנפש ההיא 

" במדבר  ראה "מְגַאֵּף ונְכְִרְתָה הַא׆פֶֶש הַהִוא מִאֶרֶב עַאָׅאֽמקרב עמה'. 

 ט"ו ל'.

מטאפיזית ששמה 'עם', הינה )כך -יתר על כן, גם אותה מהות מגה 

'. ראה: עַאֶׅיהָ מגה מטאפיזית ששמה ' –נראה( חלק ממהות סא־אר 

 ". ויקרא פרק ז' פסוק כ"ז.מֵעַאֶׅיהָ  הַהִואונְכְִרְתָה הַא׆פֶֶש "
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בחטאים שעונשם כרת לנפש, מופיעה במילה 'ההוא' אות ו'  

"אָ׃ל נפֶֶש אֲשֶר תאֹכַל אָ׃ל אָּם ונְכְִרְתָה יקרא ז' כ"ז: במקום י'. ראה ספר ו

נוֹ ישִָא אִ׃י אֶת ואְכְֹלָיו עֲו ֹ". וראה ויקרא י"ט ח': "מֵעַאֶׅיהָ  הַהִואהַא׆פֶֶש 

 מֵעַאֶׅיהָ". הַהִואקדֶֹש יהְוהָ חִאֵׄל ונְכְִרְתָה הַא׆פֶֶש 

" בכוונת עונש כרת מֵעַאֶׅיהָ שמונה פעמים מופיע בתנ"ך המונח " 

הַמֶפֶש " = "הַהִואלנפש. שש פעמים מתלווה לכרת הנפש המילה "

 ". הַהִוא

תָההמילה '  ' בלשון הַהִוא' מופיעה בלשון נקבה ואילו המילה 'וְׁנִכְׁרְׁ

 זכר.

דהיינו, אין מדובר במהות זכרית או נקבית אלא בכזו שהיא נטולת  

מין השוכנת בבני אנוש. כך ברוב המקומות, אף שהתמליל עצמו 

"אִ׃י דְבַר יהְוהָ אָֺזָה ואְֶת מִצְותָוֹ מתייחס אל הנפש כאל נקבה וראה: 

 "א. ". במדבר ט"ו לבָאֽנָה עֲו ֹהֵפַר הִאָ׃רֵת תִאָ׃רֵת הַא׆פֶֶש הַהִוא 

. דברים י"ב כ"ג. מכאן עולה כי הדם הוא גם "הַאָּם הא־א הַא׆פֶָש" 

 התגשמות פיזית של הנפש המטאפיזית. 

אְֺניֵ הָאָדָם רוחַ מִי יוֹדֵעַ מדבר על רוח ולא על נפש: " )ג' כ"א(קהלת  

כלומר  – הַאְֺהֵמָה הַאׁרֶֹדֶת הִיא לְמַאָ׀ה לָאָרֶץ" וְׁרוחַ הָעלָֹה הִיא לְמָעְלָה 

הנפש היא לא הרוח, אך בנשימה אחת מתברר כי גם לבעלי חיים, 

 כדוגמת בהמות, יש רוח.

מאידך ייתכן כי אין להם נשמה, אלא אם כן מעניקים משמעות  

מַת רוחַ חַטִים"א׃לֹ אֲשֶר מרחיבה לפסוק:  אְֺאַאָיו מִא׃לֹ אֲשֶר אֶֺחָרָבָה  נִשְׁ

 את תוצאות המבול." )בראשית ז' כ"ב( המתאר מֵתא־

" מצביע על האדם כעל אְרט בתוך הפסוק "ויַהְִי הָאָדָם לְנפֶֶש חַאׁהָ 

אך בנשמתו הוא שייך  -ובזה הוא שייך לעולם החי  - כלל בעלי החיים

מַת חַטִים"לאל אשר נפח באפיו כמו גם למעמד רם ונשגב   ".נִשְׁ

מַת רוחַ חַטִים" חיים שוכנת -מכאן ייתכן כי בבעלי  ואילו בבני "נִשְׁ

מַת חַטִים" אדם שוכנת  ".נִשְׁ

"שפֵֹךְ אַּם הָאָדָם אָֺאָדָם אָּמוֹ ישִָפֵךְ אִ׃י ועומד רב חייא על הפסוק  

)בראשית ט'( ומסביר כי מי אשר שופך  אְֺצֶלֶם אֱלֹהִים עָשָה אֶת הָאָדָם"

העליונים, שהם דמותו  דם, כאילו מגמד ומצמצם ופוגם בדמות ובצלם

וצלמו של מי שמכונה 'האדם העליון' )אדם עלאה( שנברא בצלמו של 
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'הדם הוא הנפש' הרי שקיימת  –. ומכיוון ש ע"א –צ'  –שמות  –זוהר האל. 

 זיקה בין הנפש ובין הצלם. 

ואַׁבְִרָא אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם אְֺצַלְמוֹ ומכיוון שהצלם הוא בבחינת " 

", הרי שנתן את צלמו אֱלֹהִים אָֺרָא אתֹוֹ זָכָר א־נקְֵבָה אָֺרָא אתָֹםאְֺצֶלֶם 

 רק באחד שהוא שניהם.

 –שערים בנפש זכר ונקבה", זהה ל  שבעהומכאן עולה כי " 

 'שבעה שערים בנפש שבצלם".

צורות קדושות אשר יש לבורא  שבעומספר הזוהר על אודות  

זָכָר א־נקְֵבָה  לֹהִים אָֺרָא אתֹוֹאְֺצֶלֶם אֱ לטובת בריאת האדם שנאמר: "

 " ואלו הן: אָֺרָא אתָֹם

  .שוקי ימין ושמאל 

  .יד ימין ויד שמאל 

  .גוף וברית ויחד שש 

 ( הוי באשתו והיו  שבעאשתו היא השביעית והיו לבשר אחד

 לבשר אחד(. 

 מ"ז ע"א.  –בראשית  –כך בזוהר  

 

מתברר כי בשעת הזדווגותו של אדם עם זוגתו, ועוד בעניין הצלם  

נקבה, ויורד עימה צלם מזכר ומיורדת ושורה עליו רוח קדושה הכלולה 

אחד על פי התבנית שמעליו, ובצלם זה גדל האדם ובצלם זה הוא 

 תהילים ל"ט. ."אְֺצֶלֶם יתְִהַאֶׄךְ אִיש"מתהלך בעולם, שכתוב 

בעולם הזה. משמע, עובר עימו, עומד האדם  שרויוכל עוד הצלם  

 .לעולם הבא כאשר הצלם נפרד ממנו

 :הזוהר אינו מהסס לפסוע צעד נוסף לפנים ומספר כהאי לישנא 

"ובספר הכשפים של אשמדאי מצאנו, שמי שמבקש לכשף כשפים 

מצד שמאל ולהידבק בהם, יעמוד לאור הנר, או במקום שיראו 

שלו, ויאמר את הדברים הערוכים לכשפים אלה, ויקרא את  הצלמים

לאותם  צלמיו כוחות הטומאה ההם בשמותיהם הטמאים, וישביע

שקרא ויאמר, שהוא נכון בחפצו להם, לפקודתם. אותו אדם יצא 

ראה משנת הזוהר בתרגום פרופסור מרשות קונו ונתן פיקדונו לכוח הטומאה". 

 תשבי ב' עמוד ק"ה.
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שגופו  ליםתבררת בזוהר זיקה בין צלם האדם ובין הצלמכל אלה מ 

שיר  ."עַד שֶאׁפָא־חַ הַאׁוֹם ונְסָא־ הַאְלָלִיםמטיל, והדברים נובעים מן הפסוק "

 השירים ב'.

 

 
נפש' ראה פרק ד' משנה ח' בבא א', -העמקה בעניין 'גוף

 ' בבא א' מהראשונהפרק ה' משנה זובהמשך 
 

 

 
= שבעה שערים בנפש  -שבעה ימים בשנה  -עולם שבעה כוכבים ב

שבעה כוכבים במרחב + שבעה ימים בזמן + שבעה פתחים בתוך 
 טריטוריות פיזיות ורוחניות בעלות איכויות זכריות ונקביות

 

 

 ספר יצירה פרק ד' משנה ז'

 
 שבעה כוכבים בעולם

 שבתאי 
 צדק 
 מאדים 

 חמה 
 נוגה 
 כוכב 
 לבנה.  

 שבעה ימים בשנה
 שבעת ימי השבוע.  

 שבעה שערים בנפש זכר ונקבה
 שתי עינים 
 שתי אזנים 

 שני נקבי האף  
 :והפה

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ד' משנה ז' 

 שבעה כוכבים בעולם שבתאי צדק מאדים חמה נוגה כוכב לבנה 
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שבתאי = סטורן, צדק = יופיטר, מאדים = מרס, חמה = שמש,  

 נוגה = ונוס, כוכב = מרקורי, לבנה = ירח.

במשנה הנוכחת המחבר מגלה בקיאות )שונה מן המקובל אמנם(  

בשמות גרמי השמיים האסטרולוגיים, וכפי שנראה בהמשך, הוא 

עושה כן בכוונת מכוון על מנת להסיר ספק בדבר הבנתו 

 א...שהרי יהדות ואִצטגנינות מעולם לא פסעו שלובות ידיים. בנוש

שם מונה דף רפ"ז ע"א  –האזינו  –דברים  –זוהר בעניין זה ראה  

רבי יהודה שמות של שבעה רקיעים )וילון, רקיע, שחקים, זבול, מעון, 

מכון, ערבות(, ומממשיך למנות שבעה כוכבים )שבתאי, צדק, מאדים, 

לבנה(, שלאחר מנייתם הוא מזכיר, למי ששכח, כי חמה, נוגה, כוכב ו

האל אינו רואה בעין יפה את העיסוק באצטגנינות וכי זו אינה דרך 

 התורה. 

כהוכחה לדבריו הוא )רבי יהודה( מפנה את שומעיו אל ספר  

ישעיהו פרק מ"ז פסוק י"ג בו כתוב לאמור: "נלְִאֵית אְֺרבֹ עֲצָתָיךְִ יעַַמְדא־ 

הברו ]הבְֹרֵי[ שָמַיםִ הַחזִֹים אַֺא׃וֹכָבִים מוֹדִיעִם לֶחֳדָשִים  עֺךְנאָ ויְוֹשִי

הקוצף על החוזים בכוכבים כמו גם על חבֹרי ", מֵאֲשֶר יבָאֹא־ עָלָיךְִ

 כשפים. 

בהמשך הדברים ובחצי נימת התנצלות, מסביר רבי יהודה כי הוא  

לקרוא וחבריו הולכים בדרכי התורה, וכל שהם עושים הוא רק 

לדברים בשמם, כמקובל מקדמת דנא, אף כי זו אינם דרכם שלהם, 

ואַׁקְִרָא לָהֶן " בראשית פרק כ"ו פסוק י"ח:ולצורך כך הוא מצטט מ

 שֵמוֹת אַ׃שֵמתֹ אֲשֶר קָרָא לָהֶן אָבִיו".

 

 שבעה ימים בשנה

שבעה או  שבעה ימיםבשנה בהן נספרים  שָלש רְגָלִיםאלה הם  

גָלִים) שבת ימי  שמות כ"ג י"ד(: – תָחגֹ לִי אַֺשָנהָ שָלֹש רְׁ

 :'ולְֹא ירֵָאֶה לְךָ   חג פסח ראה ספר דברים פרק ט"ז פסוק ד"

עַת ימִָים שְארֹ אְֺכָל אְֻבֺלְךָ  ולְֹא ילִָין מִן הַאָֺשָר אֲשֶר תִזְאַֺח שִבְׁ

 .אָֺעֶרֶב אַֺאׁוֹם הָרִאשוֹן לַאֺקֶֹר"

  עָה שָבֺעתֹ"ם פסוק ט': חג שבועות ראה ש תִסְאָר לָךְ  שִבְׁ

עָה שָבֺעוֹתמֵהָחֵל חֶרְמֵש אַֺאָמָה תָחֵל לִסְארֹ  ועְָשִיתָ חַג  .שִבְׁ



318 
 

שָבֺעוֹת לַיהוהָ אֱלֹהֶיךָ מִאַׇת נדְִבַת ידְָךָ אֲשֶר תִתֵן אַ׃אֲשֶר יבְָרֶכְךָ 

 ."יהְוהָ אֱלֹהֶיךָ

   י"ז:  –חג שבועות ראה גם ספר ויקרא פרק כ"ג פסוקים ט"ו

א־סְפַרְתֶם לָכֶם מִאָׅחֳרַת הַשַאָֺת מִאׁוֹם הֲבִיאֲכֶם אֶת עמֶֹר הַתְנא־פָה " 

עַד מִאָׅחֳרַת הַשַאָֺת הַשְבִיעִת  תְמִימתֹ תִהְייֶנהָ. שֶבַע שַבָתוֹת

מִאׅוֹשְבתֵֹיכֶם  תֶם מִנחְָה חֲדָשָה לַיהוהָ.תִסְאְרא־ חֲמִשִים יוֹם והְִקְרַבְ 

תָבִיאֹא־ לֶחֶם תְנא־פָה שְתַיםִ שְניֵ עֶשְרנֹיִם סלֶֹת תִהְייֶנהָ חָמֵץ 

  .תֵאָפֶינהָ אִֺא׃א־רִים לַיהוהָ"

  :חַג הַאׇֺא׃תֹ תַעֲשֶה  חג סוכות ספר דברים פרק ט"ז פסוק י"ג"

עַת ימִָיםלְךָ   ". ךָ מִאָֻרְנךְָ א־מִאׁקְִבֶךָאְֺאָסְאְ  שִבְׁ

מדרש תדשא )מופיע גם בהמשך( פרק ו' רואה את 'שבעה ימים 

( מועדות הן: שבת, חג המצות, חג העומר, חג 7ז' )בשנה' כך: 

 השבועות, חג השופרות )ראש השנה(, חג יום הכיפורים, וחג סוכות.

ז"ל, האמור לעיל על פי מדרש תדשא אין לו אזכור בדברי ח הערה:

אלא אצל פילון אשר כינה את הראשון בתשרי 'חג השופרות', ואת 'חג 

 העומר' ייחס לחג בתוך הפסח.

 

 שבעת ימי השבוע
לבין 'שבעה ימים בשנה' מכאן עולה כי המחבר מבחין ומבדיל בין  

עבור 'ימים'  ואף נוקט בשפה שונה ובוחר לומר'שבעת ימי השבוע' 

השני. הבדלה זו הינה בעלת חשיבות רבה עבור 'ימי'  –הראשון, ו 

 .העוסקת בימות השבוע כפי שניווכח במשנה הבאה

 

 
שתי עינים שתי אזנים שני נקבי  שבעה שערים בנפש זכר ונקבה

 האף והפה

 
 

פתחים/חללים/נקבים אך ייתכן כי התכוון לצמדים )כשם שערים =  

 שעשה כאשר אמר רל"א שערים( והצמיד להם גם את הפה.
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טריטוריה שהיא חלק פרטי ותַחא־ם בגבולות הידוע כגוף נפש =  

פיזי בתוך המרחב, כמו גם חלק פרטי ותחום בגבולות כמהא־ת 

 מטאפיזית בתוך הזמן כגון המונחים יום ולילה.

הנפש במשנה הנוכחת עשויה להיות הגולגולת האנושית כעצם  

צילות ממנו אך גם מהות מטאפיזית בעולם הא –פיזי בעולם העשייה 

 היא משתלשלת.  

בספר הזוהר מתקיימת שיחה בין דמות ששמה 'הרועה הנאמן'  

)משה רבנו( לבין רבי שמעון )שמעון בר יוחאי( שבמהלכה מבטיח רבי 

שמעון לרועה הנאמן כי ישויות אלוהית )כל בני עלמא דאתי ומלאכין( 

תחדורנה אל תוכו מבעד חלונות ראשו שהם העיניים, האוזניים, נקבי 

ר(, כשם שמלך נכנס אל חדרי חדרים על מנת החוטם והפה )כך בזוה

 לשוחח עם בנו. 

משיר השירים )ב' ט'( את  בהמשך הדברים מצטט רבי שמעון 

, וקובע כי החלונות הם הפסוק "מַשְאִֻיחַ מִן הַחֲלֹּנוֹת מֵצִיץ מִן הַחֲרַאִ׃ים"

העיניים, האוזניים, נקבי האף והפה שמתוכם צפה הנשמה בשעת 

דורה בשבעה מיני בשמים שהם: נרד, כרכום, קנה, התפילה כשהיא ח

 דף קי"ז ע"א. –שמות  –ראה זוהר קינמון, לבונה, מור ואהלות. 

 שם בדף קי"ז ע"ב: 

  מיוחסים לאם העליונה הרוחנית שבעת נקבי האדם שהם: שתי

 העיניים, שתי האוזניים, שני נחירי האף והפה.

 נים שהם: לשכינה התחתונה המעשית מיוחסים שבעת התחתו

 שתי ידיים, צוואר, גוף, ברית ושתי רגליים. 

 .צירוף שבע האותיות י"ה יו"ד ה"א מייצג את נקבי הראש 

  צירוף שבע האותיות ו"ה וא"ו ה"א מייצג את שבעת האיברים

 התחתונים שבעזרתם עושים מצוות לתיקון הגוף.

 

 : לספירה( פרק ו' 2 –מדרש תדשא )המאה ה  בעניין זה ראה גם

סדר הופעת הדברים במדרש תדשא עשוי לרמוז עליו כעל מקור  

 אפשרי להשראה עבור המשנה הנוכחת, וכך כתוב בו:

 ( 'מועדות הן: שבת, חג המצות, חג העומר, חג השבועות, 7ז )

 חג השופרות )ראש השנה(, חג יום הכיפורים, וחג סוכות.
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 ( 'השמש והירח, ו 7ז )( 7)ז'  –( כוכבים שרועים )כוכבי לכת

 )רעיה מלשון מרעה צאן או בקר(.כוכבים שאינם רועים )כוכבי שבת(. 

 ( 'ו 7זהו ז ,)( 7ז' ) –( כוכבים של זה שנקרא שמו כסיל )אוריון

 כוכבים של כימה )הפליאדות המכונות 'שבע האחיות']...[ 

 ( 'חלקים יש באדם: ראש, גרון, בטן, שתי ידיים, שתי 7ז )

 רגליים. 

 ( 'ילד, נער, רובה, עלם, איש, שב, זקן. ( קומות )מד7ז :)רגות 

 :שתי עיניים, שתי  ז' נקבות )נקבים( הן בראשו של אדם

 . אוזניים, ושתי נקבות )נקבים( של חוטם והפה

 ( 'בקרביו של אדם ]...[ ושט, ולב, וריאה, וטחול, וכבד, 7ועוד ז )

 ושתי כליות. 

ות כנגד ז' מנורת זהב יש לה ז' נרודומה לזה שם פרק י"א:  

מאורות בעולם. ז' כוכבים, בשנה ז' ימים טובים. ושבעה שערים 

 בנפש: שתי עיניים, שתי אוזניים, שני אפים ופה אחד.

 

 ספר יצירה פרק ד' משנה ח' בבא א'

 
 המליך אות ב' בחכמה

 וקשר לו כתר 
 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם לבנה בעולם 
 יום ראשון בשנה 

 :ועין ימין בנפש זכר ונקבה 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ד' משנה ח' )בבא א'(  

 מה משמעות הביטוי המליך אות ב' בחכמה וקשר לו כתר ?

 'קשירת כתרים לאותיות'.  -ראה פרק ג' משנה ז' בנוגע ל  

קשירת כתרים לאותיות בנוסח ספר יצירה, אינה זרה גם לרוח  

ע"ב, שם מסופר על עשרים  –דף רי"ב  –שמות  –הזוהר וראה זוהר 

ורשומות  ושתיים אותיות שלראשיהן כתרים והן "מתעטרות" בהם

ברקיע שמתנייד על גבי ארבע החיוֹת שהופיעו בחזונו של הנביא 

 יחזקאל. 
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 וצרפן זה בזה

אפשרות א': חיבר ביניהם באמצעות זיקוק, התכה והסרת סיגים  

"נחַָר והפך אותם למקשה אחת: ראה ירמיהו פרק ו' פסוק כ"ט: 

ורְָעִים לֹא  צָרַף צָרוֹףמֵאֵש תַם עפָֹרֶת לַשָואְ  ]]מאשתם מַאֺחַ 

 .אֶ׃סֶף נמְִאָס קָרְאא־ לָהֶם אִ׃י מָאַס יהְוהָ אָֺהֶם נתִָקא־.

ת ב': חיבר אותן זו לזו: ראה תלמוד בבלי ברכות נ"ה א': אפשרו 

אותיות שנבראו בהן  לצרף"אמר רב יהודה אמר רב יודע היה בצלאל 

 ".שמים וארץ

 

 וצר בהם לבנה בעולם יום ראשון בשנה ועין ימין בנפש זכר ונקבה 

המליך את האות ב' בחוכמה )שם עצם מופשט(, עיטר אותה  

בכתר, הפך הכל למקשה אחת, ועיצב בה את הירח במרחב או בנצח, 

 כמו גם את יום ראשון בזמן ואת עין ימין בנפש זכר ונקבה. 

מכאן עולה כי יש לה, לנפש, איברים כדוגמת עיניים. והנה מתברר  

ע"א המסביר כי הנפש  –קמ"ב  –שמות  –כי כך גם בזוהר: ראה זוהר 

מתגוררת בגוף, שהוא ביתה, ומזִינה ואף מענגת אותו באור שהיא 

פי -מקבלת מן הרוח, וכי אברי הגוף משולים לנערותיה של הנפש על

. )משלי ל"א( ותַָקָם אְֺעוֹד לַילְָה ותִַתֵן טֶרֶף לְבֵיתָאֽ וחְקֹ לְנעֲַרתֶֹיהָ"הפסוק: "

 הוא הגוף ואילו נערותיה הן אברי הגוף.  -על פי הזוהר  –אֺיתה 

 = מרחב או נצח.עולם  

  = זמן.שנה  

= טריטוריה שהיא חלק פרטי ותַחא־ם בגבולות הידוע כגוף נפש  

פיזי בתוך המרחב, כמו גם חלק פרטי ותחום בגבולות כמהא־ת 

 מטאפיזית בתוך הזמן כגון המונחים יום ולילה.

 

ועד משנה י"ד מתרחש התהליך  החל מן המשנה הנוכחת )ח'(

 הבא:

  )אחת לאחת אותיות בג"ד כפר"ת מומלכות )מלשון מלְכא־ת

 בשמות עצם.

 .מוכתרות בכתרים 

  .עוברות תהליך של זיקוק וצירוף 
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  התוצאות שמתקבלות מעצבות גרמי שמיים, ימים בשנה ונקבים

 בנפש זכר ונקבה. 

רוח הדברים עלולה להיות מוזרה ומנוכרת לטעמו של הקורא  

הבקיא בהלכות פילולוגיה, אסטרונומיה ואנטומיה, אך יש לזכור כי מה 

שנחשב למדעי היום, נבנה על כתפי מה שנחשב למדעי בעיני 

 אבותינו, ועלול להיתפס )המדעי של היום( כהבלים בעיני נכדינו.  

 

ומים נהגו לקשור בין גרמי השמיים מכל מקום, האסטרולוגים הקד 

 ובין מקטעי זמן ואברי גוף. 

 

תוכן הדברים במשנה הנוכחת ובאלו שתבואנה בעקבותיה, מבסס  

הנחה לפיה גם אם מחבר ספר יצירה לא עסק באסטרולוגיה כמעשה 

 שבשגרה, הרי שמכל מקום הכירה מקרוב והיא לא הייתה זרה לרוחו. 

 

מדעי בדבר תקפותה של האסטרולוגיה בחיי אין כאן מקום לוויכוח  

בני אנוש, אלא דיון בנוגע למשנתו האסטרולוגית של מחבר ספר 

 יצירה על רקע מוסכמות אסטרולוגיות שרווחו בזמנו.

 

אוריין בתחום ייחודי -כך או אחרת, הדעת נותנת כי אדם שהוא בר 

, גם כלשהו, הכותב ספר בתחום זה, ייטה להיצמד לכללי סף הכרחיים

 אם הוא עצמו חדשן ופורץ גדר. 

 

כך, לדוגמה, אין בנמצא ספר רפואה המסביר לקוראיו כי עיני הגוף  

האנושי צומחות מתוך בהונות רגליו, או ספר אסטרונומיה הטוען כי 

 תוצאה של הכלאה בין בננה ואפרסק.  השמש היא

 

י"ד, מעורר  –דא עקא, גם מבט חטוף על הנאמר במשניות ח'  

תהיה בנוגע לאופן בו רכש המחבר את השכלתו האסטרולוגית, מכיוון 

שהכתוב אינו עולה בקנה אחד עם קביעות אסטרולוגיות שהיו 

מקובלות בימים ההם, ממש כשם שהן מקובלות בימינו. יתר על כן, 

 הכתוב ניצב במהופך להן.
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להשוואה בין האסטרולוגיה הקדומה ובין האמור בספר יצירה,  

 2 –ס, כאבן בוחן, לאדם בשם קלאודיוס תלמי בן המאה ה נתייח

לספירה שהתגורר באלכסנדריה ונחשב לאסטרונום ולאסטרולוג 

החשוב ביותר של העת הקדומה )אך הקורא מוזמן לבחור כל ספר 

 . אסטרולוגיה קדום אחר שיעלה בדעתו(

המשנה הנוכחת מציגה זיקה בין הירח ובין יום ראשון  לדוגמה:

 כמו גם בין הירח ובין עין ימין בנפש זכר ונקבה.בשנה, 

 עניין זה מעורר שתי בעיות: 

  האסטרולוגיה טוענת לקשר בין הירח ובין יום שני בשבוע, ולא

 בינו ובין יום ראשון בשנה. 

  כך אצל היהודים, כך אצל האנגלוסקסים וכך גם אצל הצרפתים

 ואצל אחדים משאר עמי אירופה:

 יומו של הירח.=  Mondayאנגלית = 

 = יומה של לונה )ירח(.  Lundiצרפתית = 

 = יומה של לונה )ירח(.  Luniרומנית = 

 = יומה של לונה )ירח(. Lunediאיטלקית = 

  .אין כל קשר אסטרולוגי בין הירח ובין עין ימין בנפש זכר ונקבה

במקביל, קיים קשר אסטרולוגי בין הירח ובין חושי הטעם 

העיכול, הבטן, החזה, הרחם, וכל אברי הצד והשתייה, מערכת 

 השמאלי של הגוף.

על מנת לדקדק בקשרים המדויקים שבין מילות המשנה, יש לומר  

כי האסטרולוגיה הקלאסית מניחה את הימצאותו של שורש )מקור( 

 קוסמי בו חולקים הירח, יום שני בשבוע וחלקי הגוף שצוינו לעיל. 

מחבר, אינו אותו שורש קוסמי של פי משנתו של ה-שורש זה, על 

האסטרולוגיה הקלאסית, אלא האות ב' המומלכת בחוכמה ומוכתרת 

 בכתר. 

 

האסטרולוגיה הקלאסית קושרת בין כוכבים ובין ימות השבוע  

 בדרך הבאה: 

 חמה( שולטת ביום ראשון.  שמש( 

 ירח( שולט ביום שני.  לבנה( 

 מרס( שולט ביום שלישי.  מאדים( 
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 מרקורי( שולט ביום רביעי.  כוכב חמה( 

 יופיטר( שולט ביום חמישי.  צדק( 

 ונוס( שולט ביום שישי.  נוגה( 

 סטורן( שולט ביום שבת. שבתאי( 

 

"חמה להשוואה עם מקור יהודי קדום ראה ספר רזיאל המלאך:  

)שמש( ומזלו אריה והוא משמש באחד בשבתא )קרי, יום ראשון(.... 

סרטן.... יום ג' מאדים ומזלו טלה ועקרב.... יום ב' לבנה )ירח( ומזלו 

יום רביעי כוכב ומזלו תאומים ובתולה... יום ה' צדק ומזלו קשת 

ודגים.... יום שישי נוגה ומזלו גדי ודלי.... יום ז' שבתאי ומזלו שור 

 ומאזנים". 

)אַבְרָם(:  כי הציווי האלוהי לאברהם )דברים רפ"א ע"ב(ומסביר הזוהר  

נטוש את מורה לו )בעצם( ל", מֵאַרְצְךָ א־מִאׅוֹלַדְתְךָ א־מִאֵֺית אָבִיךָ"לֶךְ לְךָ 

מן הירח המתעתע ומן הכוכבים מאדים ושבתאי  לידתו המושפע מקום

 שפגיעתם רעה. 

ומכיוון שכוכב מאדים והגיהום נבראו ביום שני )כך בזוהר(, והירח  

ל ליקוי וכוכב שבתאי נבראו ביום רביעי )שהוא היום בו התחול

מאורות(, שומה על יהודי להישמר מפני תחילתם או סיומם של 

 מיזמים בימים אלה. 

זאת ועוד, שהרי מתברר )שם( כי ימים טובים לתחילתם של  

מיזמים הינם אלה בהם הירח הולך ומתמלא, לעומת הימים הפחות 

 טובים בהם הוא הולך וחסר.

קובע כי ליקוי יתר על כן, הזוהר אף מדקדק בליקויי ירח ו 

המתרחש בעת מילואה של הלבנה, הינו סימן רע לישראל, בעוד ליקוי 

בתקופת חסרונה, הינו סימן רע לישמעאלים שהזוהר מקפיד עימם 

ואומר כי שכחו את מקורות חוכמת האצטגנינות, וכל שנותר בידיהם 

הוא קובץ 'מתכונים אסטרולוגיים' הניתנים להפעלה אך ללא הבנת 

 התהליך. 

, קיימת גם שליטה ות השבוענוסף על שליטת הכוכבים בימ 

מחזורית של כוכבים בשעות היממה והיא: שבתאי, צדק, מאדים, 
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ושוב שבתאי, צדק,  –חמה )שמש(, נוגה, כוכב חמה, לבנה )ירח( 

סדר הכוכבים שצ"מ חנכ"ל  שצ"מ חנכ"ל.מאדים...ובראשי תיבות: 

את עצמו מקיים השוואה בינו ובין שבעת הימים האסורים מוצא גם 

 רנ"ב ע"א. –במדבר  –זוהר באכילת חמץ. 

 

דף קכ"ט  –מסכת שבת  –על סדר הכוכבים ראה גם תלמוד בבלי 

"שמזל  עמוד ב', הדן בימים בהם מותר להקיז דם לצרכי בריאות:

מאדים משמש בו בשעות זוגות, ומזל מאדים ממונה על החרב ועל 

הדבר ועל הפורעניות, והזוגות קשין שהן רשות לשדים, כדאמר 

סדר השעות,  שצ"מ חנכ"למוכנין  בפסחים ק"י ב' והפורעניות

 כשנתלו המאורות והמזלות: 

  שבתאישעה ראשונה של רביעי בשבת שימש. 

  צדקובשנייה. 

  מאדיםואחריו. 

  חמהואחריו. 

  נוגהואחריו. 

  כוכבואחריו. 

  לבנהואחריו . 

נמצאו שבעת המזלות לשבע השעות וחוזרים חלילה לעולם  

)לנצח(, נמצא בסדר זה לעולם סימני מזלות המשמשין )המשמשים( 

  כצנ"ש חל"ם:בתחילת לילי )לילות( השבוע 

  כוכבמוצאי שבת שעה ראשונה שלו. 

  צדקתחילת ליל שני. 

  חל"ם כצנ"ש:וכן בסדר הזה וסדר תחילת סימני הימים  

  חמהשעה ראשונה של אחד בשבת. 

  לבנהושל שני בשבת . 

  מאדיםושל שלישי בשבת . 

נמצא מאדים חוזר בו חלילה בשעה שמינית ביום והיא זוגות, אבל  

שאר ימים אין מאדים בזוגות שלהם אם לא בלילה, ובלילה אין דרך 

 וף ציטוט(.)ס להקיז )דם(".
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ולא את ההיא, אלא  ,ולא את זו ,ספר יצירה לא קִיים לא את זו 

קבע לעצמו סדר אסטרולוגי יוצא דופן והוא: לבנה, מאדים, חמה, 

 .למ"ח נכש"צנוגה, כוכב, שבתאי, צדק. ובראשי תיבות: 

כך הם פני הדברים, על אף היות המחבר בקיא בסדר הנכון אותו  

זה בה כתב: "שבעה כוכבים בעולם שבתאי  הביא במשנה ז' שבפרק

צדק מאדים חמה נוגה כוכב לבנה. שבעה ימים בשנה שבעת ימי 

 השבוע".

 

אשר על כן רבה המבוכה ועולה קושייה המקשה כיצד זה ייתכן כי  

בר אוריין ברמתו של מחבר ספר יצירה, מעד ובלבל את היוצרות בכל 

רקיע ובין ימות השבוע הנוגע לקשרים האסטרולוגיים שבין גרמי ה

 ואברי הגוף ?

 

ומאליה עולה התשובה שחולפת כחוט השני בספר יצירה לאמור:  

אלא אם כן נהג כפי שנהג בכוונת מכוון, על מנת להסב את 

תשומת לב הקוראים לעובדת היות הדברים שונים )שלא לומר 

כן יש צורך לשנות את -הפוכים( מכפי שנדמה ממבט ראשון, ועל

 ו לתהות על קנקנם. סדרם א

 

שאם לא כן, על שום מה היה לו להיכשל בשגיאות של טירון ? ועל  

? וכיצד ניתן להבין את בחון בהם וחקור מהם" שום מה ולמה ציווה "

פי דברים והיפוכם, כמו גם היפוכם של -הביטויים הבאים שלא על

 דברים: 

 "ואם רץ פיך לדבר ולבך להרהר שוב למקום ." 

 " רצוא ושובוהחיות ." 

 "נעוץ סופן בתחילתן ותחילתן בסופן ." 

 "וחוזר הגלגל פנים ואחור" 

דבר על בוריו ולהשיב אלא אם כן זו דרכו של המחבר להעמיד " 

רֺבִים אֲשֶר  " ! הווה אומר:יוצר על מכונו נֵי הַכְׁ מֵעַל הַכַפרֶֹת מִבֵין שְׁ

  )שמות כ"ה כ"ב(.עַל אֲרןֹ הָעֵדֺת 
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 מכיוון שכך יש לבחון בהם ולחקור מהם 

 וצר בהם לבנה בעולם 
אמר: "וצר בהם לבנה בעולם". משמע המרחב )העולם( קדם  

 לגרמי שמיים, מה שהגיוני.

 

 יום ראשון בשנה

אמר: "יום ראשון בשנה". משמע, הזמן היה קיים ועל כן התאִפשר  

תמיהה שהרי מבט נוסף בדברים מעלה כיולו, מה שהגיוני, אך 

שבעת " לבין "שבעה ימים בשנהבמשנה הקודמת )ז'( הבחין בין "

 ". ימי השבוע

משמע, הפריד והבדיל בין שבעה ימים )מועדים( טובים בשנה  

)שהיא פרק זמן בן חמישים ושניים שבועות(, לבין שבעת ימי השבוע 

 הידועים.

" בשבוע יום ראשוןמכאן עולה כי במשנה הנוכחת היה עליו לומר " 

 ".יום ראשון בשנהולא "

מאידך ייתכן כי התכוון לרמוז על שנה הִיא־לִית שאינה בת חמישים  

ושניים שבועות ובוודאי לא בת שבוע, אלא כזו שהיא משך זמן כלשהו 

 .אך לא לקורא בעתיד כלשהו הידוע למחבר

משך זמן היולי זה נחלק לשבעה פרקי זמן המכונים ימים, כפי  

במשניות הבאות, שאף הם ידועים למחבר שאינו מפרסם את שיופיעו 

 הראשון כמו גם את האחרונים. 

שיטה זו של קציבת פרקי זמן יחסיים לאירועים האמורים  

להתרחש בעתיד, אינה זרה לרוח התנ"ך ונביא שלוש דוגמאות 

המשתלשלות מן הקלה לפיענוח, עבור דרך המורכבת לפיענוח וסיים 

 והיא עיקר ענייננו:  בזו שטרם פוענחה

 'ראה ספר במדבר שם האל מעניש את בני ישראל דוגמה א :

', בגין יום לשנה יום לשנהבארבעים שנות נדודים במדבר לפי: '

ארבעים הימים בהם תרו את הארץ מחמת ספקנותם בדברי 

 האל:

 ים יוֹם"אְֺמִסְאַר הַאׁמִָים אֲשֶר תַרְתֶם אֶת הָאָרֶץ אַרְאָֺעִ במדבר י"ד ל"ד: 

נתֵֹיכֶם אַרְאָֺעִים שָנהָ ויִדַעְתֶם אֶת תִשְאא־ אֶת עֲו ֹיוֹם לַשָנָה יוֹם לַשָנָה 

 ".תְנא־אָתִי
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 'פרשייה דומה אך מורכבת מעט יותר מופיעה בספר דוגמה ב :

יחזקאל, שם הנביא מצא־וה לשאת בעוונות ישראל ויהודה, על פי 

 'יום לשנה יום לשנה':  הליך חשבונאי אשר אף הוא

ן אֵֺית ו': "ואְַתָה שְכַב עַל צִאְּךָ הַשְמָאלִי ושְַמְתָ אֶת עֲו ֹ –יחזקאל ד' ד' 

ואֲַניִ נתַָתִי  נםָ.ישְִרָאֵל עָלָיו מִסְאַר הַאׁמִָים אֲשֶר תִשְאַ׃ב עָלָיו תִשָא אֶת עֲו ֹ

ן אֵֺית שְלֹש מֵאוֹת ותְִשְעִים יוֹם ונְשָָאתָ עֲו ֹנםָ לְמִסְאַר ימִָים לְךָ אֶת שְניֵ עֲו ֹ

הַימְָניִ[ שֵניִת ונְשָָאתָ  [הימוני וכְִאִׄיתָ אֶת אֵאֶׄה ושְָכַבְתָ עַל צִאְּךָ ישְִרָאֵל.

 נתְַתִיו לָךְ". יוֹם לַשָנָה יוֹם לַשָנָהן אֵֺית יהְא־דָה אַרְאָֺעִים יוֹם אֶת עֲו ֹ

 

 'ואה מסתורית ופתלתלה מאין כמוה מופיעה בספר : נבדוגמה ג

דניאל וממתינה לרואה נסתרות שישכיל לפצח את צפונותיה, 

שנראה כי חבויה בהן בשורה בדבר גאולה או, למצער, גאולה 

 שהשתבשה. מכל מקום, המספר שבע שולט בה:

עִיםכ"ז: " –דניאל ט'  כ"ד  לַחְתםֹ חָזוֹן נחְֶתַךְ עַל עַאְׅךָ ]...[ וְ  שָבֺעִים שִבְׁ

ותְֵדַע ותְַשְאֵ׃ל מִן מצָֹא דָבָר לְהָשִיב ולְִבְנוֹת  ונְבִָיא ולְִמְשחַֹ קדֶֹש קָדָשִים.

נַיםִם עַד מָשִיחַ נגִָיד ירְא־שָלַ ִ עָה וְׁשָבֺעִים שִשִים ושְׁ תָשא־ב  שָבֺעִים שִבְׁ

נַיםִהַשָבֺעִים שִשִ ונְבְִנתְָה ]...[ ואְַחֲרֵי  יאִָ׃רֵת מָשִיחַ ואְֵין לוֹ והְָעִיר  ים ושְׁ

והְַאדֶֹש ישְַחִית עַם נגִָיד הַאָֺא וקְִאוֹ בַשֶטֶף ועְַד קֵץ מִלְחָמָה נחֱֶרֶצֶת 

ישְַאִֺית זֶבַח  שָבועַ אֶחָד וחֲַצִי הַשָבועַ והְִגְאִֺיר אְֺרִית לָרַאִֺים  שמֵֹמוֹת.

 .שִאא־צִים מְשמֵֹם ועְַד אָ׃לָה ונְחֱֶרָצָה תִתַךְ עַל שמֵֹם" א־מִנחְָה ועְַל אְ׃נףַ

 

המשותף לשלוש הדוגמאות הינו הרוח הנבואית השורה על  

", אשר נראה כי יום ראשון בשנהשלושתן, ובהקבלה גם על המילים "

הן מכינות את הקורא לקראת בשורה רמוזה, שתגיע בתום אותם 

ותכיל חישוב  )משנה ט"ו בפרק זה(,שבעת ימים ובסיום מדרג של שביעיות 

 .)משנה ט"ז בפרק זה(חשבונאי אשר יש עימו טעם של גאולה 

 

 ועין ימין בנפש זכר ונקבה

שום מה לא אמר ? על  " ולא אמר 'ועיני ימין'. עלימין "ועיןאמר  

התרחשות מפורסמת  כלפישום רצונו להצית זיק בזיכרונו של הקורא 

בתנ"ך, בה נודעה חשיבות לצמד המילים 'עין ימין', עד כדי לעורר עליו 
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)על הצמד( תלי תילים של פרשנויות. עניין זה ילובן ויובהר במשנה 

 י"ד החותמת את מדרג אברי הגוף של בג"ד כפר"ת.
 

, היה זה כאילו אמר 'נפש אחת זכר ונקבה" "בנפשון שאמר מכיו 

להם'. יותר מזה, כאילו אמר 'אחד הם'. היה יכול לומר 'בנפשות זכר 

ונקבה', ולא אמר. על שום מה לא אמר ? על שום היותם אחד ועל 

שום תזכורת למעשה הבריאה והצלם שעסקינן בו, וראה ספר 

בָרָא  ם אֶת הָאָדָם אְֺצַלְמוֹ אְֺצֶלֶם אֱלֹהִיםואַׁבְִרָא אֱלֹהִיבראשית א' כ"ז: "

 ".אתֹוֹ זָכָר ונְׁקֵבָה בָרָא אתָֹם
 

". משמע, הנפש וצר בהם ]...[ עין ימין בנפש זכר ונקבהאמר " 

נבראה לפני העין, מה שלא עולה בקנה אחד עם מעשה הבריאה, 

 פי השלבים הבאים )בראשית ב'(:-שהרי הגוף נברא לפני הנפש על

  .ואַׁיִצֶר יהְוהָ אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם עָפָר מִן הָאֲדָמָה 

  .ואַׁאִַח אְֺאַאָיו נשְִמַת חַאׁיִם 

 .ָויַהְִי הָאָדָם לְנפֶֶש חַאׁה 

אלא אם כן המונח 'נפש' בא להוֹרוֹת על מהות פיזית או, לחילופין,  

הנפש הייתה קיימת בעולם האצילות בצורתה הטרומית היולית ברמה 

של 'לוח חלק' )טאבולה ראסה(, ועל כן התאפשר לשבץ בתוכה עין 

שאר האברים הטרומיים את ימין טרומית היולית אף היא, כמו גם 

 היוליים המופיעים במשניות הבאות. 

בתום עיצובה הטרומי הִיא־לִי בעולם האצילות, הנפש השתלשלה  

אל עולם הבריאה, ממנו ירדה אל עולם היצירה ומשם אל עולם 

העשייה בו עטתה על עצמה גוף בשר ודם בו )בגוף( כל איבר ואיבר 

 הינו 'כיסא' לפעולות מאגיות מא־נחְוֹת מטרה, כגון: כפרת עוונות.

סְמךְֹ אַהֲרןֹ א־בָניָו אֶת ידְֵיהֶם עַל ראֹש אַר ראה ספר ויקרא ח': "ואִַׁ  

הַחַאָ׀את. ואַׁשְִחָט ואַׁאִַח משֶֹה מִאָּמוֹ ואַׁתִֵן עַל תְנא־ךְ אזֶֹן אַהֲרןֹ הַימְָניִת ועְַל 

ה אֺהֶֹן ידָוֹ הַימְָניִת ועְַל אֺהֶֹן רַגְלוֹ הַימְָניִת ]...[ אַ׃אֲשֶר עָשָה אַֺאׁוֹם הַאֶֿה צִא־ָ

כַפֵר עֲלֵיכֶםיהְוהָ לַעֲשתֹ   ".לְׁ

 

  מאידך ייתכן כי יש לו לאדם שתי נפשות: 
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  הוא חולק את חייו עם שאר בעלי 'נפֶֶש חַאׁהָ' באחת ששמה

 החיים עלי אדמות.

 ' הוא )האדם( הינו פרט ייחודי בעל נפֶֶשבאחרת ששמה '

 מודעות שאין דומה לה עלי אדמות.

תמיכה לרעיון זה ניתן למצוא בשני פסוקיי תנ"ך הקובעים קביעה  

 זהה משתי עמדות תצפית שונות: )כמעט(

 :'אִֻדִים והְַעֲלֵתִי עֲלֵיכֶם אָֺשָר  עֲלֵיכֶםונְתַָתִי " יחזקאל ל"ז ו

וקְָרַמְתִי עֲלֵיכֶם עוֹר ונְתַָתִי בָכֶם רא־חַ וחְִייִתֶם ויִדַעְתֶם אִ׃י אֲניִ 

  .יהְוהָ"

' אשר האל נותן עליכםומאליה עולה שאלה המקשה: מי הם אותם '

עליהם גידים, מעלה עליהם בבשר, קורם עליהם עור ונותן בהם רוח 

 תם 'עליכם' אמורים לייצג מהות כלשהי.שהרי או? 

 :בִישֵנִי"עוֹר א־בָשָר  איוב י' י"א  ". א־בַעֲצָמוֹת וגְִידִים תְסכְֹכֵניִ תַלְׁ

זה אשר האל מלבישו 'אותו' ומאליה עולה שאלה המקשה: מי הוא 

 בשר ומסוכך עליו בעצמות ובגידים ?

כי אדם וחוה בגן עדן היו  תיקון כ"ד( –)תיקוני זוהר ומשתמע מן הזוהר  

במצב מטאפיזי נטול גשמיות, שהפך לפיזי לאחר חטאם שהוביל אל 

)בראשית ואַַׁעַש יהְוהָ אֱלֹהִים לְאָדָם א־לְאִשְתוֹ אָ׃תְנוֹת עוֹר ואַׁלְַאִֺשֵם" הפסוק: "

  .ג' כ"א(

אומר הזוהר כי אותן כותנות עור אינן כותנות בעלמא, אלא עור של  

בִישֵנִי"עוֹר א־בָשָר ר ודם. אשר על כן: ממש, בש א־בַעֲצָמוֹת וגְִידִים  תַלְׁ

 ". תְסכְֹכֵניִ

מכל אלה עולה כי אותם עור, בשר, גידים ועצמות הורכבו על  

 אלא היא בהם. –'נפש' אשר משם ואילך שוכנת בתוכם. לא הם בה 

 

פן  וחושף בהחמקמקותה של הנפש האנושית מ אינו מרפההזוהר  

ואַׁאִַח אְֺאַאָיו נשְִמַת חַאׁיִם ויַהְִי הָאָדָם לְנפֶֶש נוסף הנסמך על הפסוק "

", לפיו האל העניק לאדם נשמת חיים, אך חטאיו של האדם חַאׁהָ

 ' שעליה נאמרנפש חיההורידו את נפשו לדרגה נחותה ששמה '

בראשית  "וחְַיתְוֹ אֶרֶץ לְמִינאָֽ לְמִינאָֽ אְֺהֵמָה ורֶָמֶש נֶפֶש חַטָהתוֹצֵא הָאָרֶץ "

 ראה משנת הזוהר בתרגום פרופסור תשבי ב' עמוד מ"ד.. א' כ"ד
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אמר רבי יצחק: "התורה קובלת על האדם ואומרת: הקדוש על זה  

שיהיו לו )על מנת( ברוך הוא ברא את האדם ונתן בו נשמה קדושה, 

שנגזרה מן , נפש חיהחיים לעולם הבא, והוא חוזר בחטאו לאותה 

 )שם(. האדמה לבהמות ולחיות".

 

בזוהר כי אותה 'נפש חיה' שהיא 'נפש בהמית', הינה רק ומתברר  

שהיא  הנפש השכליתאחת מתוך שלוש נפשות שניתנו לאדם והן: 

 הנפש המדברתכנגד דרגת המלאכים ונעלה על שתי האחרות, 

הבוגדנית המתאווה תאוות  והנפש הבהמיתשהיא כנגד השמים, 

 זוהר חדש פרשת בראשית.והנחותה בשלושתן. 

המדברת,  ומןכי הנפש השכלית שונה מן הבהמית  ובהרשם גם מ 

מלכתחילה כפי שמוענקות לו באשר היא אינה מוענקת לאדם 

יכולתו( לרכוש אותה  חוסראלא מותנית ביכולתו )או  ,הללוהשתיים 

)בחון בהם וחקור בהם( את היקום  ינה וחקירהבחלעצמו באמצעות 

 . אין נפש שכלית –באין בחינה וחקירה הסובב אותו. 

 

 בבא ב' ספר יצירה פרק ד' משנה ט'

 
 המליך אות ג' בעושר

 וקשר לו כתר 
 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם מאדים בעולם 
 יום שני בשנה 

 :ואזן ימין בנפש זכר ונקבה 

 

 

 הדברים )אנליזה( ניתוח –פרק ד' משנה ט' )בבא ב'(  

 מה משמעות הביטוי המליך אות ג' בעושר וקשר לו כתר ?

 'קשירת כתרים לאותיות'.  -ראה פרק ג' משנה ז' בנוגע ל  

קשירת כתרים לאותיות בנוסח ספר יצירה, אינה זרה גם לרוח  

ע"ב, שם מסופר על עשרים  –דף רי"ב  –שמות  –הזוהר וראה זוהר 

ורשומות  שלראשיהן כתרים והן "מתעטרות" בהםושתיים אותיות 
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ברקיע שמתנייד על גבי ארבע החיוֹת שהופיעו בחזונו של הנביא 

 יחזקאל. 

 

 וצרפן זה בזה
אפשרות א': חיבר ביניהם באמצעות זיקוק, התכה והסרת סיגים  

"נחַָר והפך אותם למקשה אחת: ראה ירמיהו פרק ו' פסוק כ"ט: 

ורְָעִים לֹא  צָרַף צָרוֹףמֵאֵש תַם עפָֹרֶת לַשָואְ  ]]מאשתם מַאֺחַ 

 .אֶ׃סֶף נמְִאָס קָרְאא־ לָהֶם אִ׃י מָאַס יהְוהָ אָֺהֶם נתִָקא־.

חיבר אותן זו לזו: ראה תלמוד בבלי ברכות נ"ה א': אפשרות ב':  

אותיות שנבראו בהן  לצרף"אמר רב יהודה אמר רב יודע היה בצלאל 

 ".שמים וארץ

 

  יום שני בשנה ואזן ימין בנפש זכר ונקבה בהם מאדים בעולם וצר
המליך את האות ג' בעושר )שם עצם מופשט(, עיטר אותה בכתר,  

הפך הכל למקשה אחת, ועיצב בה את כוכב מאדים )מרס( במרחב או 

 בנצח, כמו גם את יום שני בזמן ואת אוזן ימין בנפש זכר ונקבה. 

 עולם = מרחב או נצח. 

 נה = זמן. ש 

טריטוריה שהיא חלק פרטי ותַחא־ם בגבולות הידוע כגוף נפש =  

פיזי בתוך המרחב, כמו גם חלק פרטי ותחום בגבולות כמהא־ת 

 מטאפיזית בתוך הזמן כגון המונחים יום ולילה.

 

המשנה הנוכחת מציגה זיקה בין כוכב מאדים )מרס( ובין יום שני  

 ובין אוזן ימין בנפש זכר ונקבה.בשנה, כמו גם בין כוכב מאדים 

 עניין זה מעורר שתי בעיות: 

  האסטרולוגיה הקלאסית טוענת לקשר בין כוכב מאדים ובין יום

שלישי בשבוע, ולא בינו ובין יום שני בשנה. כך אצל 

האסטרולוגים היהודים, כך אצל הצרפתים וכך גם אצל אחדים 

 מעמי אירופה:

 .= יומו של מרס  MARDIצרפתית = 

 = יומו של מרס. MARTEDIאיטלקית = 

 = יומו של מרס. MARTISלטינית = 
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 = יומו של מרס. MARTIרומנית = 

  אין כל קשר אסטרולוגי בין כוכב מאדים ובין אוזן ימין בנפש זכר

במקביל, קיים קשר אסטרולוגי בין כוכב מאדים ובין ונקבה. 

 .האוזן השמאלית, הכליות, הוורידים ואיברי המין

 

 ראה העמקה נוספת 

 בפרק זה משנה ח' החל מן הכותרת: 

 'מכיוון שכך יש לבחון בהם ולחקור מהם' 

 

 בבא ג' ספר יצירה פרק ד' משנה י'

  
 המליך אות ד' בזרע 

 וקשר לו כתר 
 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם חמה בעולם 
 יום שלישי בשנה 

 :ונחיר ימין בנפש זכר ונקבה 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –ג'(  )בבא י' ' משנה דפרק 

 וקשר לו כתר ? זרע' בדמה משמעות הביטוי המליך אות 

 'קשירת כתרים לאותיות'.  -ראה פרק ג' משנה ז' בנוגע ל  

קשירת כתרים לאותיות בנוסח ספר יצירה, אינה זרה גם לרוח  

ע"ב, שם מסופר על עשרים  –דף רי"ב  –שמות  –הזוהר וראה זוהר 

ורשומות  אותיות שלראשיהן כתרים והן "מתעטרות" בהםושתיים 

ברקיע שמתנייד על גבי ארבע החיוֹת שהופיעו בחזונו של הנביא 

 יחזקאל. 

 

 

 וצרפן זה בזה

אפשרות א': חיבר ביניהם באמצעות זיקוק, התכה והסרת סיגים  

"נחַָר ראה ירמיהו פרק ו' פסוק כ"ט: והפך אותם למקשה אחת: 
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ורְָעִים לֹא  צָרַף צָרוֹףמֵאֵש תַם עפָֹרֶת לַשָואְ  ]]מאשתם מַאֺחַ 

 .אֶ׃סֶף נמְִאָס קָרְאא־ לָהֶם אִ׃י מָאַס יהְוהָ אָֺהֶם .נתִָקא־

תלמוד בבלי ברכות נ"ה א': חיבר אותן זו לזו: ראה אפשרות ב':  

אותיות שנבראו בהן  לצרףאמר רב יהודה אמר רב יודע היה בצלאל "

 ".וארץשמים 

 

 
ימין בנפש זכר  ונחירבשנה  שלישייום  בעולם חמהוצר בהם 

 ונקבה
 

(, עיטר אותה בכתר, וחשי)שם עצם מ זרע' בדהמליך את האות  

במרחב או בנצח, כמו  שמשהפך הכל למקשה אחת, ועיצב בה את ה

 . נחיר ימין בנפש זכר ונקבהבזמן ואת שלישי גם את יום 

 עולם = מרחב או נצח. 

 שנה = זמן.  

טריטוריה שהיא חלק פרטי ותַחא־ם בגבולות הידוע כגוף נפש =  

פיזי בתוך המרחב, כמו גם חלק פרטי ותחום בגבולות כמהא־ת 

 כגון המונחים יום ולילה. מטאפיזית בתוך הזמן

 

שלישי ובין יום  )חמה( השמשהמשנה הנוכחת מציגה זיקה בין  

 .בנפש זכר ונקבה ימין נחירובין  השמש, כמו גם בין נהבש

 עניין זה מעורר שתי בעיות: 

  ובין יום  השמשטוענת לקשר בין הקלאסית האסטרולוגיה

. כך אצל בשנה שלישיובין יום ה בשבוע, ולא בינ ראשון

יהודים, כך אצל האנגלוסקסים וכך גם אצל אסטרולוגים הה

 עמי אירופה:מאחדים 

 .שמששל ה ה= יומ SUNDAYאנגלית = 

 = יומה של השמש. SOLISלטינית = 

  = יומה של השמש. SøNDAGנורווגית = 

  בנפש זכר  נחיר ימיןובין  השמשבין ישיר אין קשר אסטרולוגי

המוח, ובין  השמשבמקביל, קיים קשר אסטרולוגי בין . ונקבה

 הצד הימני של הגוף. אבריהלב, הגידים וכל 
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 ראה העמקה נוספת 

 בפרק זה משנה ח' החל מן הכותרת: 

 'מכיוון שכך יש לבחון בהם ולחקור מהם' 

 

 

 בבא ד' ספר יצירה פרק ד' משנה י"א

 
 המליך אות כ' בחיים

 וקשר לו כתר 
 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם נוגה בעולם 
 יום רביעי בשנה 

 :ועין שמאל בנפש זכר ונקבה 

 

 

 הדברים )אנליזה(ניתוח  –פרק ד' משנה י"א )בבא ד'( 

 מה משמעות הביטוי המליך אות כ' בחיים וקשר לו כתר ?

 'קשירת כתרים לאותיות'.  -ראה פרק ג' משנה ז' בנוגע ל  

קשירת כתרים לאותיות בנוסח ספר יצירה, אינה זרה גם לרוח  

ע"ב, שם מסופר על עשרים  –דף רי"ב  –שמות  –הזוהר וראה זוהר 

ורשומות  שלראשיהן כתרים והן "מתעטרות" בהםושתיים אותיות 

ברקיע שמתנייד על גבי ארבע החיוֹת שהופיעו בחזונו של הנביא 

 יחזקאל. 

 

 וצרפן זה בזה

אפשרות א': חיבר ביניהם באמצעות זיקוק, התכה והסרת סיגים  

"נחַָר והפך אותם למקשה אחת: ראה ירמיהו פרק ו' פסוק כ"ט: 

ורְָעִים לֹא  צָרַף צָרוֹףמֵאֵש תַם עפָֹרֶת לַשָואְ  ]]מאשתם מַאֺחַ 

 .אֶ׃סֶף נמְִאָס קָרְאא־ לָהֶם אִ׃י מָאַס יהְוהָ אָֺהֶם נתִָקא־.

חיבר אותן זו לזו: ראה תלמוד בבלי ברכות נ"ה א': אפשרות ב':  

אותיות שנבראו בהן  לצרף"אמר רב יהודה אמר רב יודע היה בצלאל 

 ".שמים וארץ



336 
 

 

  יום רביעי בשנה ועין שמאל בנפש זכר ונקבה בהם נוגה בעולם וצר

המליך את האות כ' בחיים )שם עצם מופשט(, עיטר אותה בכתר,  

הפך הכל למקשה אחת, ועיצב בה את כוכב נוגה )ונוס( במרחב או 

 .בנצח, כמו גם את יום רביעי בזמן ואת עין שמאל בנפש זכר ונקבה

 עולם = מרחב או נצח. 

 שנה = זמן.  

טריטוריה שהיא חלק פרטי ותַחא־ם בגבולות הידוע כגוף נפש =  

פיזי בתוך המרחב, כמו גם חלק פרטי ותחום בגבולות כמהא־ת 

 מטאפיזית בתוך הזמן כגון המונחים יום ולילה.

 

המשנה הנוכחת מציגה זיקה בין כוכב נוגה )ונוס( ובין יום רביעי  

 עין שמאל בנפש זכר ונקבה. בשנה, כמו גם בין נוגה ובין

 עניין זה מעורר שתי בעיות: 

  האסטרולוגיה הקלאסית טוענת לקשר בין כוכב נוגה ובין יום

שישי בשבוע, ולא בינו ובין יום רביעי בשנה. כך אצל 

האסטרולוגים היהודים, כך אצל הצרפתים וכך גם אצל אחדים 

 מעמי אירופה:

 = יומה של ונוס.VENDREDI צרפתית = 

 = יומה של ונוס. VENERDIאיטלקית = 

 = יומה של ונוס. VENERISלטינית = 

 = יומה של ונוס. VINERYרומנית = 

  אין כל קשר אסטרולוגי בין נוגה ובין עין שמאל בנפש זכר

במקביל, קיים קשר אסטרולוגי בין נוגה ובין חוש הריח, ונקבה. 

 הכבד, ורקמות הבשר.

 

 ראה העמקה נוספת 

 בפרק זה משנה ח' החל מן הכותרת: 

 'מכיוון שכך יש לבחון בהם ולחקור מהם' 

 

 בבא ה'ספר יצירה פרק ד' משנה י"ב 
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 המליך אות פ' בממשלה

 וקשר לו כתר 
 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם כוכב בעולם 
 יום חמישי בשנה 

 :ואזן שמאל בנפש זכר ונקבה 

 

 

 הדברים )אנליזה(ניתוח  –)בבא ה'(  י"ב ' משנה דפרק 

 וקשר לו כתר ? ממשלה' בפמה משמעות הביטוי המליך אות 

 'קשירת כתרים לאותיות'.  -ראה פרק ג' משנה ז' בנוגע ל  

קשירת כתרים לאותיות בנוסח ספר יצירה, אינה זרה גם לרוח  

ע"ב, שם מסופר על עשרים  –דף רי"ב  –שמות  –הזוהר וראה זוהר 

ורשומות  שלראשיהן כתרים והן "מתעטרות" בהםושתיים אותיות 

ברקיע שמתנייד על גבי ארבע החיוֹת שהופיעו בחזונו של הנביא 

 יחזקאל. 

 

 

 וצרפן זה בזה
אפשרות א': חיבר ביניהם באמצעות זיקוק, התכה והסרת סיגים  

"נחַָר והפך אותם למקשה אחת: ראה ירמיהו פרק ו' פסוק כ"ט: 

ורְָעִים לֹא  צָרַף צָרוֹףמֵאֵש תַם עפָֹרֶת לַשָואְ  ]]מאשתם מַאֺחַ 

 .אֶ׃סֶף נמְִאָס קָרְאא־ לָהֶם אִ׃י מָאַס יהְוהָ אָֺהֶם נתִָקא־.

חיבר אותן זו לזו: ראה תלמוד בבלי ברכות נ"ה א': אפשרות ב':  

אותיות שנבראו בהן  לצרף"אמר רב יהודה אמר רב יודע היה בצלאל 

 ".שמים וארץ

 

 
בנפש זכר  ואזן שמאלבשנה חמישי יום  בעולם כוכבוצר בהם 

 ונקבה
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)שם עצם מופשט(, עיטר אותה  ממשלה' בפהמליך את האות  

 חמה )מרקורי(-כוכבבכתר, הפך הכל למקשה אחת, ועיצב בה את 

אוזן שמאל בנפש בזמן ואת חמישי במרחב או בנצח, כמו גם את יום 

 . זכר ונקבה

 עולם = מרחב או נצח. 

 שנה = זמן.  

טריטוריה שהיא חלק פרטי ותַחא־ם בגבולות הידוע כגוף נפש =  

פיזי בתוך המרחב, כמו גם חלק פרטי ותחום בגבולות כמהא־ת 

 כגון המונחים יום ולילה. מטאפיזית בתוך הזמן

 

ובין יום  חמה )מרקורי(המשנה הנוכחת מציגה זיקה בין כוכב  

אוזן שמאל בנפש זכר ובין  כוכב חמה, כמו גם בין נהבש חמישי

 .ונקבה

 עניין זה מעורר שתי בעיות: 

  ובין יום  חמהטוענת לקשר בין כוכב הקלאסית האסטרולוגיה

. כך אצל בשנה חמישיבשבוע, ולא בינו ובין יום  רביעי

האסטרולוגים היהודים, כך אצל הצרפתים וכך גם ואצל אחדים 

 מעמי אירופה:

 = יומו של מרקורי.  MERCREDIצרפתית = 

 = יומו של מרקורי. MERCOLEDIאיטלקית = 

 = יומו של מרקורי. MERCURIIלטינית = 

 = יומו של מרקורי. MIERCURIרומנית = 

  אוזן שמאל בנפש זכר  ובין כוכב חמהאין כל קשר אסטרולוגי בין

מיתרי  כוכב חמה וביןבמקביל, קיים קשר אסטרולוגי בין . ונקבה

 ., הלשון, המרה והישבןהקול, החשיבה

 

 ראה העמקה נוספת 

 בפרק זה משנה ח' החל מן הכותרת: 

 'מכיוון שכך יש לבחון בהם ולחקור מהם' 

 בבא ו' ספר יצירה פרק ד' משנה י"ג

 
 המליך אות ר' בשלום
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 וקשר לו כתר 
 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם שבתאי בעולם 
 יום ששי בשנה 

 :ונחיר שמאל בנפש זכר ונקבה 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –)בבא ו'(  י"ג ' משנה דפרק 

 וקשר לו כתר ? שלום' ברמה משמעות הביטוי המליך אות 

 'קשירת כתרים לאותיות'.  -משנה ז' בנוגע ל פרק ג' ראה  

קשירת כתרים לאותיות בנוסח ספר יצירה, אינה זרה גם לרוח  

ע"ב, שם מסופר על עשרים  –דף רי"ב  –שמות  –זוהר הזוהר וראה 

ורשומות  ושתיים אותיות שלראשיהן כתרים והן "מתעטרות" בהם

ברקיע שמתנייד על גבי ארבע החיוֹת שהופיעו בחזונו של הנביא 

 יחזקאל. 

 

 וצרפן זה בזה

אפשרות א': חיבר ביניהם באמצעות זיקוק, התכה והסרת סיגים  

"נחַָר אחת: ראה ירמיהו פרק ו' פסוק כ"ט: והפך אותם למקשה 

ורְָעִים לֹא  צָרַף צָרוֹףמֵאֵש תַם עפָֹרֶת לַשָואְ  ]]מאשתם מַאֺחַ 

 .אֶ׃סֶף נמְִאָס קָרְאא־ לָהֶם אִ׃י מָאַס יהְוהָ אָֺהֶם נתִָקא־.

חיבר אותן זו לזו: ראה תלמוד בבלי ברכות נ"ה א': אפשרות ב':  

אותיות שנבראו בהן  לצרף"אמר רב יהודה אמר רב יודע היה בצלאל 

 ".שמים וארץ

 

 

 
בנפש זכר  ונחיר שמאלבשנה  שישייום  בעולם שבתאיוצר בהם 

 ונקבה
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)שם עצם מופשט(, עיטר אותה בכתר,  ר' בשלוםהמליך את האות  

במרחב  כוכב שבתאי )סטורן(הפך הכל למקשה אחת, ועיצב בה את 

בנפש זכר שמאל  ירנחבזמן ואת  שישיאו בנצח, כמו גם את יום 

 .ונקבה

 עולם = מרחב או נצח. 

 שנה = זמן.  

טריטוריה שהיא חלק פרטי ותַחא־ם בגבולות הידוע כגוף נפש =  

פיזי בתוך המרחב, כמו גם חלק פרטי ותחום בגבולות כמהא־ת 

 ולילה.כגון המונחים יום  מטאפיזית בתוך הזמן

 

( ובין יום סטורן) שבתאיהמשנה הנוכחת מציגה זיקה בין כוכב  

בנפש זכר שמאל  ירנחובין  שבתאי, כמו גם בין כוכב נהבש שישי

 .ונקבה

 עניין זה מעורר שתי בעיות: 

  ובין יום  שבתאיטוענת לקשר בין כוכב הקלאסית האסטרולוגיה

אצל גם כך ו. כך אצל היהודים שישי, ולא בינו ובין יום שבת

 האנגלוסקסים. 

 עברית = שבת.

 יומו של סטורן. SATURDAYאנגלית = 

הוא  סטורןהרומאים כינו את היום השביעי על שמו של  הערה:

, ואילו היהודים כינו את הכוכב על שמו של היום השביעי שבתאי

. ראה ספר עמוס פרק ה' 'כִטון' הואשבת. שמו התנכ"י של שבתאי 

צַלְמֵיכֶם א׃וֹכַב אֱלֹהֵיכֶם כִטון א־נשְָאתֶם אֵת סִא׃א־ת מַלְאְ׃כֶם ואְֵת " פסוק כ"ו:

 אֲשֶר עֲשִיתֶם לָכֶם".

  בנפש שמאל  ירנחובין  שבתאיאין כל קשר אסטרולוגי בין כוכב

ובין  שבתאיבמקביל, קיים קשר אסטרולוגי בין כוכב . זכר ונקבה

 .האוזן הימנית, הטחול, השלפוחית, הליחה והעצמות

 

 ראה העמקה נוספת 

 בפרק זה משנה ח' החל מן הכותרת: 

 'מכיוון שכך יש לבחון בהם ולחקור מהם' 
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'ספר יצירה פרק ד' משנה י"ד בבא ז  
 

 
 המליך אות ת' בחן

 וקשר לו כתר 
 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם צדק בעולם 
 יום שבת בשנה 

 :ופה בנפש זכר ונקבה 

 

 
 

ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ד' משנה י"ד )בבא ז'(    
 
 וקשר לו כתר ? ן' בחתמה משמעות הביטוי המליך אות 

 'קשירת כתרים לאותיות'.  -ראה פרק ג' משנה ז' בנוגע ל  

קשירת כתרים לאותיות בנוסח ספר יצירה, אינה זרה גם לרוח  

ע"ב, שם מסופר על עשרים  –דף רי"ב  –שמות  –הזוהר וראה זוהר 

ורשומות  ושתיים אותיות שלראשיהן כתרים והן "מתעטרות" בהם

ברקיע שמתנייד על גבי ארבע החיוֹת שהופיעו בחזונו של הנביא 

 יחזקאל. 

 
 

 וצרפן זה בזה

אפשרות א': חיבר ביניהם באמצעות זיקוק, התכה והסרת סיגים  

"נחַָר והפך אותם למקשה אחת: ראה ירמיהו פרק ו' פסוק כ"ט: 

ורְָעִים לֹא  צָרַף צָרוֹףמֵאֵש תַם עפָֹרֶת לַשָואְ  ]]מאשתם מַאֺחַ 

 .אֶ׃סֶף נמְִאָס קָרְאא־ לָהֶם אִ׃י מָאַס יהְוהָ אָֺהֶם נתִָקא־.

אפשרות ב': חיבר אותן זו לזו: ראה תלמוד בבלי ברכות נ"ה א':  

אותיות שנבראו בהן  לצרף"אמר רב יהודה אמר רב יודע היה בצלאל 

 ".שמים וארץ
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 בנפש זכר ונקבה ופהבשנה  שבתבעולם יום  צדקוצר בהם 

)שם עצם מופשט(, עיטר אותה בכתר,  ןבח ת'המליך את האות  

במרחב או  כוכב צדק )יופיטר(הפך הכל למקשה אחת, ועיצב בה את 

 בנצח, כמו גם את יום שבת בזמן ואת הפה בנפש זכר ונקבה.

 עולם = מרחב או נצח. 

 שנה = זמן.  

טריטוריה שהיא חלק פרטי ותַחא־ם בגבולות הידוע כגוף נפש =  

מו גם חלק פרטי ותחום בגבולות כמהא־ת פיזי בתוך המרחב, כ

 מטאפיזית בתוך הזמן כגון המונחים יום ולילה.

 

שבת ( ובין יום יופיטר) צדקהמשנה הנוכחת מציגה זיקה בין כוכב  

 ובין הפה בנפש זכר ונקבה. צדק, כמו גם בין כוכב בשנה

 עניין זה מעורר שתי בעיות: 

  ובין יום  צדקטוענת לקשר בין כוכב הקלאסית האסטרולוגיה
. כך אצל שבת בשנהבשבוע, ולא בינו ובין יום חמישי 

האסטרולוגים היהודים, כך אצל הצרפתים וכך גם אצל אחדים 
 מעמי אירופה:

 = יומו של יופיטר. JEUDIצרפתית = 
 = יומו של יופיטר. JUEVES=  ספרדית

  ובין הפה בנפש זכר  צדקאין כל קשר אסטרולוגי בין כוכב
ובין  צדקבמקביל, קיים קשר אסטרולוגי בין כוכב  ונקבה.

 הריאות, העורקים והזרע.
 

י"ד( בהן  –המשנה הנוכחת חותמת מדרג בן שבע משניות )ח  

הומלכו אותיות בג"ד כפר"ת בתכנים שהם שמות עצם, הוכתרו 

מרחב, בכתרים, עברו תהליך של צריפה ומירוק, וצרו עימן הוויות ב

מועדים בזמן ואברי גוף בנפש שהם: עין ימין, אוזן ימין, נחיר ימין, עין 

 שמאל, אוזן שמאל, נחיר שמאל ופה.  

" יש בחון בהם וחקור מהםעל פי מצוות בעל ספר יצירה שהורה " 

לבודד את תכני שבע המשניות, ולאתר מקור מקביל להן 'המעניק 

 לרוחו של המחבר.  עשוי להיותחסות' לתכנים דומים הצופנים מסר ש

תכנים אשר יש לבודדם בשבע המשניות הללו הם: עין, אוזן, אף,  

 מלך או הכתרה, שבעת ימים, צמדי מילים.
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 פרק י"א בספר שמואל א' 'מעניק חסות' לתכנים הבאים:

 ואַׁאֹמֶר אֲלֵיהֶם נחָָש הָעַאׅוֹניִ אְֺזאֹת אֶכְרתֹ לָכֶם אִֺנקְוֹר עין ימין" :
 ושְַמְתִיהָ חֶרְאָה עַל אָ׃ל ישְִרָאֵל". עֵין ימִָיןכֶם אָ׃ל לָ 

 אָזְׁנֵי : ואַׁבָאֹא־ הַאַׅלְאָכִים אִֻבְעַת שָאא־ל ויַדְַאְֺרא־ הַאְּבָרִים אוזן הָעָם בְׁ
 ואַׁשְִאא־ כָל הָעָם אֶת קוֹלָם ואַׁבְִא׃א־

 אְ׃שָמְעוֹ[ אֶת הַאְּבָרִים  בשמעו : "ותִַצְלַח רא־חַ אֱלֹהִים עַל שָאא־לאף[
 מְאדֹ".אַפוֹ הָאֵאֶׄה ואַׁחִַר 

  לִכו: "ואַׁלְֵכא־ כָל הָעָם הַאִֻלְאָֻל הכתרה –המליך שָם אֶת שָאא־ל  וטַַמְׁ
  לִפְניֵ יהְוהָ".

 עַת ימִָים: "ואַׁאֹמְרא־ אֵלָיו זִקְניֵ יבֵָיש הֶרֶף לָנא־ שבעת ימים  שִבְׁ
ים אְֺכלֹ אְֻבא־ל ישְִרָאֵל ואְִם אֵין מוֹשִיעַ אתָֹנא־ ויְצָָאנא־ ונְשְִלְחָה מַלְאָכִ 

 .אֵלֶיךָ"

 קַח  )עין מול עין וגו'(: צמדים  .בָקָר וַיְנַתְחֵהוּ" צֶמֶד"וַיִּ

 

 להלן תמצית השתלשלות אירועי הפרק:

  .נחש העמוני מאיים על חיי אנשי יבש גלעד 

 .העם בפאניקה ונושא קולו בבכי 

  מאחד את שבטי ישראל ומביס את צבא נחש העמוני.שאול 

 .העם מחדש את המלוכה ומאשרר את הכתרת שאול למלך 
בעצם, עסקינן, בתחילת המלוכה בישראל. האם ייתכן כי מחבר 

 ספר יצירה מתגעגע אליה ?
 

 –)ח' במדרג השבע  ('י – ')חשלוש המשניות הראשונות  זאת ועוד: 

מתמקדות בצד ימין שהוא הצד הנעלה של הגוף: עין ימין, אוזן  י"ד(

 ימין, נחיר ימין. רק לאחר מכן באים השמאליים ולבסוף הפה. 

 .)קהלת ז'( "זֶה לְעֺאַׅת זֶה עָשָה הָאֱלֹהִים" :בא לומר 

יותר מן האמור במדרש תמורה הדן בצמדים  מורכביםוהדברים  

חיים לעומת מוות, טיפשות לעומת חוכמה, עושר  :כגון ,נפרדים

לעומת עוני. ואילו כאן עסקינן בצמדים השוכנים בגוף אחד, ונראה כי 

: וראהכל פרט בצמד נושא תפקיד מאגי שונה מן הפרט המקביל לו, 

רַגְלוֹ "ואַׁתִֵן עַל תְנא־ךְ אזֶֹן אַהֲרןֹ הַימְָניִת ועְַל אֺהֶֹן ידָוֹ הַימְָניִת ועְַל אֺהֶֹן 

 .)ויקרא ח'(" הַימְָניִת

 

  נוספתראה העמקה 
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 בפרק זה משנה ח' החל מן הכותרת: 

 'מכיוון שכך יש לבחון בהם ולחקור מהם' 

 
 

 ספר יצירה פרק ד' משנה ט"ו

 

 שבע כפולות בג"ד כפר"ת 

 שבהן נחקקין 

 שבעה עולמות

  שבעה רקיעין

  שבע ארצות

  שבעה ימים

 שבעה נהרות

  שבעה מדברות

  שבעה ימים

  שבעה שבועות

  שבע שנים

  שבע שמיטין

  שבעה יובלות

 והיכל הקדש. 

 לפיכך חבב את השביעיות תחת כל השמים:

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ד' משנה ט"ו 

 שבהן נחקקין שבע כפולות בג"ד כפר"ת

אותיות כפולות הן אלו הדגושות בדגש קל ונהגות בשני אופני היגוי  

 ועל כן מכונות 'כפולות'. 

 המילים "שבהן נחקקין" באות לומר אחת מן השתיים: 

  שבהן נחרטים תבניותיהם של שבעה עולמות, שבעה רקיעים

 .וכן הלאה
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  וכן שבהן נחקקים חוקים להתוויית סדרים בשבעה עולמות

 הלאה.

 

"שבעה עולמות שאדם רואה בחייו: בן שנה דומה  עולמות:שבעה 

למלך ]...[ בן שנתיים דומה לחזיר ]...[ בן עשר קופץ כגדי ]...[ בן 

עשרים כסוס ]...[ נשא אישה הריהו כחמור ]...[ הוליד בנים הריהו 

 ככלב ]...[ הזקין הריהו כקוף" )קהלת מדרש רבה א' ב'(.

 –)זוהר ים, זבול, מעון, מכון, ערבות וילון, רקיע, שחק שבעה רקיעין:

 .ע"א( –דף רפ"ז  –האזינו  -דברים 

 –ארץ, אדמה, ארקא, גיא, נשיה, ציה, תבל )ויקרא  שבע ארצות:

 י"א(.  –פרשה כ"ט  –רבה 

ביטוי עתיק לציון שבעה מקווי מים שהיו ידועים  שבעה ימים:

ספי, לקדמונים והם )ככל הנראה(: הימים האדריאטי, השחור, הכ

 התיכון, סוף, האגאי והערבי.

לשון מליצה שבאה להורות על פרק זמן ממושך  שבעה נהרות:

הדרוש לביצוע משימה ייחודית כלשהי, כאילו יש בה כדי לחצות 

 י"ז א'(. –עבודה זרה  –שבעה נהרות )תלמוד בבלי 

כנען והם: שור, ארץ שעברו בני ישראל בדרכם אל  שבעה מדברות:

 המקביל למדבר שיר, ומדבר קדש. 'אתם'רן, צץ, מדבר סין, סיני, פא

 שבעת ימי השבוע. שבעת ימי בראשית. שבעה ימים:

"שִבְעָה שָבֺעתֹ תִסְאָר לָךְ מֵהָחֵל חֶרְמֵש אַֺאָמָה תָחֵל  שבעה שבועות:

לִסְארֹ שִבְעָה שָבֺעוֹת. ועְָשִיתָ חַג שָבֺעוֹת לַיהוהָ אֱלֹהֶיךָ מִאַׇת נדְִבַת ידְָךָ 

 י'(. –)דברים ט"ז ט'  .אֲשֶר תִתֵן אַ׃אֲשֶר יבְָרֶכְךָ יהְוהָ אֱלֹהֶיךָ

תָ לְךָ שֶבַע שַאְֺתתֹ שָניִם שֶבַע שָניִם שֶבַע אְעָמִים וסְָפַרְ " שבע שנים:

 " )ויקרא כ"ה ח'(.והְָיא־ לְךָ ימְֵי שֶבַע שַאְֺתתֹ הַשָניִם תֵשַע ואְַרְאָֺעִים שָנהָ

שבע שנות שמיטה, שהן שבע פעמים שבע שנים, ויחד  שבע שמיטין:

השנה החמישים: ארבעים ותשע שנים המובילות אל יובל שהוא 

וקְִאַּשְתֶם אֵת שְנתַ הַחֲמִשִים שָנהָ א־קְרָאתֶם אְּרוֹר אָֺאָרֶץ לְכָל ישְֹבֶיהָ "

יוֹבֵל הִוא תִהְיהֶ לָכֶם ושְַבְתֶם אִיש אֶל אֲחֺאָֿתוֹ ואְִיש אֶל מִשְאַחְתוֹ תָשֺבא־. 

ם לֹא תִזְרָעא־ ולְֹא תִקְצְרא־ אֶת יוֹבֵל הִוא שְנתַ הַחֲמִשִים שָנהָ תִהְיהֶ לָכֶ 

 י"א(. –)ויקרא כ"ה י'  סְפִיחֶיהָ ולְֹא תִבְצְרא־ אֶת נזְִרֶיהָ"
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ויחוג שבעה מחזורים בני חמישים שנה כל מחזור: " שבעה יובלות:

" )ספר היובלים ו' נוח אותו שבעה יובלים ושבוע אחד עד יום מותו

 כ"ו(.

 

פי תורת הסוד -הקדא־שה על ,כאמור במשנה ב' שבפרק זה 

שורה לא רק על המספר שבע בבדידותו, אלא גם על היהודית 

 )ספרא תנינא( וראה זוהר חדש ,העלאתו בחזקה למניין ארבעים ותשע

"וסְָפַרְתָ לְךָ שֶבַע שַאְֺתתֹ שָניִם שֶבַע שָניִם שֶבַע  :העוסק בפסוק

)ויקרא כ"ה  תתֹ הַשָניִם תֵשַע ואְַרְאָֺעִים שָנהָ"אְעָמִים והְָיא־ לְךָ ימְֵי שֶבַע שַאְֺ 

וקובע )שם( כי שבע שבתות הן כנגד שבעת השמות )כל צמד הוא  ח'(

שם אחד(: אב"ג ית"ץ, קר"ע שט"ן, נג"ד יכ"ש, בט"ר צת"ג, חק"ב 

יש שש אותיות כנגד טנ"א, יג"ל פז"ק, שק"ו צי"ת. שבכל אחד מהם 

"שֵש ם נאמר השש כנפי השרפים עליששת ימי השבוע, שהם כנגד 

גות רוהדברים מתגלגלים אל שלוש ד )ישעיהו ו'( אְ׃נפַָיםִ שֵש אְ׃נפַָיםִ לְאֶחָד"

 -דרגין אנון עלאין ותלת ) "שרפים, וחיות ואופני הקודש" :שהן עליונות

הנביאים ישעיהו  ובזה הזוהר משלב בין שרפים וחיות ואופני קדש(

 .ויחזקאל

ממוקדת בתכנים שעניינם המספר שבע  המשנה הנוכחת 

והדואליות )השניִא־ת( האצורה בו, הנובעת משבע האותיות הדואליות 

 בג"ד כפר"ת הנהגות רפות או דגושות. 

הינו כנטע זר  'היכל הקדש'בתוך כל אלה נראה כי צמד המילים  

 היכלשהרי  ! ולא היא 'שביעיות' המופיעות בתמליל. -על רקע ה

 –וראה זוהר  קודש הקודשיםשהוא  ההיכל השביעיהוא  הקודש

דף רנ"ח  - היכל קודש הקדשים דזעיר דבריאה –פקודי  –שמות 

הינו כמוס מכל  ההיכל השביעידף רנ"ט ע"א: )תרגום חופשי( " –ע"ב 

פרכת כמוסים, נסתר מכל נסתרים, סודי מכל הסודיים, שפרוסה בו 

המכסה על הנסתרים העליונים, לכפרת על טמיר הטמירים, במקביל 

, לכפרתלהצפנת הסתומים שהם סודיים ונעלמים. ובתוך כך, סמוך 

קיים מחבוא סתרים ליד נהר שופע...והדברים מתגלגלים אל פריון 

 )כך בזוהר(. המלך המשיח"והתעברות קוסמית שמתעכבת עד לבוא 
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 בהעלם.ההיכל השביעי, היכל זה אין בו דמות ממש, הכול הוא " 

פרוכת פרוסה, שלא יראו שני הכרובים. לפנים ממנה בתוך רז הרזים 

עומדת הכפורת, הדיוקן של קודש הקודשים. לפיכך היכל זה נקרא 

מעשה  –עמוד תל"ז א'  –ראה ספר משנת הזוהר לפרופסור תשבי קודש הקודשים". 

 מרכבה.

ראה זוהר  היכל שביעיועוד בזוהר בעניין הסודות הכמוסים באותו  

הוא רז  ההיכל השביעידף רס"א ע"א: )תרגום חופשי( " –שמות 

ומה ששולט בו הוא  .הרמת קול שםהרזים, שא׃א־לו צקון לחש שחלילה 

רצון הלב השואף להתעלות אל האין סוף, ולחבר שם את השביעי עם 

השביעי, על מנת למשוך ברכות מההיכל השביעי שהוא מקור החיים, 

לב ובעצימת עיניים מפני הסודות הצפונים והכול בשאיפת ה

 באותיותיהם של שבעה שמות עליונים קדושים". 

צער החורבן והכמיהה אל היכל הקודש, הוא ההיכל השביעי,  

פעפעו גם באותם מיסטיקאים שמיוחסת להם ספרות ההיכלות ויורדי 

 המרכבה )המאה השנייה עד המאה החמישית לספירה(, וראה:

 אמר רבי ישמעאל כך אמר  בתי פרק י"ז אות א':פרקי היכלות ר"

יושב טוטרסיא"י ה' אלקי  בשבעה היכלותר' נחוניא בן הקנה: 

ובפתח כל היכל והיכל שומרי הסף  .חדר בתוך חדר .ישראל

  ארבעה מימין המשקוף וארבעה לשמאל המשקוף". :שמונה

  היכל השביעי בפתחפרק י"ז אות ח': "ופרקי היכלות רבתי 

נוראים  ,וקפוים ,עזים ,עריצים ,זקופין ועומדין כל הגיבורים

קשתותיהם  .גבוהים מהרים ולטושים מגבעות ,ומבוהלים

וברקים טורדין  ,חרבות לטושות והן בידיהם ,דרוכות והן בפנים

ולפידי גחלים  ,וכוביות אש מחוטמם ,ויוצאין מגלגלי עיניהם

מחים וחניתות תלויות ור ,וכובעים ושריונות הן מעוטרין ,מפיהם

 .להם בזרועותיהם"

  :'ואדון הכתרים מחמד פרקי היכלות רבתי פרק י"ח אות ה"

ומצפה טוטרוסא"י )שם של מלאך( ה' אלוקי ישראל, במידה 

שמצפה לגאולה ולעת ישועה ששמורה להם לישראל אחר 

. ואימתי ירד היורד למרכבה, מתי חורבן הבית השני האחרון

מתי ישמע קץ ישועה, מתי יראה )את אשר( יראה בגאות מרום, 

 ".לזרע אברהם אוהבועין לא ראתה, מתי יעלה ויגיד 
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  'פרק כ"ד אות ג': ראה גם  –פרקי היכלות רבתי פרק כ"ג אות ה

כאן משנה ז' פרק ד': ".....ומאתים תשעים ושש פנים יש בכל 

גדולה מכולן  היכל השביעי:חיות הקודש )הניצבות( נגד פתח 

פתח חמש מאות ושתים עשרה עינים יש בארבע חיות נגד 

: פנים של צורת אדם, פנים של ששה עשר פנים היכל השביעי

 ".פתח היכל השביעייש בכל חיה וחיה נגד 

  וכיון שהיה אותו אדם מבקש לירד במרכבה היה ענפיא"ל השר"

ההיכל )המלאך השומר של פתח ההיכל השביעי( פותח דלתות 

ההיכל , והיה אותו אדם נכנס ועומד על מפתן פתח השביעי

, וחיות הקודש נושאות בו חמש מאות ושתים עשרה השביעי

עיניים, וכל עין ועין מעיני חיות הקודש פקועה כשיעור כברה 

גדולה של נוצרים, ומראה עיניהן כברקים ירוצצו, חוץ מעיני 

אור כרובי הגבורה ואופני השכינה שהם דומים ללפידי 

 ושלהביות גחלי רתמים". 

  והיה אותו אדם זיע ומזדעזע ומרתיע ומתבהל ונבהל ומתעלף"

והיה סומכו ענפיא"ל השר הוא וששים ושלשה  ,ונופל לאחוריו

אל , והיו כולם עוזרין אותו ואומרים שבעה פתחי היכלותשומרי 

ואין ( )ראה פני אלתירא בן זרע אהוב הכנס וראה מלך ביופיו 

 ואין אתה נשרף".  אתה נשחת

ומי הם אותם יורדי המרכבה החוזים בצפונות ההיכל השביעי 

 ובפני האל ? 

  :'ובא רבן שמעון בן ראה פרקי היכלות רבתי פרק ט"ז אות ג"

גמליאל, ורבי אליעזר הגדול, ורבי אלעזר בן דמה, ור' אליעזר 

בן שמוע, ור' יוחנן בן דהבאי, וחנניה בן חכינאי, ויונתן בן 

עוזיאל, ור' עקיבא, ור' יהודה בן בבא, באנו וישבנו לפניו והיו כל 

המון חבירים עומדין על רגליהן כי היו רואין כוביות של אש 

ור' נחוניא בן הקנה יושב  ,ולפידי אור שמפסיקין ביניהם ובינינו

ומסדר לפניהם את כל דברי מרכבה ירידה ועליה היאך יורד מי 

 לה".שיורד והיאך יעלה מי שיע

 

על כך וכל אלה נחמץ ליבו של הנביא עוד בחורבן הבית ראשון,  

, וראה יחזקאל פרק מ"א על מנת לחזק את רוחו וחזה את אשר חזה
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אָרְא׃וֹ עֶשְרִים אַאָׅה, -..... ואַׁמָָד אֶתהַהֵיכָל-ד': "וַיְׁבִיאֵנִי, אֶל –פסוקים א' 

נֵי הַהֵיכָל-אֶל--ורְחַֹב עֶשְרִים אַאָׅה   .וטַאֹמֶר אֵלַי, זֶה קדֶֹש הַקֳדָשִים" ;פְׁ

 

 לפיכך חבב את השביעיות תחת כל השמים

"כנגד הפסוק מדרש רות )תרגום חופשי(:  –ראה זוהר חדש  

'חצבה עמודיה שבעה' יש: שבעה רקיעים, ושבעה כוכבים אשר רצים 

]...[  , ושבע ארצות, ושבעה ימים ושבע תהומות".)כוכבי לכת( וחוזרים

-יש לו שבעה שמות ליצר הרע ואלה הם: רע. טמא. שטן. שונא. אבן"ו

בור.  מכשול. ערל. צפוני". ]...[ "ושבעה שמות לגיהנם ואלה הם:

ללמדך כי גם  תחתית".-ל. צלמות. ארץהיון. שאוֹ-שחת. דומה. טיט

 בשביעיות יש ויש.

ראה זוהר חדש ט' א': "הכל תלוי על שבעה: עמודי שמים הם ז',  

והרקיעים ז'. והכוכבים שבעה מעלות. ז' גוים למעלה. שבעה גוים 

למטה. שבעה ארצות. שבעה ימים. שבעה נהרות. ימי בראשית 

 שבעה. והשביעי שבת לה', יום שכולו שבת".

חיבב את מכיוון שחיבב את השביעיות תחת כל השמים, בוודאי  

המילה השביעית בתורה שהיא 'הארץ', שכה חסרה במניין אותיות 

גם יחד המהווה את  מדינהובכוונת  האדמהאמ"ש, בכוונת יסוד 

ספר בראשית פרק א' פסוק א': התשתית למשנה הבאה. ראה 

 ."אְֺרֵאשִית אָֺרָא אֱלֹהִים אֵת הַשָמַיםִ ואְֵת הָאָרֶץ"

 

 ספר יצירה פרק ד' משנה ט"ז

 
 שתי אבנים בונות שני בתים, 

 שלש אבנים בונות ששה בתים, 
 ארבע אבנים בונות ארבעה ועשרים בתים, 

 חמש אבנים בונות מאה ועשרים בתים, 
 שש אבנים בונות שבע מאות ועשרים בתים, 

 שבע אבנים בונות חמשת אלפים וארבעים בתים, 
 וזן יכולה לשמוע:מכאן ואילך צא וחשוב מה שאין הפה יכול לדבר ואין הא
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 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ד' משנה ט"ז 

 
שתי אבנים בונות שני בתים ]...[ ]...[ ]...[ ]...[ ]...[ שבע אבנים 

 בונות חמשת אלפים וארבעים בתים
 

 

מלשון  'עֲצֶרֶת'המשנה הנוכחת מציגה שיטה מתמטית ששמה  

, העוסקת במכפלת מספרים טבעיים, החל מ )לא מלשון התכנסות('עצירה' 

 ועד למספר נתון בו עוצרים, ההופך להיות מספר עצרת.  1 –

הינו מספר עצרת, יש  4: אם נבחר לומר כי המספר דוגמה א' 

ארבע פעמים בסדר עולה בדרך  1להבין מזה כי הכפלנו את המספר 

נות )ראה "ארבע אבנים בו 24=  4כפול  3כפול  2כפול  1הבאה: 

 ארבעה ועשרים בתים"(.

הינו מספר עצרת, יש  5: אם נבחר לומר כי המספר דוגמה ב' 

חמש פעמים בסדר עולה בדרך  1להבין מזה כי הכפלנו את המספר 

)ראה "חמש אבנים  120=  5כפול  4כפול  3כפול  2כפול  1הבאה: 

 בונות מאה ועשרים בתים"(.

הינו מספר עצרת, יש  7: אם נבחר לומר כי המספר דוגמה ג' 

שבע פעמים בסדר עולה בדרך  1להבין מזה כי הכפלנו את המספר 

=  7כפול  6כפול  5כפול  5כפול  4כפול  3כפול  2כפול  1הבאה: 

 )ראה "שבע אבנים בונות חמשת אלפים וארבעים בתים"(.  5040

המניב  7עצרת  לא לחינם בחר מחבר ספר יצירה לעצור במספר 

, שהרי היא בעלת משמעות גדולה בהרבה מכפי 5040את התוצאה 

 שנדמה ממבט ראשון.

 

אלא להנחילנו משאלת  ,יש להבין כי אין כוונתו ללמדנו מתמטיקה 

לב שהיא בבחינת ציווי לאמור: "מכאן ואילך צא וחשוב מה שאין הפה 

 יכול לדבר ואין האוזן יכולה לשמוע".

 

לב שהיא בבחינת ציווי, סובבת במשנה זו סביב  אותה משאלת 

, ממש כשם שסבבה במשנה הקודמת )ט"ו( סביב 5040המספר 

אינו בבחינת מכפלת  5040'היכל הקודש', שהרי מתברר כי המספר 
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ספרות בעלמא, אלא מהווה נכס צאן ברזל בהגותו הפילוסופית 

ים )המאה ובמשנתו המדינית של אפלטון שהיה גדול הפילוסופים היוונ

 לפנה"ס( מאז ומעולם. 5 –ה 

 

ובצדק נשאלת שאלה התוהה מה לחכם יהודי אצל פילוסוף יווני,  

 אלא אם כן יש בידי האחרון דבר מה שהראשון חפץ בו. 

 

כפרט, היו חביבים  7ויש לדעת כי כשם ששביעיות ככלל והמספר  

היה חביבו של אפלטון  5040על בעל ספר יצירה, כך המספר 

 "המדינה" !שהעמידו במרכז יצירתו המפורסמת ביותר ושמה 

  ! Πολιτεαוביוונית 

 

כאידיאלי  5040הציב אפלטון את המספר 'המדינה' בספרו  

ואולטימטיבי עבור מספר התושבים אשר ראוי לאכלס בהם עיר 

 )פוליס ביוונית( מסוימת כלשהי.  

שבטי  12בתי אב )כמניין  12 –אותה עיר אידיאלית תתפצל ל  

נפש בכל אחד ואחד מהם, ותהיה מבוססת על צדק,  420ישראל( בני 

 תאוות בצע. שוויון, מתינות והכחדת 

-שבטי 12בתי אב כמניין  12במאמר מוסגר נציין כי עניין זה של  

ישראל, הוא רב משמעות בספר יצירה, אשר באורח פלא נפקד בו 

 –משנה ז'  –מקומם, ואנו נדרשים לו כאן ועוד נידרש לו בפרק ה' 

 בבא א'.

תתקשה  5040 –אפלטון קבע כי עיר שמספר תושביה פחות מ  

צרכיה או להגן על עצמה, ואילו עיר שמספר תושביה גדול לספק את 

 תיאלץ להתמודד עם חלוקת הון שאינה שוויונית.  5040 –מ 

הוצג על ידו כמיטבי לקביעת מספר תושביה של  5040המספר  

עיר, גם הודות להיותו מספר מורכב פריק במיוחד, באשר הוא עונה 

ה על מספר המחלקים ( עול60על התנאי לפיו מספר המחלקים שלו )

 של כל מספר אחר הקטן ממנו:

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 12 14 15 16 18 20 21 24 28 30 35 36 

40 42 45 48 56 60 63 70 72 80 84 90 105 112 120 126 
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140 144 168 180 210 240 252 280 315 336 360 420 504 

560 630 720 840 1008 1260 1680 2520 5040  

' ששרדו מן העת המדינה' –' ו יצירהשני הספרים ' נוסף על 

הקדומה, אין בנמצא ספר אחר, ידוע, כלשהו, שהציב את המספר 

במרכז הגותו, מבלי לחשוף את הקורא לשמו של אפלטון או  5040

, מה שמבסס את ההנחה לפיה רצה מחבר 'יצירה' 'המדינה'לספרו 

 וחו ייצג אתלטמון מספר זה בחביונו של מסר מוצפן אשר פיענ

מכאן ואילך צא שחרבה, שהוא כה ערג לה עד שציווה " מדינתו

 " !וחשוב מה שאין הפה יכול לדבר ואין האוזן יכולה לשמוע

 

אף ייתכן כי נוסף על הצפנה זו, הוא )מחבר ספר יצירה( אימץ גם  

את העקרונות עליהם הושתתה עירו האוטופית של אפלטון, הגם 

רק על מנת לרמוז על שם  5040ספר שלכאורה עשה שימוש במ

שהיה ידוע ומפורסם בכל רחבי מדינות הים  ('המדינה') הספר

 התיכון. 

 

, וישפוט 5040 –להלן עיקרי העקרונות עליהם הושתתה עיר ה 

הקורא בנוגע לרמת הזדהותו הצפויה של בעל ספר יצירה עם 

 עקרונות אלה: 

  בתור זו נשמתו קניין אמת אחד יש לאדם והוא אלוהיו. הבאה

שאותה יש לכבד באשר היא מסייעת לו להתקרב אל הטוב 

 ולהתרחק מן הרע.

  יהירים )אלה המשוכנעים כי יש ברשותם את כל הידע הקיים

עלי אדמות( ומתנשאים שאינם נוטלים אחריות למעשיהם, 

 פוגעים בנשמתם.

  כך גם העוברים על החוק, כמו גם מי שמעדיפים את היפה על

 פני הטוב.

  יש להפנים כי כל העושה רע ילך וידמה לאנשים שכבר רעים

 הם.

  יש לכבד את מי שאינו עושה עוולה, אך שבעתיים כבוד יש

 להעניק למי שמונע מאחרים לעשותה ונמנע מלהודיע לרשויות. 
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  אֵם כל חטאת היא אהבת האדם את עצמו יותר מאשר את

 הצדק והטוב.

 י ומכל מקום, יש לחנך יש לשאוף למצב בו אין לאדם רכוש פרט

 לסלידה מפני תאוות בצע.

  רכושו של האדם העשיר ביותר בעיר לא יעלה על יותר מאשר

 מרכושו של האדם העני ביותר בעיר. 4פי 

  רכושו של האדם העני ביותר בעיר לא יפחת מנחלה אחת

 למצער שתהיה ברשותו. כלומר, לא יהיו חסרי בית.

  אינה יכולה להתבסס על אוסף יש להפנים כי קהילה איכותית

אקראי של יחידים שכל אחד מהם מתעקש לזכות באושר פרטי 

או מסוים, ללא מתן כבוד לרווחתם של חבריו ולאינטרסים 

 שלהם.

  .יש להפנים כי פשע חמור הוא לפגוע באומלל המבקש חסות 

 

ומכיוון שהיה במיצר בין 'אוי לי מיצרי' ובין 'או לי מיוצרי' אמר: 

ואילך צא וחשוב מה שאין הפה יכול לדבר ואין האוזן יכולה ומכאן 

 לשמוע:

  הקודש-היכלוממילא לבניין מדינה שהרי אם יטיף להקמת ,

 הוא מסתבך עם הכובש הגוי האוחז ברסן השלטון.

  ואם יטיף לאימוץ עקרונות משנתו של אפלטון, הוא מסתבך עם

 ייוונות. אחיו היהודים שכל ציטטה יוונית נתפסת בעיניהם כהת

 

 פרק ה' משנה א'ספר יצירה 

 

 שתים עשרה פשוטות

 ה' ו' ז', ח' ט' י', ל' נ' ס', ע' צ' ק',  

 יסודן שיחה הרהור הלוך, 

 ראיה שמיעה מעשה, 

 תשמיש ריח שינה, 

 :רוגז לעיטה שחוק
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 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ה' משנה א' 

 להלן תמצית עיקרי דברי ספר יצירה עד הנה:

בשלושים ושתיים נתיבות  )ראה שם( קובעת כימשנה א' שבפרק א' 

וברא את עולמו בשלושה ספרים בספר האל ]...[  פליאות חכמה חקק

 .וספר וסיפור

)ראה שם( מציגה את 'כלי העבודה' שסייעו  משנה ב' שבפרק א'

 לבריאה והם: 

  .עשר ספירות בלימה 

 .'שלוש אותיות שהן אמות: א' מ' ש 

  אותיות כפולות: ב' ג' ד' כ' פ' ר' ת'.שבע 

  :ה' ו' ז' ח' ט' י' ל' נ' ס' ע' צ' ק'.שתים עשרה אותיות פשוטות  

)ראה שם( מצביעה על ספירה ששמה רוח מרוח  משנה י' שבפרק א'

וקובעת כי היא זו שחקקה )או נחקקה( וחצבה את אותן עשרים 

 ושתים אותיות.

כי בסיוע אותן עשרים )ראה שם( מספרת  משנה ב' שבפרק ב'

 ושתיים אותיות התהווה כל אשר נוצר וכל אשר עתיד להיווצר.

)ראה שם( מתאר תהליכי בריאה שהתרחשו באמצעות שלוש  פרק ג'

אותיות א' מ' ש' אשר מהן נבראו: שמים, ארץ ואוויר. חום, קור ולחות. 

 ראש, בטן וגוו. 

ת הכפולות ב' )ראה שם( קובעת כי שבע האותיו משנה ב' שבפרק ד'

 ייסדו: חכמה, עושר, זרע, חיים, ממשלה, שלום וחן.  -ג' ד' כ' פ' ר' ת' 

ה' ו' ז' עוסקת בשתיים עשרה האותיות הפשוטות  המשנה הנוכחת

שיחה, הרהור והלוך. ראיה, אשר מהן נוסדו  -ח' ט' י' ל' נ' ס' ע' צ' ק' 

ליעה( שמיעה ומעשה. תשמיש )מין(, ריח ושינה. רוגז, לעיטה )ב

 ושחוק.

 

 תמצית שבתמצית תפקידן של עשרים ושתים האותיות:

 שלוש אותיות שהן אמות מייצגות את יסודות הבריאה. 

 שבע אותיות כפולות מייצגות מיני הפכים ותמורות. 
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שתיים עשרה אותיות פשוטות מייצגות מיני דברים רגילים  

 ושכיחים. 

 

 שתים עשרה פשוטות

האותיות  22 -אותיות שנותרו לאחר שחיסרנו מ( 12שתים עשרה ) 

הכפולות בג"ד כפר"ת,  7אותיות האמות אמ"ש, ואת  3העבריות את 

 –ל  –י  –ט  –ח  –ז  –ו  –האותיות הפשוטות שהן: ה 12ונותרנו עם  

 ק. –צ  –ע  –ס  –נ 

 מה משמעות המילה יסודן ?

אותיות ההתלבטות כאן היא בין "האותיות מייסדות את" ובין "ה 

רה, ועל מיוסדות על". המילה 'יסודן' מופיעה מספר פעמים בספר יצי

יש לייחס לה משמעות של "האותיות  פי ההקשרים הנובעים ממנה

 מייסדות את".

 = בהן נוסדו.יסודן 

 

תכנים של שמות עצם  12אותיות פשוטות ייסדו  12אותן  

 מופשטים שהם: 

  הילוך. –הרהור  –שיחה 

  מעשה. – שמיעה –ראייה 

  )שינה. –ריח  –תשמיש )מין 

  שחוק. –( בכוונת הלעטה לעיטה )זלילה –רוגז 

 

ראה הקבלה במשנת הזוהר בתרגום פרופסור תשבי ב' עמוד צ"ט:  

רבי אבהו: כל שברא הקב"ה הוא אמר לפועלים האלה, שהם אמר "

יעשו לבדם ולא נתייחד עמהם. כשברא האדם נתייחד הקדוש ברוך 

, קלסתר פניםהוא עמהם בעשייתו ואמר: 'נעשה אדם', ונתן בו 

 ראייה, ריח, קימה, הליכה, מישוש, דיבור, עשייה".

 

 

 'פרק ה' משנה בספר יצירה 
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 שתים עשרה פשוטות

 ס', ע' צ' ק' 'ו' ז', ח' ט' י', ל' נה' 
 

 יסודן שנים עשר גבולי אלכסון:
 

 גבול מזרחית רומית
 גבול מזרחית צפונית
 גבול מזרחית תחתית

 
 גבול דרומית רומית

 גבול דרומית מזרחית
 גבול דרומית תחתית

 
 גבול מערבית רומית
 גבול מערבית דרומית
 גבול מערבית תחתית

 
 גבול צפונית רומית

 גבול צפונית מערבית
 גבול צפונית תחתית

 
 ומתרחבין והולכין עד עדי עד

 :והן הן גבולות עולם

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ה' משנה ב' 

( 12= שתים עשרה ) ושתים עשרה פשוטות משמעות המילים

האותיות העבריות לאחר שחיסרנו מהן את  22אותיות שנותרו מתוך 

שבע האותיות הכפולות = האותיות שלוש אותיות האמות ואת 

 ק. –צ  –ע  –ס  –נ  –ל  –י  –ט  –ח  –ז  –ו  –הפשוטות הן ה

 

 יסודן שנים עשר גבולי אלכסון

 

 מזרחית עליונה = רום(גבול ) גבול מזרחית רומית

 גבול מזרחית צפונית

 מזרחית תחתונה(גבול ) גבול מזרחית תחתית
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 עליונה = רום( תדרומיגבול ) גבול דרומית רומית

 גבול דרומית מזרחית

 דרומית תחתונה( גבול ) גבול דרומית תחתית

 

 מערבית עליונה = רום(גבול ) גבול מערבית רומית

 גבול מערבית דרומית

 מערבית תחתונה(גבול ) גבול מערבית תחתית

 

 רום( –צפונית עליונה גבול ) גבול צפונית רומית

 גבול צפונית מערבית

 צפונית תחתונה(גבול ) חתיתגבול צפונית ת

 

אותן שתיים עשרה אותיות פשוטות ייסדו שתים עשרה יחידות  

גבול אלכסוניות, המרכיבות תרשים המצביע על ארבעת כיווני רוחות 

 השמיים: צפון, דרום, מזרח ומערב וגם על כיווני הביניים. 

תרשים העונה על תיאור זה, הוא תרשים קלאסי של גלגל  

 כפי שהוא בימינו שלנו וכפי שהיה בימי הקדמונים.המזלות, 

המִפְרט לתרשים גלגל המזלות מכין את העתיד לבוא במשניות  

 המזלות האסטרולוגיים.  12ד' המפרטות את סדר  –הבאות ג' ו 

קווים,  12 –פלחים התחומים ב  12גלגל המזלות הוא תרשים בן  

י שלושה פלחים בני גבולי אלכסון, בארבע כנפות תבל, לפ 12שהם 

 360מעלות כל פלח, הניצבים בכל אחת מארבע הכנפות, ויחד  30

 מעלות.

הפלחים מייצג מזל אסטרולוגי מסוים מתוך שניים  12 -כל פלח מ  

 עשר המזלות האסטרולוגיים.
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 = זו שמעל וזו שמתחת. משמעות המילים רומית ותחתית

 ליון.גבול מזרחית רומית = גבול מזרחי ע דוגמה:

 גבול מזרחית תחתית = גבול מזרחי תחתון. דוגמה:

 

על פי  -נוקט בשפה דומה בבואו להסביר  שמות כ"ד ע"א(זוהר )הזוהר  

את המונחים: אש, רוח, מים, ועפר המפיקים חום,  -שושנת הרוחות 

קור, יובש ולחות וזו שפתו: "השתא אשתכח דרומית מזרחית. 

מזרחית צפונית. צפונית מערבית. מערבית דרומית וכלהו כלילן דא 

ו נמצא כי בדא, לאשתלשלא חד בחד". כלומר )תרגום חופשי(: עכשי

. דרומית מזרחית. מזרחית צפונית. צפונית מערבית)רוחות( 

 וכולן כלולות זו בזו ומשתלשלות אחת באחת.  מערבית דרומית

 

 ומתרחבין והולכין עד עדי עד והן הן גבולות עולם

קווים אלכסוניים בגלגל המזלות, לא באים להגביל את  12אותם  

 שטחו וניתן להמשיכם עד עדי עד. 
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מקובל בשושנת הרוחות המורה על כיווני ארבע כנפות  כך גם 

גם על כיווני ביניים כגון דרומית מזרחית או צפונית כמו תבל, 

 מערבית.

 

למען הדיוק יצוין כי כיווני שושנת הרוחות בגלגל מזלות במפה  

אסטרולוגית ייחודית המשורטטת עבור אירוע פרטי כגון לידה, 

מו 'בתים' המביא בחשבון את מקום הלידה, ידי רכיב שש-נקבעים על

תאריך הלידה ושעת הלידה. אך מכיוון שאין עסקינן בהצבת מפות 

 אסטרולוגיות פרטיות, נסתפק במה שכבר נאמר. 

 
 

 נוצר על ידי מעלה היצירה., נחלת הכלל,  - Talmoryairמאת 

עשר גבולי -שניים'אלא שלא זו בלבד אלא אף זו אשר לפיה אותם  

, תואמים אחד לאחד את גבולות עירו האוטופית של אפלטון 'אלכסון

אותה היכרנו שתי משניות לאחור )פרק ד' משנה ט"ז(, האמורה 

 –להיות מוקמת על קרקע שטוחה המוגבלת בעיגול ששטחו מפוצל ל 

 גזרות שוות המכונות 'שבטים'. האמנם צירוף מקרים ?  12
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, בו עסקנו שתי משניות 5040האמנם יש מי שמאמין כי המספר  

נרשם בה באקראי ללא כוונת  – 7לאחור, שהוא עצרת של המספר 

 מכוון ? 

, שהוא עצרת של המספר 5040האמנם יש מי שמאמין כי המספר  

, מופיע בספר יצירה ומופיע גם במרכז הגותו של ספר ששמו 7

 כתופעה אקראית לחלוטין ? –'המדינה' 

, שהוא עצרת של המספר 5040המספר  האמנם יש מי שמאמין כי 

, מופיע בספר יצירה ומופיע גם במרכז הגותו של ספר ששמו 7

גזרות המכונות  12 –'המדינה', שמטיף להקמת עיר הנחלקת ל 

 הינו בגדר של צירוף מקרים ותו לא ?  –'שבטים' 

 –האמנם יש מי שמאמין כי אין כל קשר בין אותה עיר הנחלקת ל  

גזרות המכונות 'שבטים', ובין 'שניים עשר גבולי אלכסון' שבספר  12

 יצירה ? 

מי שמאמין בכל אלה הינו כמי שמסרב להניח לעובדות לקלקל לו  

 את התיאוריה. 

 

 ג'משנה  ה'פרק ספר יצירה 

 שתים עשרה פשוטות
 ה' ו' ז', ח' ט' י', ל' נ' ס', ע' צ' ק',  

 המירן יסודן חקקן חצבן צרפן שקלן ו
 וצר בהם שנים עשר מזלות בעולם 

 שנים עשר חדשים בשנה 
 :שנים עשר מנהיגים בנפש זכר ונקבה
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 ניתוח הדברים )אנליזה( –' ג' משנה הפרק 

( 12= שתים עשרה ) ושתים עשרה פשוטות משמעות המילים

את מהן האותיות העבריות לאחר שחיסרנו  22אותיות שנותרו מתוך 

האמות ואת שבע האותיות הכפולות = האותיות שלוש אותיות 

 ק. –צ  –ע  –ס  –נ  –ל  –י  –ט  –ח  –ז  –ו  –הפשוטות הן ה

 מה משמעות המילה יסודן ?

ראה פרק ב' משנה א' בה משמעות המילה 'יסודן' עוררה  

". "האותיות מיוסדות על :ובין יסדות את""האותיות מי :התלבטות בין

ים יש לייחס לה משמעות של "האותיות על פי ההקשרנאמר שם כי 

 מייסדות את".

על פי משמעות זו נראה כי המילה 'יסודן' נמצאת שלא במקומה  

 במשנה הנוכחת, ואף ייתכן כי לא היה עליה להימצא בה כלל. 

קיימת אפשרות כי זו שגגה של אחד מן המעתיקים, או, גם  

הדברים שונים לחילופין, רמז נוסף מטעמו של המחבר בדבר היות 

 מכפי שנדמה ממבט ראשון.

 ,'יסודן'המילה כך הם פני הדברים אלא אם כן יש מי שטוען כי  

נרשמה בידי המחבר שמיד לאחר מכן יצא לנמנם,  ,במשנה הנוכחת

ומששב, המשיך לטוות את הגיגיו מבלי לקרוא את אשר רשם קודם 

 לתנומתו.

 

 

 
 חקקן חצבן צרפן שקלן והמירן 

 וצר בהם שנים עשר מזלות בעולם 
 שנים עשר חדשים בשנה 

 :שנים עשר מנהיגים בנפש זכר ונקבה

 

 

 

שתים עשרה אותיות פשוטות עברו תהליך של חקיקה או  ןאות 

 חיקוק, חציבה, צירוף או צריפה, שקילה והמרה על מנת לצור בהן:
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 .שנים עשר מזלות במרחב 

 .שנים עשר חודשים בזמן 

  אברים )מנהיגים( בנפש זכר ונקבה.שנים עשר 

 

ל"ב:  –ל"א פסוקים ל"ח פרק איוב ' ראה מזלותבנוגע למילה ' 

אְֺעִתוֹ  מַזָרוֹת הֲתצִֹיא .הַתְקַשֵר מַעֲדַא׆וֹת אִ׃ימָה אוֹ משְֹכוֹת אְ׃סִיל תְפַתֵחַ "

  ."ועְַישִ עַל אָֺניֶהָ תַנחְֵם

= הפליאדות המכונות גם 'שבע אחיות.  כימה = מזלות. מַזָרוֹת 

= ארקטורוס שהוא הכוכב הבהיר ביותר בשמי  עיש= אוריון.  כסיל

 הצפון. 

והְִשְאִֺית אֶת הַאְ׃מָרִים אֲשֶר נתְָנא־ "ראה מלכים ב' פרק כ"ג פסוק ה':  

ם ואְֶת הַמְקַאְ׀רִים מַלְכֵי יהְא־דָה ויַקְַאֵ׀ר אַֺאָֺמוֹת אְֺעָרֵי יהְא־דָה א־מְסִאֵֺי ירְא־שָלָ ִ

 .א־לְכלֹ צְבָא הַשָמָיםִ" וְׁלַםַזָלוֹת לַאַֺעַל לַשֶמֶש ולְַאׁרֵָחַ 

עשר במספר וקבועים בתוך גלגל דמיוני ששמו -המזלות הם שנים 

 המזלות.-גלגל

גלגל המזלות מוגדר כחגורה )רצועה( במרחב, אשר במרכזה  

 8משתרע על פני רצועה בת נמצא מסלולה המדומה השמש, והוא 

 מעלות מצד צפון ומצד דרום של אותו מסלול.

 מעלות כל אחד 30פלחים שווים בני  12 –גלגל המזלות נחלק ל  

 . כל פלח מייצג אחד מתוך שניים עשר המזלות.מעלות 360ויחד 

קבוצות כוכבי  12שמותיהם של המזלות קשורים בשמותיהן של  

 מיתולוגיות.שבת אשר כונו כך מסיבות 

המזלות קבועים במקומם ואינם נעים. הם יוצרים מעגל אשר  

, ומנקודת המבט של כדור הארץ נראה והירח בתוכו חגים כוכבי הלכת

 כאילו גם השמש חגה.

לכל מזל מיוחסות תכונות מסוימות האופייניות לו ומייחדות אותו  

 מן השאר.

בניגוד לכיוון השעון: טלה, סדר המזלות על פני גלגל המזלות הוא  

שור, תאומים, סרטן, אריה, בתולה, מאזניים, עקרב, קשת, גדי, דלי, 

 דגים.
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 פרק ה' משנה ד'ספר יצירה 

 
 שנים עשר מזלות בעולם 

 :טלה שור תאומים סרטן אריה בתולה מאזנים עקרב קשת גדי דלי דגים

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ה' משנה ד' 

המשנה הנוכחת מציגה את שניים עשר המזלות האסטרולוגיים 

המקום להביא קמצוץ פי סדר הופעתם בגלגל המזלות, וכאן -על

שבקמצוץ מתוך מקורות יהודיים ויחסם לתחום עתיק ושנוי 

 במחלוקת זה:

התנ"ך חד וברור בגישתו לעניין וראה ספר דברים פרק ד'  

"א־פֶן תִשָא עֵיניֶךָ הַשָמַימְָה ורְָאִיתָ אֶת הַשֶמֶש ואְֶת הַאׁרֵָחַ  פסוק י"ט:

ואְֶת הַא׃וֹכָבִים א׃לֹ צְבָא הַשָמַיםִ ונְאִַּחְתָ והְִשְתַחֲויִתָ לָהֶם ועֲַבַדְתָם אֲשֶר 

  חָלַק יהְוהָ אֱלֹהֶיךָ אתָֹם לְכלֹ הָעַאִׅים תַחַת אָ׃ל הַשָמָיםִ".

"א׃הֹ אָמַר יהְוהָ אֶל אֶּרֶךְ הַאֻוֹיםִ אַל תִלְמָדא־  ראה גם ירמיהו י' ב': 

 א־מֵאתֹוֹת הַשָמַיםִ אַל תֵחָתא־ אִ׃י יחֵַתא־ הַאֻוֹיםִ מֵהֵאָׅה".

שולל את העניין מכל וכל )סימן קע"ט סעיף א'(  'שולחן ערוך' -ה 

 ות".כי "אין שואלין בחוזים בכוכבים ולא בגורלומודיע 

)תרגום חופשי(: קיצור שולחן ערוך קס"ו סעיף ג' אוסר ומתיר  

ומי ייחשב למעונן )סוג של אצטגנין( ? זה שפרסם מועדים וזמנים 

ואמר כי יום פלוני הוא טוב, ואילו יום אלמוני הוא רע. אבל מנהג 

נישואין בתקופה בה הירח מתמלא והולך, אינו בכלל מעונן ומנחש 

לטובת סימן טוב, כדרך שמושחים מלכים על שפת  משום שנוהגים כך

מעיין על מנת שתימשך מלכותם. כמו כן נהוג להתחיל ללמוד בראש 

 חודש ומקובל לא להתחיל בימים שני ורביעי.

' לעומתו )במדבר דף רט"ו ע"ב( קובע כי מזמן מתן תורה 'הזוהר 

יצאו בני ישראל משליטתם של הכוכבים והמזלות, אך מדגיש כי מי 
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שלא משתדל בתורה, חוזר להיות תחת השפעתם של גרמי השמים. 

 כלומר, קיימת כאן הסכמה, בעקיפין אמנם, כי יש אמת באצטגנינות.

ן עם הזוהר ומביא ציטוט רואה את הדברים עין בעי 'התלמוד' 

שאין מזל  –מדברי הקב"ה לאברהם, בלשון "צא מאצטגנינות שלך 

 לישראל". )מסכת שבת דף קנ"ו עמוד א'(.

מאידך ואם אין מזל לישראל, מדוע נאסר להקיז דם ביום שלישי ?  

קכ"ט ע"ב( היות שביום שלישי שולט כוכב מאדים  –שבת  –)גמרא 

ממונה על החרב, על הדבר ועל  שפגיעתו רעה מכיוון שהוא

 הפורענויות. )שם(.

מצטרף לדעת הזוהר ואומר כי גזירת הכוכבים היא מן  הרמב"ן 

הניסים הנסתרים שכל התורה תלויה בהם, אך היהודי, בכוח בחירתו 

 והליכתו בדרך תורה ומצוות, מתעלה מעל המזל. 

ים אומר כי לכל עם ועם יש יועצים בדמותם של כוכב הראב"ע 

ומזלות, וכך גם לכל עיר ועיר, אך לישראל אין כוכבים ואין מזלות אלא 

 פרק ד' פסוק י"ט(. –דברים  –הקדוש ברוך הוא יועצם )פירוש לתורה 

פרשת בראשית( מודיע כי את  -)ליקוטי תורה  האר"י הקדוש 

העובר בבטן אימו מטפחים, בשבעת החודשים הראשונים להיריון, 

מפני שהקדוש ברוך הוא מסר העולם בידם, שהם שבעה כוכבי לכת, 

 מערכת השמים.

והיו מי שהעמיקו וחקרו לעומק עד כדי יכולתם להבחין בין מצב  

 בשעההתרחשותו של אירוע כלשהו, ובין מצבם  ביום גרמי השמיים

ראה מה שמכונה בפי האסטרולוגים בשם 'אופק'. בה התרחש, 

': "אמר רבי חנינא: לא מזל א –קנ"ו  -שבת  –גמרא  –תלמוד בבלי 

 אלא מזל שעה גורם". -יום גורם 

http://www.aspaklaria.info/040_MEM/%D7%9E%D7%96%D7

%9C.htm 

 'פרק ה' משנה הספר יצירה 

 

http://www.aspaklaria.info/040_MEM/%D7%9E%D7%96%D7%9C.htm
http://www.aspaklaria.info/040_MEM/%D7%9E%D7%96%D7%9C.htm
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 שנים עשר חדשים בשנה 
 :אב אלול תשרי חשון כסלו טבת שבט אדרניסן אייר סיון תמוז 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ה' משנה ה' 

שמותיהם העבריים של חודשי השנה כפי שהם מוכרים לנו, עלו  

 538ארצה מבבל יחד עם עולי שיבת ציון לאחר הכרזת כורש בשנת 

 לפני הספירה.

השמות מעוברתים ממילים בשפה האכדית שהייתה נהוגה בבבל  

 לפני הספירה: 100 – 2500בין השנים 

 ניסנו' = ניצן.  ניסן' = 

  מלכים א' פרק = 'איירו' = אור. שמו התנכ"י הוא זיו. ראה אייר

ו' פסוק א': "ויַהְִי בִשְמוֹניִם שָנהָ ואְַרְאַֺע מֵאוֹת שָנהָ לְצֵאת אְֺניֵ 

הא־א הַחדֶֹש  זִואֵל מֵאֶרֶץ מִצְרַיםִ אַֺשָנהָ הָרְבִיעִית אְֺחדֶֹש ישְִרָ 

 .הַשֵניִ לִמְלֹךְ שְלֹמהֹ עַל ישְִרָאֵל ואַׁבִֶן הַאַֺיתִ לַיהוהָ"

  שמש לוהטת. ה= 'סיוונו' = תקופה בה סיון 

  ואַׁבֵָא " = שם אליל בבלי. ראה יחזקאל פרק ח' פסוק י"ד:תמוז

אֶתַח שַעַר אֵֺית יהְוהָ אֲשֶר אֶל הַאָפוֹנהָ והְִא׆הֵ שָם הַא׆שִָים אתִֹי אֶל 

 .ישְֹבוֹת מְבַא׃וֹת אֶת הַתַאׅא־ז"

  אבו' = קנים. בחודש זה נהגו לקצור את הקנים לצרכים אב' =

 שונים.

  אולולו' = קציר. חל בסיום תקופת הקציר.אלול' = 

 הוא ירח האתנים. = 'תשריתו' = התחלה. שמו התנכ"י  תשרי

ואַׁאִָהֲלא־ אֶל הַאֶׅלֶךְ שְלֹמהֹ אָ׃ל ראה מלכים א' פרק ח' פסוק ב': "

ירֶַח הָאֵתָנִיםאִיש ישְִרָאֵל   אֶֺחָג הא־א הַחדֶֹש הַשְבִיעִי". בְׁ

  שמנ' = ירח שמיני = חודש שמיני. שמו התנכ"י -= 'ורחחשוון

"א־בַשָנהָ הָאַחַת הוא ירח בול. ראה מלכים א' פרק ו' פסוק ל"ח: 

ירֶַח בולעֶשְרֵה  הא־א הַחדֶֹש הַשְמִיניִ אָ׃לָה הַאַֺיתִ לְכָל אְּבָרָיו  בְׁ

 .מִשְאָטָיו[ ואַׁבְִנהֵא־ שֶבַע שָניִם"[משפטו  א־לְכָל

 כיסלימו' = עבה = מעובה בגשמים.סלו כ' = 

 טביתו' = משהו ששוקעים בו = בוץ. טבת' = 

 שבטו' = מא׃ה. ככל הנראה בשל גשם המכה בחוזקה. שבט' = 
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 אדארו' = חשוך. אפלולי. אדר' = 

 

 'פרק ה' משנה וספר יצירה 

 
 שנים עשר מנהיגים בנפש זכר ונקבה 

 שתי ידים 
 שתי רגלים 
 שתי כליות 

 :דקין כבד קורקבן קבה טחולמרה 
 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ה' משנה ו' 

 שנים עשר מנהיגים בנפש זכר ונקבה 

 = אברי גוף. מנהיגים

נפש' ומי מהם קדם למי ראה פרק ד' משנה ח'  –על סוגיית 'גוף  

 בבא א'.

 לא לחינם מכנה המחבר את אברי הגוף בשם מנהיגים. כתבי 

הקדמונים משופעים בתכנים המייחסים תכונות טרומיות לאותם 

 אברים עד כדי האנשתם )אנתרופומורפיזם(:  

  שתי כליות יש בו באדם:  תנו רבנן:ברכות ס"א א':  –בבלי"

אחת יועצתו לטובה ואחת יועצתו לרעה; ומסתברא דטובה 

כסיל לב חכם לימינו ולב  )קהלת י' ב'( לימינו ורעה לשמאלו, דכתיב

 )שם( "תנו רבנן: כליות יועצות. לב מבין". .לשמאלו"

  כבד כועס. טחול שוחק. קיבה ע"ב:  –ברכות ס"א  –בבלי"

 ".ישנה. אף נעור

: "כליות יועצות הרואה פרק תשיעי ברכות דף ס"א( –)פרשת מרדכי ומפרש רש"י  

מה יש לו לעשות אם ישמע לעצת  את הלב עשה כן: והלב מבין

אֲבָרֵךְ אֶת  )תהילים ט"ז(לאו. ומנין שהכליות יועצות ? שנאמר הכליות אם 

. ומנין שהלב מבין ? שנאמר יהְוהָ אֲשֶר יעְָצָניִ אַף לֵילוֹת יאְִׇרא־ניִ כִלְיוֹתָי

 .א־לְבָבוֹ יבִָין )ישעיהו ו'(

 :ולְִאִֺי רָאָה הַרְאֵֺה חָכְמָה ודָָעַת"." קהלת א' ט"ז 
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 :'בִין"."א־לְבָבוֹ יָ  ישעיהו ו' י  

 :'אֺחֵֹן אְ׃לָיוֹת ולֵָב ירמיהו י"א כ" " 

 :'יאְִׇרא־ניִ כִלְיוֹתָי" תהילים ט"ז ז". 

שמות עצם שייתכן כי היו יפים לאברים  , מיוחסיםנוסף על האנשה 

תיקוני זוהר: הלב הוא מזבח. המרה היא  –. ראה זוהר לשעתם

 גיהנום. הכבד הוא המלאך סמא"ל. הטחול הוא לילית.

 

 ידים שתי רגלים שתי כליות מרה דקין כבד קורקבן קבה טחול שתי

 דקין = מעיים.

 קבה = קיבה.

 

נוחות או, למצער, -ייתכן כי כבר עתה עולה בקורא הרגשת אי 

 :  -השב וחוזר להתמקד ב  12תהייה ותמיהה בנוגע למספר 

 12 .אותיות 

 12 .)פעולות )שיחה, הרהור, הילוך 

 12  .גבולי אלכסון 

 12 זלות.מ 

 12 .חודשים 

 12 .אברי גוף 

ברמז את  כל אלה ואף אלה שיבואו, מבלי שהזכיר או יזכיר ולא־ 

 12הם  אאורכו הלו לכלהתריסר אשר שמותיהם מתנוססים בתנ"ך 

 שבטי ישראל. 

 12בבני עמו אסוציאציה אל יהודי ומתעלם מן המספר המעורר  

 הייתכן כדבר הזה ? ? השבטים

 משנה י' מספר יצירה תתברר בפרק זה השבטים הסיבה להדרת 

 בבא ג' מהרביעית.

 

 מהראשונה ' בבא א'פרק ה' משנה זספר יצירה 

 

 המליך אות ה' בשיחה
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 וקשר לו כתר 

 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם טלה בעולם 

 וניסן בשנה 

 ורגל ימין בנפש זכר ונקבה: 

 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ה' משנה ז' )בבא א'( 

הספר מתאר תהליכים לפיהם כל אחת מחבר מכאן ועד למשנה י', 

( בפעולה מלכותהאותיות הפשוטות, תומלך )מלשון  12ואחת מתוך 

אנושית כלשהי, לאחר מכן תוכתר בכתר ויחד )האות + הפעולה + 

  :יצא־רא־ הכתר(

  במרחב על פי שושנת רוחות מעא־אֺהמזל אסטרולוגי . 

  בזמןחודש עברי . 

  בנפש זכר ונקבהאיבר פיזי . 

 

 להלן השתלשלות התהליך:

 האות הפשוטה ה' מומלכת בשיחה ומוכתרת בכתר. 

 לאחר מכן האות ה' + השיחה + הכתר מעצבים יחד: 

 במרחב טלה :מזל אסטרולוגי. 

 בזמן ניסן :חודש עברי. 

 בנפש זכר ונקבה רגל ימין :איבר פיזי. 

טלה ובין רגל ימין, אלא בינו ובין אין קשר אסטרולוגי בין מזל  הערה:

 הראש והעיניים.

 

בבא ב' ראה תהליכים זהים מתקיימים בהמשך המשנה הנוכחת ) 

 י'. –ובבא ג'( וכך גם בשלוש המשניות הבאות ח' 

 

למקרא הדברים וכרגיל בספר יצירה, יש לבחון לא רק את אשר  

נכתב, אלא )ובעיקר( את אשר לא נכתב, שהרי פליאה היא מדוע בחר 

במזלות אסטרולוגיים, באשר הם לא ממש לחם חוקה של היהדות, 
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כמו גם בשמות חודשי השנה שהדעת נותנת כי היה מודע למוצאם 

 אשורי. -בבלי  –האכדי 

 

באופק צפה ועולה הסיפא של ספר יצירה, בה פוגשים מה גם ש 

)נדרים  בדמותו של אברהם אבינו שעליו נאמר "צא מאצטגנינות שלך"

 , ונראה כי הדברים אינם מתיישבים אלה עם אלה.ל"ב א'(

 

כך גם אם יאמר האומר כי איסור האצטגנינות חל על עניין החיזוי  

שהרי גם אז נותרים  ,בהםדיון לבדו, ואינו חל על הכרת המזלות וה

 . והעלאתם על ראש שמחתבעינם ספקות באשר לסיבת 

 

זמן כחלק -דבר אחד הוא להכיר בקיומם של גרמי שמים ופרקישכן  

של תקופות בשנה  ןמן היקום, ודבר אחר הוא לייחס לאל את בריאת

בעלות שמות אכדיים שאחד מהם אף נושא את שמו של אליל בבלי 

 )תמוז(. 

 

על שום מה ולמה התעלם מנכסי צאן ברזל של ה התמיהה ורב 

 וביכר, התחנך )כך הגיוני להניח(האומה המונותאיסטית בתוכה נולד ו

 סממנים שאינם ממין הקודש, בלשון המעטה ?

 

הרי היה יכול לומר: "החודש הראשון", "החודש השני" וכן הלאה,  

 אלא שלא אמר. אמר "תשרי" ואמר גם "תמוז". 

 

אותיות,  12מכל מקום, ברור כי עסקינן בארבעה תריסרים שהם  

 אברי גוף.  12 -חודשים ו 12מזלות,  12

 

ומכיוון שכך, מאליה עולה שאלה התוהה מדוע לא בחר בתריסר  

 עשר שבטי ישראל ? -שאין כמוהו קרוב לליבם של יהודים והוא שנים

 

קורא בהם, אף לא להזכיר את שמם, הרי  ולאחר שבחר לא לבחור 

החף מדעות קדומות, אמור לתהות על כך או למצער להרים  ,דעת-בר

 גבה. 
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האם ייתכן כי לזה כיוון באמרו )פרק ב' משנה ו'(: "יצר ממש מתהו  

כי מה שישנו הוא בחזקת אינו, ואילו  רמזועשה את אינו ישנו" ? האם 

 מה שאינו הוא בחזקת ישנו ? 

עשר שבטי ישראל שמקומם נפקד -האם ייתכן כי אותם שנים 

מספר יצירה, הם, בעצם, נוכחים בו דווקא בשל היותם נפקדים ממנו 

? 

 ואם כן, מהו מקוֹמם בו ? 

תוצג  ,הדהיםהתשובה לכל אלה נוקבת ונועזת, אם כי פשוטה ל 

 במשנה י' בבא ג' שבפרק זה. 

 

 בחינה נוספת של הדברים

חקור ו...מהםבחון בהם וחקור "יתר על כל אלה ומכיוון שציווה  

המליך ", יש לשוב אל הרישא של המשנה הנוכחת ואל התיאור: "בהם

רגל ימין ]...[ וקשר לו כתר וצרפן זה בזה וצר בהם  שיחה' בהאות 

 ."]...[ בנפש

 עולה בקנה אחד, מה שלא הרגלייםמשמע, הנפש נבראה לפני  

המונח עם מעשה הבריאה, שהרי הגוף נברא לפני הנפש, אלא אם כן 

מטאפיזית נפש 'נפש' מכוון אל עצם פיזי, או, לחילופין, עסקינן ב

הייתה קיימת בעולם האצילות בצורתה הטרומית היולית ברמה של ש

 רגל ימין,ר בתוכה 'לוח חלק' )טאבולה ראסה(, ועל כן התאפשר לצא־

שאר האברים הטרומיים היוליים את א, כמו גם טרומית היולית אף הי

 המופיעים במשניות הבאות. 

 השתלשלהבתום עיצובה הטרומי היולי בעולם האצילות, הנפש  

אל עולם היצירה ומשם אל עולם  ירדהאל עולם הבריאה, ממנו 

ה על עצמה גוף בשר ודם בו )בגוף( כל איבר ואיבר עטתהעשייה בו 

 מאגיות מא־נחְוֹת מטרה, כגון: כפרת עוונות.הוא 'כיסא' לפעולות 

ראה ספר ויקרא ח': "ואַׁסְִמךְֹ אַהֲרןֹ א־בָניָו אֶת ידְֵיהֶם עַל ראֹש אַר  

הַחַאָ׀את. ואַׁשְִחָט ואַׁאִַח משֶֹה מִאָּמוֹ ואַׁתִֵן עַל תְנא־ךְ אזֶֹן אַהֲרןֹ הַימְָניִת ועְַל 
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 ֹ הֶן רַגְלוֹ הַימְָניִת ]...[ אַ׃אֲשֶר עָשָה אַֺאׁוֹם הַאֶֿה צִא־הָ אֺהֶֹן ידָוֹ הַימְָניִת ועְַל אֺ

כַפֵר עֲלֵיכֶםיהְוהָ לַעֲשתֹ   ".לְׁ

מאידך ועל פי רוח ספר יצירה לפיו דבר אינו כפי שנדמה ממבט  

ראשון, ותמיד יש להפוך בו מכיוון שהוא הפוך ממילא, יש להתבונן 

תוך כדי הצטיידות בציווי: מקרוב בשנים עשר האותיות הפשוטות, 

  ".מכונו בחון בהם וחקור מהם והעמד דבר על בוריו והשב יוצר על"

 פרק ד' משנה ח' בבא א'הסיפא של בעניין זה ראה 

 בבא ב' מהראשונה פרק ה' משנה ז'ספר יצירה 

 
 המליך אות ו' בהרהור

 וקשר לו כתר 
 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם שור בעולם 
 ואייר בשנה 

 וכוליא ימנית בנפש זכר ונקבה: 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ה' משנה ז' )בבא ב'( 

 להלן השתלשלות התהליך:

 האות הפשוטה ו' מומלכת בהרהור ומוכתרת בכתר. 

 לאחר מכן האות ו' + ההרהור + הכתר מעצבים יחד: 

 .מזל אסטרולוגי: שור במרחב 

 .חודש עברי: אייר בזמן 

  :אִ׃לְיה ימנית בנפש זכר ונקבה.איבר פיזי 

אין קשר אסטרולוגי בין מזל שור ובין הכליה הימנית, אלא בינו  הערה:

 ובין הצוואר, הגרון, העורף והכתפיים

תפקידה של משנה זו במארג הכולל של ספר יצירה יתברר  הבהרה:

 במשנה י' בבא ג' שבפרק זה.

 

 ראה העמקה נוספת 

 בפרק זה משנה ז' בבא א' החל מן הכותרת: 

 "בחינה נוספת של הדברים"
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 ג' מהראשונהבבא ' זמשנה  ה'פרק ספר יצירה 

 
 בהלוך 'המליך אות ז

 וקשר לו כתר  
 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם תאומים בעולם 
 וסיון בשנה 

 :ורגל שמאל בנפש זכר ונקבה 

 

 

 )אנליזה(ניתוח הדברים  –)בבא ג'( ' ז' משנה הפרק 

 להלן השתלשלות התהליך:

 ומוכתרת בכתר. )הליכה( האות הפשוטה ז' מומלכת בהלוך 

 לאחר מכן האות ז' + ההלוך + הכתר מעצבים יחד: 

 במרחב תאומים :מזל אסטרולוגי. 

 בזמן סיון :חודש עברי. 

 בנפש זכר ונקבה רגל שמאל י:איבר פיז. 

אין קשר אסטרולוגי בין מזל תאומים ובין רגל שמאל, אלא בינו  הערה:

 ובין הריאות והזרועות.

תפקידה של משנה זו במארג הכולל של ספר יצירה יתברר  הבהרה:

 במשנה י' בבא ג' שבפרק זה.

 

 ראה העמקה נוספת

 בפרק זה משנה ז' בבא א' החל מן הכותרת: 

 "בחינה נוספת של הדברים"

 

 א' מהשנייהבבא  ח'משנה  ה'פרק ספר יצירה 

 
 המליך אות ח' בראיה

 וקשר לו כתר 
 וצרפן זה בזה 
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 וצר בהם סרטן בעולם 
 ותמוז בשנה 

 ויד ימין בנפש זכר ונקבה: 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –)בבא א'( ' ח' משנה הפרק 

 להלן השתלשלות התהליך:

 האות הפשוטה ח' מומלכת בראיה ומוכתרת בכתר. 

 לאחר מכן האות ח' + הראיה + הכתר מעצבים יחד: 

 במרחב סרטן :מזל אסטרולוגי. 

 בזמן תמוז :חודש עברי. 

 בנפש זכר ונקבה יד ימין :איבר פיזי. 

אין קשר אסטרולוגי בין מזל סרטן ובין יד ימין, אלא בינו ובין  הערה:

 החזה והרחם.

יתברר תפקידה של משנה זו במארג הכולל של ספר יצירה  הבהרה:

 במשנה י' בבא ג' שבפרק זה.

 

 ראה העמקה נוספת

 החל מן הכותרת: בבא א' ' זבפרק זה משנה 

 "בחינה נוספת של הדברים"

 

 ב' מהשנייהבבא  ח'משנה  ה'פרק ספר יצירה 

 
 המליך אות ט' בשמיעה

 וקשר לו כתר 
 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם אריה בעולם 
 ואב בשנה 

 וכוליא שמאלית בנפש זכר ונקבה: 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –)בבא ב'( ' ח' משנה הפרק 
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 להלן השתלשלות התהליך:

 האות הפשוטה ט' מומלכת בשמיעה ומוכתרת בכתר. 

 לאחר מכן האות ט' + השמיעה + הכתר מעצבים יחד: 

 במרחב אריה :מזל אסטרולוגי. 

 בזמן אב :חודש עברי. 

 בנפש זכר ונקבה כליה שמאלית :איבר פיזי. 

אין קשר אסטרולוגי בין מזל אריה ובין הכליה השמאלית, אלא  הערה:

 בינו ובין הלב, עמוד השדרה, גב עליון וטחול.

תפקידה של משנה זו במארג הכולל של ספר יצירה יתברר  הבהרה:

 במשנה י' בבא ג' שבפרק זה.

 

 ראה העמקה נוספת

 חל מן הכותרת: בפרק זה משנה ז' בבא א' ה

 "בחינה נוספת של הדברים"

 

 ג' מהשנייהבבא ' חמשנה  ה'פרק ספר יצירה 

 

 המליך אות י' במעשה

 וקשר לו כתר 

 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם בתולה בעולם 

 ואלול בשנה 

 :ויד שמאל בנפש זכר ונקבה 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –)בבא ג'( ' ח' משנה הפרק 

 התהליך:להלן השתלשלות 

 האות הפשוטה י' מומלכת בעשייה ומוכתרת בכתר. 

 לאחר מכן האות י' + העשייה + הכתר מעצבים יחד: 

 במרחב בתולה :מזל אסטרולוגי. 
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 בזמן אלול :חודש עברי. 

 בנפש זכר ונקבה יד שמאל :איבר פיזי. 

אין קשר אסטרולוגי בין מזל בתולה ובין יד שמאל, אלא בינו  הערה:

 ובין המעיים, כיס המרה, הלבלב והכבד.

תפקידה של משנה זו במארג הכולל של ספר יצירה יתברר  הבהרה:

 במשנה י' בבא ג' שבפרק זה.

 

 ראה העמקה נוספת בדברים 

 בפרק זה משנה ז' בבא א' החל מן הכותרת: 

 הדברים""בחינה נוספת של 

 

 א' מהשלישיתבבא  ט'משנה  ה'פרק ספר יצירה 

 

 המליך אות ל' בתשמיש וקשר לו כתר

 וצרפן זה בזה

 וצר בהם מאזנים בעולם ותשרי בשנה

 ומרה בנפש זכר ונקבה:
 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –)בבא א'( ' ט' משנה הפרק 

 להלן השתלשלות התהליך:

 האות הפשוטה ל' מומלכת בתשמיש )מין( ומוכתרת בכתר. 

 לאחר מכן האות ל' + התשמיש + הכתר מעצבים יחד: 

 במרחב מאזניים :מזל אסטרולוגי. 

 בזמן תשרי :חודש עברי. 

 בנפש זכר ונקבה כיס מרה :איבר פיזי. 

אין קשר אסטרולוגי בין מזל מאזניים ובין המרה, אלא בינו ובין  הערה:

 והגב התחתון.הכליות 

תפקידה של משנה זו במארג הכולל של ספר יצירה יתברר  הבהרה:

 במשנה י' בבא ג' שבפרק זה.
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 ראה העמקה נוספת בדברים 

 בפרק זה משנה ז' בבא א' החל מן הכותרת: 

 "בחינה נוספת של הדברים"

 

 ב' מהשלישיתבבא  ט'משנה  ה'פרק ספר יצירה 

 
 בריח 'המליך אות נ

 וקשר לו כתר 
 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם עקרב בעולם וחשון בשנה 
 :ודקין בנפש זכר ונקבה 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –)בבא ב'( ' ט' משנה הפרק 

 להלן השתלשלות התהליך:

 האות הפשוטה נ' מומלכת בריח ומוכתרת בכתר. 

 לאחר מכן האות נ' + הריח + הכתר מעצבים יחד: 

 במרחב עקרב :מזל אסטרולוגי. 

 בזמן חשון :חודש עברי . 

 דקין( בנפש זכר ונקבה מעיים :איבר פיזי(. 

אין קשר אסטרולוגי בין מזל עקרב ובין המעיים, אלא בינו ובין  הערה:

 אברי הרבייה וההפרשה.

תפקידה של משנה זו במארג הכולל של ספר יצירה יתברר  הבהרה:

 במשנה י' בבא ג' שבפרק זה.

 

 ראה העמקה נוספת 

 בפרק זה משנה ז' בבא א' החל מן הכותרת: 

 "בחינה נוספת של הדברים"

 

 ג' מהשלישיתבבא  ט'משנה  ה'פרק ספר יצירה 
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 המליך אות ס' בשינה

 וקשר לו כתר 

 וצרפן זה בזה 

 וצר בהם קשת בעולם 

 וכסלו בשנה 

 :וקבה בנפש זכר ונקבה 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –)בבא ג'( ' ט' משנה הפרק 

 להלן השתלשלות התהליך:

 האות הפשוטה ס' מומלכת בשינה ומוכתרת בכתר. 

 לאחר מכן האות ס' + השינה + הכתר מעצבים יחד: 

 במרחב קשת :מזל אסטרולוגי. 

 בזמן כסלו י:חודש עבר. 

 בנפש זכר ונקבה קיבה: איבר פיזי. 

אין קשר אסטרולוגי בין מזל קשת ובין הקיבה, אלא בינו ובין  הערה:

 אגן הירכיים והירכיים.

תפקידה של משנה זו במארג הכולל של ספר יצירה יתברר  הבהרה:

 במשנה י' בבא ג' שבפרק זה.

 

 ראה העמקה נוספת 

 בפרק זה משנה ז' בבא א' החל מן הכותרת: 

 "בחינה נוספת של הדברים"

 

 א' מהרביעיתבבא  י'משנה  ה'פרק ספר יצירה 

 

 המליך אות ע' ברוגז וקשר לו כתר

 וצרפן זה בזה

 וצר בהם גדי בעולם וטבת בשנה

 וכבד בנפש זכר ונקבה:
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 ניתוח הדברים )אנליזה( –)בבא א'( ' י' משנה הפרק 

 להלן השתלשלות התהליך:

 האות הפשוטה ע' מומלכת ברוגז ומוכתרת בכתר. 

 לאחר מכן האות ע' + הרוגז + הכתר מעצבים יחד: 

 במרחב גדי :מזל אסטרולוגי. 

 בזמן טבת :חודש עברי. 

 בנפש זכר ונקבה כבד :איבר פיזי. 

אין קשר אסטרולוגי בין מזל גדי ובין הכבד, אלא בינו ובין  הערה:

 העור, הברכיים והעצמות.

תפקידה של משנה זו במארג הכולל של ספר יצירה יתברר  הבהרה:

 במשנה י' בבא ג' שבפרק זה.

 

 ראה העמקה נוספת 

 בפרק זה משנה ז' בבא א' החל מן הכותרת: 

 "בחינה נוספת של הדברים"

 

 ב' מהרביעיתבבא  י'משנה  ה'פרק ספר יצירה 

 
 המליך אות צ' בלעיטה וקשר לו כתר

 וצרפן זה בזה 
 וצר בהם דלי בעולם ושבט בשנה 

 וקורקבן בנפש זכר ונקבה: 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –)בבא ב'( ' י' משנה הפרק 

 להלן השתלשלות התהליך:

 האות הפשוטה צ' מומלכת בלעיטה )זלילה( ומוכתרת בכתר. 

 לאחר מכן האות צ' + הלעיטה + הכתר מעצבים יחד: 
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 במרחב דלי :מזל אסטרולוגי. 

 ט בזמןשב :חודש עברי. 

 בנפש זכר ונקבה קורקבן :איבר פיזי. 

אין קשר אסטרולוגי בין מזל דלי ובין הקורקבן, אלא בינו ובין  הערה:

 השוקיים והקרסוליים.

תפקידה של משנה זו במארג הכולל של ספר יצירה יתברר  הבהרה:

 במשנה י' בבא ג' שבפרק זה.

 

 ראה העמקה נוספת 

 בפרק זה משנה ז' בבא א' החל מן הכותרת: 

 "בחינה נוספת של הדברים"

 

 בבא ג' מהרביעית פרק ה' משנה י'ספר יצירה 

 
 המליך אות ק' בשחוק

 וקשר לו כתר
 וצרפן זה בזה

 וצר בהם דגים בעולם
 ואדר בשנה

 וטחול בנפש זכר ונקבה.
 

 עשאן כמין עריבה
 סידרן כמין חומה
 :ערכן כמין מלחמה

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ה' משנה י' )בבא ג'( 

 להלן השתלשלות התהליך:

 האות הפשוטה ק' מומלכת בשחוק ומוכתרת בכתר. 

 לאחר מכן האות ק' + השחוק + הכתר מעצבים יחד: 

 .מזל אסטרולוגי: דגים במרחב 

 .חודש עברי: אדר בזמן 
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 .איבר פיזי: טחול בנפש זכר ונקבה 

טרולוגי בין מזל דגים ובין הטחול, אלא בינו ובין אין קשר אס הערה:

 כפות הרגליים.

 

וקשר הכְתרוֹת בהן נאמר " 22 ת שורה שלהמשנה הנוכחת חותמ 

כתרים לראשי אותיות, כפי  22". לכאורה עסקינן בקשירת לו כתר

, אלא שהדברים בספר יצירה בבא א'שהוסבר בפרק ג' משנה ז' 

שנדמה ממבט ראשון, ותמיד כדאי לעולם אינם כה פשוטים כפי 

להעניק להם מבט נוסף ברוח מצוותו של המחבר "בחון בהם וחקור 

 מהם".

אשר על כן נבחן ונחקור את המילה "כתר" בשיטת א"ת ב"ש,  

. א' -מוחלפת ב ת'. ל' -מוחלפת ב  כ'במילה 'גאל', לפי  ונמיר אותה

 . ג' -מוחלפת ב  ר'

 . גֹאֵלהווה אומר:  

 פעמים.  22 גֹאֵלאמור מעתה: וקשר לו  
 כ י ט ח ז ו ה ד ג ב א
 ל מ נ ס ע פ צ ק ר ש ת

יחד עולה בקנה אחד עם הגותו )גאל וכתר( גם צירוף שתי המילים  

 כֶתֶרשל המחבר, אשר הגיוני להניח כי ראה לנגד עיניו את הצמד 

 . כֶתֶר -או גֹאֵל ה  גֹאֵל

 

הכְתרוֹת, המשנה הנוכחת חותמת גם  22נוסף על היותה חותמת  

)לכאורה לא קשורה( את פרק ה', ובמפתיע נוספה לה סיומת 

דמוי חומה ערוך  אוֹבָלִיהמתארת תהליך אדריכלי של הקמת מבנה 

למלחמה. בתהליך אדריכלי זה נוטלים חלק כל התכנים )אותיות, 

  הנה החל ממשנה ז' בבא א'. מזלות, חודשים ואברי גוף( שהופיעו עד

 

 עשאן

המזלות,  12האותיות הפשוטות, יחד עם  12עיצב אותן = עיצב את 

 אברי הגוף.  12החודשים ובצירוף  12בתוספת 

 

 עריבה
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י שאנו מכנים בשפה עממית 'אַילְָה'. ראה מסכת לִ א׃ְ גיגית שהיא היא 

כזית  , אם ישעריבהמשנה ב': "בצק שבסדקי  –פרק ג'  –פסחים 

 במקום אחד, חייב לבער".

 

 עשאן כמין עריבה

ביטוי זה ברוח ספר יצירה, בא להורות על תבנית אובלית בצורת 

פיו חוברו יחד האותיות, -גיגית )עריבה( אשר שימשה דגם על

 המזלות, החודשים ואברי הגוף.

 

 סידרן כמין חומה

ה על לאחר יצירת תצורת הגיגית האובלית כאמור לעיל, נערמו אל

האותיות, המזלות, החודשים והאברים ויצרו מתחם מוקף  :אלה

 חומה.

 

 ערכן כמין מלחמה

החומה שנוצרה עברה תהליך של הכנות למלחמה שהצריך  

פעירת חרכי ירי, חציבת תעלות גישור, חפירת מתחמי הגנה, 

 מלכודות, ביצורים וכיוצא באלה. 

 

 חומה, ערכן כמין מלחמהעשאן כמין עריבה, סידרן כמין המילים  

  מוגן בחומה וערוך לקרב. אוֹבָלִימתארות משטח  -

כל מי שראה אי פעם איור של ירושלים בחומותיה, לא יתקשה  

  של ימינו. האגן הקדושלחבר בינו ובין הדימויים שבספר יצירה: 
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יצרתי, שימוש חופשי,  -מפת מידבא מאת תמר הירדני 

https://he.wikipedia.org/w/index.php?curid=909252 

ידי  –חומות ירושלים חרבו עם חורבן בית שני ונבנו מחדש על  

לספירה( אשתו של קיסר ביזנטיון  5 –אליה אודוקיה )המאה ה 

הֵיטִיבָה בִרְצוֹנךְָ "ות מן הפסוק: שהתרשמה עמוק -תאודוסיוס השני 

, והורתה על בניית חומה )תהילים נ"א(" םאֶת צִאׁוֹן תִבְנהֶ חוֹמוֹת ירְא־שָלָ ִ

שהקיפה את עיר דוד, הר ציון ואת כל מרחב העיר העתיקה של ימינו, 

 כפי שעולה ממפת מידבא. 

שילובים בין ארבעה  48החל ממשנה ז' ועד הנה מתוארים  

 12 –חודשים ו  12מזלות,  12אותיות,  12ים שונים שהם תריסר

 אברי גוף.

וכפי שכבר נאמר שם )במשנה ז'(, מאליה עולה שאלה התוהה  

עשר שבטי -שניםמדוע לא בחר בתריסר הצפוי ביותר לבחירה שהוא 

 עשרה אבני החושן ? -שאותיותיהם חקוקות על שתים ישראל

 

 

https://he.wikipedia.org/w/index.php?curid=909252
https://he.wikipedia.org/w/index.php?curid=909252
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טים המופיעים בספרים עשר שב-מדוע לא בחר באותם שנים 

 בראשית, שמות, במדבר ודברים כדלהלן:

  בראשית כ"ט  -החל מ –סדר הלידות 

  בראשית ל"ה –רשימת בני יעקב 

  בראשית מ"ו –היורדים למצרים 

  בראשית מ"ט  –ברכת יעקב לבניו 

  שמות א'  –הבאים מצרימה 

  במדבר א' –נשיאי המטות במפקד 

  'במדבר א' –מפקד א 

  במדבר ב'  –במחנות סדר השבטים 

  במדבר ז' –הקרבת קרבנות הנשיאים 

  במדבר י' –סדר המסעות 

  במדבר י"ג –פרשת המרגלים 

  'במדבר כ"ו –מפקד ב 

  במדבר ל"ד –נשיאי המטות להתנחלות 

  דברים כ"ז –סדרי העמידה על הרי גריזים ועיבל 

  דברים ל"ג –ברכת משה 

 

עשר שבטים אשר לכבודם הטביע -שנים מדוע לא בחר באותם 

עשרה אבנים תחת טביעות רגלי הכוהנים נושאי -יהושע בירדן שתים

 ארון הברית.

 

עשר שבטים אשר לכבודם נטל יהושע -שנים מדוע לא בחר באותם 

 .  אַֺאִֻלְאָֻלעד -עשרה אבנים והקים בהן גל-מן הירדן שתים

 

אותם שנים עשר שבטים, כי )זוהר שמות כ"ד ע"ב(.ומתברר בזוהר  

ידי שתים עשרה אבנים, שהן תולדה של ארבעה נהרות, -מיוצגים על

 שהם תולדה של יסוד האדמה הנפקד אף הוא מספר יצירה. 

ולא זו בלבד אלא אף זו הרואה באותן שתים עשרה אבנים, את  

שניים עשר נשיאי ישראל )במדבר ז'(, ואת שנים עשר פסלי הבקר 
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ת אגן הטהרה העשוי נחושת, כמו גם את שנים שבבית המקדש תח

 עשר הפרים לעולה על המזבח. 

מי שמפצחו עומד על כל והכול הוא בבחינת רז טמיר ונשגב אשר  

 כך בזוהר.צפונותיה של חוכמה עילאית שהיא עיקר הכול. 

 

מקרא, המקדש שב-ביתמאירועי בתקופות מאוחרות בהרבה  

הגוף -ובין המזלות, החודשים, אברי 12המספר הופיעה זיקה בין 

ירה( פרק לספ 2 –. ראה )לדוגמה( מדרש תדשא )המאה ה והשבטים

וכנגד י"ב חודשים. וי"ב מנהיגים בנפש  י"ב כנגד י"ב מזלות -"י': 

 ."- ושבטים י"ב

 

כמו גם שמות רבה ט"ו: "אתה מוצא שנים עשר מזלות יש ברקיע.  

כשם שאין השמים יכולים לעמוד חוץ משנים עשר מזלות, כך אין 

 ". משנים עשר שבטיםהעולם יכול לעמוד חוץ 

ומנסרת השאלה ומקשה על שום מה ולמה בחר להתעלם מנכסי  

דיף צאן ברזל של האומה המונותאיסטית בתוכה נולד וצמח, והע

 אינם ממין הקודש ?סממנים ש

 

 
 עשר השבטים !-אלא שלא התעלם ובחר בשניים

 

 

עשר השבטים מהדהדים לאורכן ולרוחבן של משניות פרק -שניים 

ה', אך קולם לא נשמע מכיוון שהוא מוצפן בחביון המילים ובמסתרי 

 השורות !

מתהו )פרק ב' משנה ו'(: "יצר ממש גם לזה כיוון המחבר באמרו  

" ! שהרי מה שישנו הוא בחזקת אינו, ואילו מה ועשה את אינו ישנו

 שאינו הוא בחזקת ישנו. 
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עשר שבטי ישראל שמקומם נפקד )לכאורה( מספר -אותם שנים 

 יצירה, הם, בעצם, נוכחים בו דווקא בשל היעדרם ממנו.

 האמנם ? ומהי נוכחותם בו ? 

השבטים' שהוא -צַווָאוֹתנוכחותם בו מושפעת, בין היתר, מספר ' 

אחד מן הספרים המכונים 'חיצוניים', שנכתבו בידי יהודים בתקופת 

בית שני, אך לא נכנסו לתנ"ך בעת חתימתו, ונראה כי שימש השראה 

 מאותה באר. שאבושניהם  –ער למצ –למחבר 'ספר יצירה' או 

השבטים' עוסק בצוואותיהם של בני יעקב לבניהם  צַווָאוֹתספר ' 

שלהם, ולדעת החוקרים נכתב באחת משתי המאות שקדמו לספירה, 

 או בראשונה שלאחריה. 

עשר ראשי השבטים העבריים על -צוואות של שנים 12ר אוגד הספ 

 פי סדר אימהותיהם: לאה, בלהה, זלפה ורחל. 

 
השבטים פותח בצוואת ראובן ולאחר פרק א' כתוב בו  צַווָאוֹתספר 

 כך:
 

 

דבר שבעה רוחות התהו -אשר ראיתי על-שמעו אלי בניי את א: ועתה

 באבלי.

מעשיי נערא־ת.-ב: כי שבעה רוחות ניתנו נגד האדם והם ראש כל  

 מעשה-ג: ושבעה רוחות אחרים ניתנו לו כאשר נוצר ובהם יהי כל

 האדם.

רוח אשר בו יוסד קיום האדם. השני הוא  החיים רוחד: הראשון הוא 

התאווה.אשר בו תוצר  הראיה  

אשר איתו תבוא חכמה. הרביעי הוא רוח השמיעה ה: השלישי הוא 

הטעם ושאיפת האוויר והנשימה.ואיתו ניתנו  רוח הריח  

ואיתו תבוא תבונה. הדיבור רוח ו: החמישי הוא  

https://milog.co.il/%D7%A6%D7%95%D7%95%D7%90%D7%95%D7%AA
https://milog.co.il/%D7%A6%D7%95%D7%95%D7%90%D7%95%D7%AA
https://milog.co.il/%D7%A6%D7%95%D7%95%D7%90%D7%95%D7%AA
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-מאכל ומשקה ועל-כלאכילת  ידו תהיה-ועלרוח הטעם  ז: השישי הוא

 ידו יוצר הכוח כי במאכלים יסוד הכוח.

ידו יבוא החטא -ועל והמשגל רוח ההולדה הרוח השביעי הואח: 

 בתאוות החשק.

כן אחרון הוא במערכת הבריאה וראשון לנער, כי מלא הוא -ט: ועל

שחת.-בור וכבהמה אל-כסילות ואת הנער יוביל כעיוור אל  

 

 ובהמשך כתוב:

אשר בו יהיה קיום  רוח השינה אלה עוד רוח שמיני-א: ואחרי כל

ת המוות.התולדה ודמו  

הרוחות האלה מתערבים רוחות תעתועים.-ב: ובכל  

הרוח השני הוא רוח הבטן בטבעו ובחושיו.  רוח הזנות ג: לראש יכון

הוא רוח הריב בכבד ובמרה. אשר לא תשבע. השלישי  

למען יישא חן בהיכנעו רוח החנופה ואחיזת העיניים ד: הרביעי הוא 

 לפני איש.

רוח ן יתפאר ויתגאה. השישי הוא למערוח גבוהה ה: החמישי הוא 

בשואה וקנאה לבדות אמרים ולהסתיר אמרים ממשפחה השקר 

 ומרעים.

למען ימלא תאוות  גנבות וגזלותואיתו רוח הרשע ו: השביעי הוא 

הרוחות האלה-כל-נפשו כי הרשע יתחבר בערמה עם  

רוח עוועים והזיה.והוא רוח השינה  אלה יתחבר-כל-ז: ועם  

 

 –השבטים', במקביל לחקירותיו ב  צַווָאוֹת'פר כל המתבונן בס

 'ספר יצירה', רואה מיד את הקשר בין השניים:

  בצוואת ראובן ב' ו'. רוח הדיבורבספר יצירה היא שיחה 

  בצוואת יהודה כ' רוח התבונה והשכל  הוא בספר יצירההרהור

 ב'.

  בצוואת ראובן. ב' ד'. רוח הראיהבספר יצירה היא ראיה 

  בצוואת ראובן ב' ה'. רוח השמיעהבספר יצירה היא שמיעה 

https://milog.co.il/%D7%A6%D7%95%D7%95%D7%90%D7%95%D7%AA
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  בצוואת ראובן ב' ג'.כל מעשה  הוא בספר יצירהמעשה 

  בצוואת ראובן  רוח ההולדה והמשגלבספר יצירה הוא תשמיש

 ב' ח'.

  בצוואת ראובן ב' ה'.רוח הריח יצירה הוא  בספרריח 

  בצוואת ראובן ג' א'.רוח השינה  היא בספר יצירהשינה 

  ורוח בצוואת ראובן ג' ג'רוח הריב  בספר יצירה הוארוגז ,

 ד'. בצוואת דן ב'הכעס 

  רוח הבטן אשר לא תשבע  )זלילה( בספר יצירה היאלעיטה

 בצוואת ראובן ג' ג'.

  בצוואת יהודה ט"ז א'.רוח הוללות  בספר יצירה הואשחוק 

  :)כמו גם ילקוט  581ראה מדרש תמורה עמוד הלוך )הליכה

ברא אש ומים.  )מיוחס לתנאים ר' ישמעאל ור' עקיבא( הרועים עמוד כ"ה

ברזל ועץ. אור וחושך. חום וקור. אכילה ורעבון. שתייה וצימאון. 

 וחִגרות.הילוך 

 

וף ובין פעולות או חושים, כך כשם שספר יצירה קושר בין אברי ג 

השבטים' קושר בין אברי גוף ובין מה שהוא מכנה  צַווָאוֹת'ספר 

ראה חושים, ואף בדומה למשנה הנוכחת, מחבר בין טחול ובין שחוק. 

כי כל פועל אלהים בסדר: צוואת נפתלי ב' ח':  –השבטים  צַווָאוֹת

הראש, וייתן עליו שיער -חמשת החושים בראש, ואת הצוואר חיבר עם

יאות. כבד להפריש קיבה. קנה לברליופי ולתפארת. ולב להבין. בטן 

כליות לעצה. ירכיים לכוח. . טחול לשחוקלכעס. מרה למרירות. 

 כך במקור. צלעות למשכב. מותניים לעוז וכאלה.

 

הדעת נותנת כי פרשני 'ספר יצירה' לדורותיהם היו מודעים לזיקה  

השבטים', אך נמנעו מלעסוק בו מכיוון שלא  צַווָאוֹתשבינו ובין ספר '

 רצו לערבב מין בשאינו מינו ודי לחכימא ברמיזא.   

 

מדרש תדשא  בעניין החיבורים בין רגשות ובין אברי גוף, ראה גם

: "לכל הרגשה והרגשה נתן הקב"ה פירה( פרק ט'לס 2 –)המאה ה 

 תורה מה לעשות ומה לא לעשות": 

https://milog.co.il/%D7%A6%D7%95%D7%95%D7%90%D7%95%D7%AA
https://milog.co.il/%D7%A6%D7%95%D7%95%D7%90%D7%95%D7%AA
https://milog.co.il/%D7%A6%D7%95%D7%95%D7%90%D7%95%D7%AA
https://milog.co.il/%D7%A6%D7%95%D7%95%D7%90%D7%95%D7%AA
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 לא תתורו. )מעשה = לא תעשה לך( ללב 

 אחרי עיניכם. )ראיה( לעיניים 

 לא תישא שמע שווא. )שמיעה( לאוזניים 

 לא תאכל כל תועבה. )לעיטה(  לפה 

 לא תישא את שם. לא תשבעו. לא תשקרו. לא תענה.  ללשון

   )שיחה(

 אל תשת ידך עם רשע. לידיים 

 לא תנאף. לא תזנה. )תשמיש( לערווה 

 לא תלכו אחרי אלהים אחרים. )הלוך( לרגליים 

ואם חיפשנו אישוש לכפילות שבספר יצירה על פי מקורותיו, הרי 

 בהמשך כתוב: 

 ושמתם את דברי אלה על לבבכם. ללב 

 פן תשכח את הדברים אשר ראו עיניך. לעיניים 

 שמע ישראל. לאוזניים 

 ושיננתם. ללשון 

 פתוח תפתח את ידך. לידיים 

 פרו ורבו. ואמר קחו נשים והולידו בנים. לערווה 

  בכל הדרך אשר ציווה וגו' תלכו.לרגליים 

 

"תנו רבנן:  ברכות ס"א א': -ובדומה לאלה ראה גם תלמוד בבלי 

כליות יועצות, לב מבין, לשון מחתך, פה גומר, ושט מכניס ומוציא כל 

 .מיני מאכל, קנה מוציא קול"

"ריאה שואבת כל מיני משקין. כבד כועס, מרה וגם שם ס"א ב': 

זורקת בו טפה )טיפה( ומניחתו, טחול שוחק, קרקבן )קורקבן( טוחן, 

 ".קיבה ישנה, אף נעור

עשרה משניות -עתה יש לתהות לשם מה טרח המחבר ויצר שתים 

זרות אותיות עם פעולות משנה י' בבא ג'( השו –)משנה ז' בבא א' 

-אלא אם כן הצפין את שניים –המעצבות מזלות, חודשים ואברי גוף 

אותיות, בנקיקי אצטגנינות, במסתרי מועדים  ניעשר השבטים בחביו

 ובנקבובי גופים. 
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 לשם מה עשה ?  –ואם כך עשה  

מבליחה כאבחת חרב ומצביעה  –כרגיל בספר יצירה  –התשובה  

 !'מלחמה' על מילה אחת בודדה והיא 

בן בכתר', 'הכתיר את שהרי נבצר ממנו לכתוב 'הכתיר את ראו

, 'הכתיר את לוי בכתר' ]...[ ]...[ ]...[ ]...[ ]...[ ]...[ שמעון בכתר'

לים המבוצרת את נפתלי בכתר', והציבם בירוש]...[ ]...[ 'הכתיר 

 ערוכים למלחמה.  בחומה

הייתה עולה לו בחרותו, שלא לומר  מעין זו הכרזההדעת נותנת כי  

בחייו, מכיוון שהיא קוראת למרד, בעיקר על רקע הסיפא של הפרק 

מכאן ואילך צא וחשוב מה שאין הפה יכול לדבר הקודם שאמר: "

 " !ואין האוזן יכולה לשמוע

 

הפה יכול לבטאה, ואין לאוזן היתר להאזין ואותה משאת לב שאין  

' אשר זה עתה )במשנה הנוכחת( הצהירה על מדינהלה, היא '

 ריבונותה ועל נכונותה להילחם עליה. 

 

ואותם שנים עשר מזלות הינם משל לשנים עשר השבטים אשר 

 ירשו מהם את נשמותיהם ככתוב בתיקוני זוהר דף ל"ו עמוד א'

 

 מלחמהערכן כמין חומה סידרן כמין 

 אך האמנם כה פשוטים הדברים ?

האם ייתכן כי אותה משאלה שאין הפה יכול לבטאה, ואין לאוזן  

עשר -לא התנחלה בליבותיהם של כל שנים היתר להאזין לה,

 השבטים ?

האם ייתכן כי היו וישנם שבטים אשר משאת לב מעין זו היא  

 לצנינים בעיניהם עד עצם היום הזה ?

בניית אשר גולים מארצם  נםישהיו ויעלה על הדעת כי  םהא 

 פי אמונתם ?-נחשבה ונחשבת לחילול הקודש עלהחומה 
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עשר השבטים בחביוני -הצפין את שניםבעל ספר יצירה האמנם  

אלא גם , שחשש להיראות כמי שמורד במלכותמשום לא רק  ,מילותיו

 ומוחרם בידי אחיו היהודים ? קוללובעיקר מכיוון שפחד להיות מ

 

 מדוע עשה ? –ואם כך עשה 

הצופנות מהומה בת בספר יצירה מילים  שלושכאן יש לשוב אל  

תמשיך ככל הנראה ו פלגת, מפילגהשלושת אלפי שנים ש -יותר מ

 את העם היהודי.פלג ל

שלוש מילים בספר יצירה שאינן עולות בקנה אחד )בלשון  

המעטה( עם שלוש מילים בגמרא המספרות על שלוש שְבא־עוֹת 

קום, ציון מלאה ומכל מ-שסתמו את הגולל )ועודן סותמות( על שיבת

 שלמה וגורפת של כל שבטי ישראל.נגף לגאולה -היוו ומהוות אבן

שנפערה בין אולוגית אידישלוש מילים בגמרא שמקורן בתהום  

 שבט יהודה לבין שאר השבטים. 

תהום שראשיתה בדור המדבר, המשכה במלכויות יהודה וישראל,  

 העמקתה בימי אמוראי הגמרא וסופה מי ישורנו. 

 שלוש המילים שבספר יצירה לעומת שלוש המילים בגמרא הן:  

 'סידרן כמין חומה' 
 בספר יצירה

 
 לעומת 

 
 'לא יעלו בחומה' 

 בגמרא
 

 ועל כך רבה המהומה

 

 ראשית הקרע בין שבט יהודה לבין שאר השבטיםעל 

שנשלחו  עשר המרגלים-שנים יזרעי הפורענות נטמנו כבר באירוע 

 י"ד(: –ידי משה לתור את הארץ )במדבר י"ג -על
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אְ׃נעַַן שְלַח לְךָ אֲנשִָים ויְתָֺרא־ אֶת אֶרֶץ  .ויַדְַאֵֺר יהְוהָ אֶל משֶֹה אֵׄאמרֹ"

אֲשֶר אֲניִ נתֵֹן לִבְניֵ ישְִרָאֵל אִיש אֶחָד אִיש אֶחָד לְמַאֵ׀ה אֲבתָֹיו תִשְלָחא־ 

ואַׁשְִלַח אתָֹם משֶֹה מִאִׅדְאַֺר אָארָן עַל אִי יהְוהָ אֺ׃אָׄם  .א׃לֹ נשִָיא בָהֶם

  :ואְֵאֶׄה שְמוֹתָם .אֲנשִָים רָאשֵי בְניֵ ישְִרָאֵל הֵאָׅה

  ְמַאֵ׀ה רְאא־בֵן שַאׅא־עַ אֶֺן זַא׃א־רל.  

 לְמַאֵ׀ה שִמְעוֹן שָפָט אֶֺן חוֹרִי.  

 ֶלְמַאֵ׀ה יהְא־דָה אָ׃לֵב אֶֺן יפְֺא׆ה.  

 לְמַאֵ׀ה ישִָשכָר יגְִאָל אֶֺן יוֹסֵף.  

 לְמַאֵ׀ה אֶפְרָיםִ הוֹשֵעַ אִֺן נא־ן.  

 לְמַאֵ׀ה בִניְמִָן אַלְטִי אֶֺן רָפא־א . 

  ְבא־לֺן אַֻאִּיאֵל אֶֺן סוֹדִילְמַאֵ׀ה ז.  

 לְמַאֵ׀ה יוֹסֵף לְמַאֵ׀ה מְנשֶַה אַֻאִּי אֶֺן סא־סִי.  

 לְמַאֵ׀ה דָן עַאִׅיאֵל אֶֺן אְֻמַאִׄי.  

 לְמַאֵ׀ה אָשֵר סְתא־ר אֶֺן מִיכָאֵל.  

 לְמַאֵ׀ה נפְַתָלִי נחְַאִֺי אֶֺן ופְָסִי . 

 לְמַאֵ׀ה גָד אְֻאא־אֵל אֶֺן מָכִי." 

 

 ובהמשך: 

 עֲלו זֶה  "ואַׁשְִלַח אתָֹם משֶֹה לָתא־ר אֶת אֶרֶץ אְ׃נעַָן ואַׁאֹמֶר אֲלֵהֶם

א־רְאִיתֶם אֶת הָאָרֶץ מַה הִוא ואְֶת הָעָם  בַמֶגֶב ועֲַלִיתֶם אֶת הָהָר.

 .הַאׁשֵֹב עָלֶיהָ הֶחָזָק הא־א הֲרָפֶה הַמְעַט הא־א אִם רָב"

 

 הלכו המרגלים ושבו ולהלן דבריהם: 

  משבט יהודה בשובו מלתור את  אָ׃לֵב אֶֺן יפְֺא׆הֶלהלן דבריו של

נו אתָֹה כִי יכָוֹל נוכַל לָה" ארץ כנען:  ".עָלֹה נַעֲלֶה וְׁירַָשְׁ

 :לֹא נוכַל לַעֲלוֹת אֶל הָעָם כִי חָזָק " להלן דברי שאר המרגלים

 ".מִםֶמו הוא

 

 ?לדברי המרגלים כיצד הגיב העם  

  ותִַשָא אָ׃ל הָעֵדָה ואַׁתְִנא־ אֶת קוֹלָם ואַׁבְִא׃א־ הָעָם אַֺאַׄילְָה הַהא־א. ואַׁלִֹּנא־"

עַל משֶֹה ועְַל אַהֲרןֹ א׃לֹ אְֺניֵ ישְִרָאֵל ואַׁאֹמְרא־ אֲלֵהֶם אָ׃ל הָעֵדָה לא־ 

ולְָמָה יהְוהָ מֵבִיא .הַאֶֿה לא־ מָתְנא־ מַתְנא־ אְֺאֶרֶץ מִצְרַיםִ אוֹ אַֺאִׅדְאָֺר
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הֲלוֹא אתָֹנא־ אֶל הָאָרֶץ הַאֿאֹת לִנאְלֹ אַֺחֶרֶב נשֵָינא־ וטְַאֵנא־ יהְִיא־ לָבַז 

נָה ראֹש  רו אִיש אֶל אָחִיו נִתְׁ רָיְׁמָה. וטַאֹמְׁ טוֹב לָנו שוב מִצְׁ

רָיְׁמָה  ."וְׁנָשובָה מִצְׁ

 

 איחר לבוא: ישראל לאשבטי להאלוהי העונש  

  אִ׃י כָל הָאֲנשִָים הָראִֹים אֶת אְ׃בדִֹי ואְֶת אתֹתַֹי אֲשֶר עָשִיתִי"

בְמִצְרַיםִ א־בַאִׅדְאָֺר ויַנְאַׇא־ אתִֹי זֶה עֶשֶר אְעָמִים ולְֹא שָמְעא־ 

לֹא  אִם ירְִאא־ אֶת הָאָרֶץ אֲשֶר נשְִאַֺעְתִי לַאֲבתָֹם וכְָל מְנאֲַצַי אְֺקוֹלִי.

 ירְִאא־הָ".

 

 :לשבט יהודה הואהאלוהי  הגמולו 

  והֲַבִיאתִֹיו "ועְַבְאִּי כָלֵב עֵקֶב הָיתְָה רא־חַ אַחֶרֶת עִאׅוֹ ויַמְַאֵׄא אַחֲרָי

עוֹ יוֹרִשֶמָה  ".אֶל הָאָרֶץ אֲשֶר בָא שָםָה וְׁזַרְׁ

 

, )כמשל אף היא( לישראל)כמשל( התהום שבין יהודה  גודל 

 ".לֹא נוכַל לַעֲלוֹת" בין" לעָלֹה נַעֲלֶה" כגודל הפער שביןהינו 

 

והנה מתברר כי גם בחלוף יותר מאלף שנים מפרשת המרגלים  

)שאלו הן שנים בהן קמו וחרבו שני בתי המקדש והעם גלה מארצו( 

נותרה המחלוקת בעינה והפעם בניצוחם של האמוראים כותבי 

)כך לדעתם( 'שיר השירים' פסיקה  בספרהגמרא, אשר מצאו 

 . "לֹא נא־כַל לַעֲלוֹת" –התומכת בהנצחת הגלות וממילא ב 

 

 אף בשבועהאלא  ,תמיכה בגלות תולא זו בלבד שמדובר בפסיק 

משיסה כאילו היה לטרף ולבשרו  סירתשכל המפר אותה מסתכן במ

  בשדה. ניצודיםצבי או איילה 

 

 מהדרין! והשְבא־עוֹת יתר על כן, לא שבועה אחת אלא שלוש  

 !' חומהשְבא־עוֹת שבכולן מופיעה המילה 'אומרים ארבע ואף שש 
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ונשען על פסוק מספר 'שיר השירים' שזו לשונו:  נסמךוהכול  

נוֹת יְׁרושָלַ ִ" כֶם בְׁ תִי אֶתְׁ בַעְׁ אַיְׁלוֹת הַשָדֶה הִשְׁ בָאוֹת אוֹ בְׁ אִם ם בִצְׁ

פָץ רו אֶת הָאַהֲבָה עַד שֶתֶחְׁ עוֹרְׁ  שיר השירים ב' ז'". תָעִירו וְׁאִם תְׁ

  

 מפסוק זה הפיקו האמוראים את הנמשלים כדלקמן: 

 את בני ישראל לבל יעלו מן הגלות בורא עולם משביע. 

  הגולה מאדמתועם ישראל ל משולותהמושבעות בנות ירושלים. 

  לעונשי הטרף והמשיסה שיוטלו על הצבאים והאיילות הם משל

 .שיעזו לשבור את הגלות ולשוב אל מולדתם מפרי השבועה

מכוון אל: 'עד שיגיע החותם את השבועה " עַד שֶתֶחְאָץ"הביטוי  

 המועד הנכון'.

אמור מעתה: בורא עולם משביע את עם ישראל לבל יהין לעלות  

 אל ארץ ישראל עד אשר יגיע המועד הנכון.

 

פרק נ"א בתהילים  ההשראה לפרשנות האמוראים הייתהייתכן כי  

פץֹ אִ׃י לֹא  .אֲדנֹיָ שְפָתַי תִפְתָח א־פִי יאִַֻיד תְהִאָׄתֶךָ" :בו כתוב זֶבַח תַחְׁ

זִבְחֵי אֱלֹהִים רא־חַ נשְִאָֺרָה לֵב נשְִאָֺר ונְדְִאֶ׃ה  .ואְֶתֵנהָ עוֹלָה לֹא תִרְצֶה

נֶה הֵיטִיבָה בִרְצוֹנךְָ אֶת צִאׁוֹן .אֱלֹהִים לֹא תִבְזֶה אָז  .םחוֹמוֹת יְׁרושָלָ ִ תִבְׁ

פץֹ  .זִבְחֵי צֶדֶק עוֹלָה וכְָלִיל אָז יעֲַלא־ עַל מִזְאַֺחֲךָ פָרִים תַחְׁ

פץֹההנחה דלעיל מבוססת על העובדה לפיה המילה '  מופיעה ' תַחְׁ

 בלבד: ספריםבתנ"ך בשני 

 פץֹהמילה ' ח' בהם , ג',ב' יםשיר השירים פרקב מופיעה  'תַחְׁ

 .יגיע המועד הנכון'אשר 'עד  כמו גם ,תבשיל'אשר בכוונת 'עד 

 פץֹהמילה 'תהילים פרק נ"א בו ב צמד המילים מופיעה לצד  'תַחְׁ

פץֹ'כאן  .בצורתו זו בפרק זה לבדו קייםה 'םחוֹמוֹת יְׁרושָלָ ִ'  'תַחְׁ

    ה 'תרצה'.כמילה נרדפת למילנמצאת 

גם משמעות הדברים בתהילים תומכת בהנחה לפיה פרק זה היה  

את משנתם  המעיין ממנו שאבו אמוראי הדורות השני והשלישי

 תקומת הארץ.סיום הגלות והאוסרת על 
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נוֹת " הפותח במילים ומכיוון שהפסוק  כֶם בְׁ תִי אֶתְׁ בַעְׁ  ,"םיְׁרושָלַ ִהִשְׁ

פָץמילים "ומסיים ב  (או כמעט זהה לזו) בצורתו זומופיע  ,"עַד שֶתֶחְׁ

הרי עסקינן בשלוש שְבא־עוֹת  ,'שיר השירים' –פעמים ב  שלוש

וראה בהם הוכחה  ,חנינא תלה בפסוקים הללו רשהאמורא יוסי ב

 שקםלסירובו של בורא עולם להתיר לבני ישראל לשוב אל ארצם ול

 ' סימל ואף ייצג אותו. חומהאת בית המקדש אשר המונח '

 

 ?: הללו למה שְבא־עוֹתשלש חנינא:  רוזו לשונו של האמורא יוסי ב 

  בחומהאחת שלא יעלו ישראל.  

  ואחת שהשביע הקדוש ברוך הוא את ישראל שלא ימרדו

  .באומות העולם

  ואחת שהשביע הקדוש ברוך הוא את אומות העולם שלא

 .)מדי( ישתעבדו בהן בישראל יותר מדאי
 מסכת כתובות קי"א.בבלי 

 

 בו מונה ארבע שְבא־עוֹת:רבי חל 

 .שלא ימרדו על המלכיות 

 .ושלא ידחקו על הקץ 

 .ושלא יגלו מסטירין שלהם לעובדי כוכבים ומזלות 

  מן הגולה. חומהושלא יעלו 
 שבהגדרתו הוא מדרש אגדה שיר השירים רבה ב' ז'

 

)יחד  חנינא על אלו של ר' יוסי בר שְבא־עוֹתרבי לוי מוסיף שלוש  

 :שש(

 .שלא יגלו את הקץ 

 .ושלא ירחקו את הקץ 

 .ושלא יגלו הסוד לאומות העולם 
 מסכת כתובות קי"א.בבלי 

 

 ומה צפוי למי שמפרים את השְבא־עוֹת ? 

  אמר רבי אלעזר: אמר להם הקב"ה לישראל: אם אתם מקיימים

אני מתיר את בשרכם כצבאות  –מוטב, ואם לאו  –את השבועה 

 ( וכאיילות השדה.אים)צב
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 מסכת כתובות קי"א.בבלי 

 

 כך הפכו מילות אגדה לדברי אלוהים חיים

הסתייע בשלמה שמעלה בדעתו כי בורא עולם  יש מיכן אלא אם  

בפני  נחשפהכוונתן שהשבעות ניניו,  ניניאת  שהשביעכפייטן המלך 

כאלף ושלוש מאות שנים ור' אלעזר, חנינא  רר' יוסי ב יםהאמורא

ספרים אל ה נידויובספר שאך כפסע היה בינו ובין  נכתבושלאחר 

 החיצוניים.

מי שמאמין כי בורא עולם נגלה לאמוראים חלבו, לוי  כך גם אם יש 

ואלעזר ואף לנוספים עליהם, אשר תלו את דבריהם ביוצר אור ובורא 

 חושך כאילו שוחחו עימו פנים אל פנים. 

שלמה ניבא את מי שמאמין בכל אלה, מאמין בהכרח כי המלך  

מקדשו שלו בידי נבוכדנצר )בית ראשון(, כמו גם את חורבן  ןחורב

מקדשו של המלך הורדוס )בית שני( בידי טיטוס, ולא זו בלבד שצפה 

את החורבן ואת הגלויות, אלא אף אסר על הגולים לשוב אל מולדתם, 

 קללות על מפרי האיסור שהם יוצאי חלציו.  מטירתוך שהוא מ

המלך שלמה הצפין את כי  ונת המאמין דנן מתבררפי אמ-על 

ם הִשְאַֺעְתִי אֶתְכֶם אְֺנוֹת ירְא־שָלַ ִ" :שיר השירים בפסוקדלעיל ב נבואותיו

אִֺצְבָאוֹת אוֹ אְֺאַילְוֹת הַשָדֶה אִם תָעִירא־ ואְִם תְעוֹרְרא־ אֶת הָאַהֲבָה עַד 

  ".שֶתֶחְאָץ

 

על אוזני סתרי תורה  אטהלמעין זו התגלות סודית  כיגם אם נניח  

רק באופן בלעדי  אוטללהייתה אמורה , הרי זו אחדים מן האמוראים

"שַר חֲמִשִים א־נשְא־א פָניִם ויְוֹעֵץ וחֲַכַם חֲרָשִים א־נבְוֹן  יהמי שהאוזני על 

 ישעיהו ג' לָחַש". 

אמר י"ג א': "ראה תלמוד בבלי מסכת חגיגה פרק ב' דף על כך  

 :רבי אמי: אין מוסרים סתרי תורה אלא למי שיש בו חמישה דברים

 :"שַר חֲמִשִים א־נשְא־א פָניִם ויְוֹעֵץ וחֲַכַם חֲרָשִים א־נבְוֹן לָחַש

  .שר חמישים הוא מפקדם של חמישים חיילים 

  .נשוא פנים הוא תוארו של אדם נכבד 

  לא תסולאנה בפזיועץ הוא מי שעצותיו . 
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  חכם חרשים הוא אמן של עץ, ברזל ואבן, הגם שראוי לציין כי

היו חרשים שהעמידו את כישוריהם לטובת תועבות של פסלים 

  ומסיכות. 

' שהדעת נותנת כי הוא בא נבון לחשאותו 'חותם את הרשימה  

זו לשון הפסוק שקדם לזה ש מכיווןוחְבֵֹר חָבֶר, בקהלם של קוסם 

 לאמור: "אִֻאֺוֹר ואְִיש מִלְחָמָה שוֹפֵט ונְבִָיא וקְסֵֹם וזְָקֵן". ,בו ןשעסקינ

ישעיהו פרק ג': "אִֻאֺוֹר ואְִיש מִלְחָמָה שוֹפֵט מויחד שני הפסוקים  

שַר חֲמִשִים א־נשְא־א פָניִם ויְוֹעֵץ וחֲַכַם חֲרָשִים א־נבְוֹן . ונְבִָיא וקְסֵֹם וזְָקֵן

 ".לָחַש

שמצרף נחשים או "'חובר חבר' אומר רש"י כי הוא מי שהרי על  

  רש"י על ספר דברים י"ח.". עקרבים או שאר חיות למקום אחד

'נבון לחש' הוא מי שהתלמוד אומר על לחישותיו כי הן בחזקת  -ו  

: "לוחשין פרק י"ד דף ע"ה –מסכת שבת  –סדר מועד  -ראה תלמוד ירושלמי ריפוי. 

ולמעיים ולנחשים ולעקרבים ומעבירין )ומעבירים( על )לוחשים( לעין 

 העין...".

 עתה יש לשוב ולשאול האמנם ? 

 

דברי אגדה אשר האמורא יוסי בר חנינא עסק עסקינן באלא מאי ?  

 בהם נוסף על עיסוקו בדברי הלכה !  

יתר על כן, הוא עצמו היה אמורא ארצישראלי שלא טעם טעמה  

כמוהו גם האמוראים  !שני ר' יוסי בר חנינא()אלא אם היו של גלות 

 רבי לוי ורבי אלעזר. האמורא רבי חלבו עלה מבבל אל ארץ ישראל.

 

 החומה כמשל
 

הפכה למילת קוד  כמשל' החומהכי ' עולהיותר מכל אלה  

שהיוותה סלע מחלוקת בין המתנגדים לעליה אל ארץ ישראל, לבין 

 בת קול ענות חלושה מצד המצדדים בה. 

נמשלה לתשתית יציבה שניתן להקים עליה טירת  עצמה חומהה 

 . להכחידהמעץ שהרקב עלול  אֶּלֶתכסף, לעומת 
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הִיא  חוֹמָה"אִם ט': פסוק ח'  פרק ראה שיר השיריםבעניין זה  

נדון בזה . נבְִנהֶ עָלֶיהָ טִירַת אָ׃סֶף ואְִם אֶּלֶת הִיא נצָא־ר עָלֶיהָ לא־חַ אָרֶז"

 בהמשך.

בין שלושת הפרקים המכילים את  הינופרק ח' דנן כי  ראוי לציין 

ם מַה תָעִירא־ א־מַה תְערְֹרא־ "הִשְאַֺעְתִי אֶתְכֶם אְֺנוֹת ירְא־שָלָ ִ :נוסח השבועה

  ".אֶת הָאַהֲבָה עַד שֶתֶחְאָץ

 

בין  –בחיי היומיום של עם ישראל ניתן ללמוד  החומהעל חשיבות  

 מפרק כ"ה שבספר ויקרא בו כתוב:  –היתר 

 

  ַואְִיש אִ׃י ימְִא׃רֹ אֵֺית מוֹשַב עִיר חוֹמָה והְָיתְָה אְֻאֺאָׄתוֹ עַד תםֹ שְנת

ואְִם לֹא יאִָֻאֵל עַד מְלֹאת לוֹ שָנהָ  מִמְאָ׃רוֹ ימִָים תִהְיהֶ גְאֺאָׄתוֹ

לוֹ[ חמָֹה לַאְמִיתֺת ]קרי,  לא וקְָם הַאַֺיתִ אֲשֶר אָֺעִיר אֲשֶרתְמִימָה 

 .לַאנֹהֶ אתֹוֹ לְדרֹתָֹיו לֹא יצֵֵא אַֺאׁבֵֹל

הרוכש בית בעיר מוקפת חומה, הבית יהיה שלו  :* * הווה אומר

לצמיתות כעבור שנה מיום הרכישה, ובתנאי שלא נפדה קודם 

 ידי המוכר.-לכן על

 

  הַחֲצֵרִים אֲשֶר אֵין לָהֶם חמָֹה סָבִיב עַל שְדֵה הָאָרֶץ יחֵָשֵב א־בָתֵי

 . אְֻאֺאָׄה תִהְיהֶ אׄוֹ א־בַאׁבֵֹל יצֵֵא

בתי החצרים שאינם מוקפים חומה, נחשבים  :* * הווה אומר

לשדות כפריים אשר דיני היובל חלים עליהם ועל כן חוזרים 

 לבעליהם המקוריים ביובל.

 

( אֶרֶץ אְרָזוֹתלעיר פרוצה או פרא־זה )נחשבה  חומהעיר ללא  

גוג  כלפיהנביא יחזקאל התוכחה של דברי את ראה וממילא נחותה. 

רָזוֹת מארץ המגוג: "ואְָמַרְתָ אֶעֱלֶה עַל  אָבוֹא הַשקְֹטִים ישְֹבֵי אֶרֶץ פְׁ

אֵין חוֹמָהלָבֶטַח אֺ׃אָׄם ישְֹבִים   יחזקאל ל"ח י"א .ן לָהֶם"א־בְרִיחַ א־דְלָתַיםִ אֵי בְׁ

 

הופכת לחרב פיפיות אצל האמורא הרב זירא שהתגנב החומה   

 מבבל אל ארץ ישראל חרף התנגדות רבו הרב יהודה.
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הרב זירא התיר לעצמו את העלייה כאשר פירש את הביטוי "שלא  

יעלו ישראל בחומה" כאוסר על עליית רבים אך לא על התגנבות 

יחידים. כמו כן היה ניתן להסיק מדבריו כי הוא אינו עולה אל 'החומה' 

 אלא אל ארץ ישראל. 

ידי רוכל בשוק -בעניין זה מסופר כי בבואו אל הארץ ננזף על 

ה את מבטאו הבבלי ואמר לו: לך מכאן בבלי שאבותיו החריבו שזיה

 את בית המקדש !

 תהה רב זירא ושאל: האין אבותיי שלי כאבותיו של זה ?  

המדרש ושמע את קולו של הרב שילא -לאחר מכן נכנס אל בית 

)הרב שילא( וקבע  )שיר השירים ח' ט'(..." הִיא חוֹמָהאִם " :שדרש בסוגיה

מן הגולה )בימי עזרא ונחמיה( לא היה  חומה -ככי אילו עלו ישראל 

 .רב-עםבמשמעות של  חומהחרב בית המקדש. הווה אומר 

הארץ בשוק", -"יפה לימדני אותו עם :הגיב לדברים רבי זירא ואמר 

ומכאן שמצא עצמו מותח ביקורת על דברים ששמע בבבל בגנות 

 יעלו בחומה או כחומה".העלייה אל ארץ ישראל בנוסח: "שלא 

אותו רבי שילא התייחס לתקופה שלאחר הצהרת כורש שאפשרה  

-ליהודים לעלות אל ארץ ישראל ולשקם את הריסות החומה ובית

המקדש, אך הוחמצה מכיוון שיחסני הגולים העדיפו את מנעמי הגלות 

המועדפת למשיכת השפע הארץ  על אף היותה, על פני בניין הארץ

אֶרֶץ אֲשֶר יהְוהָ אֱלֹהֶיךָ אּרֵֹש אתָֹאֽ תָמִיד עֵיניֵ רי הכתוב: "האלוהי כדב

  .דברים י"א י"ב". יהְוהָ אֱלֹהֶיךָ אָֺאֽ מֵרֵשִית הַשָנהָ ועְַד אַחֲרִית שָנהָ

אשר על כן לא נותרה ברירה בידי פוסקי הלכות מקרב הגולים,  

ישראל -בארץממקום מושבה הטבעי מלבד זו המתיקה את השכינה 

בן יוחי אומר בוא מגילה כ"ט א': " –אל הגלות וראה תלמוד בבלי 

שכינה  ,וראה כמה חביבין ישראל לפני הקב"ה שבכל מקום שגלו

"ואַׁבָאֹ אִיש אֱלֹהִים אֶל עֵלִי  :שכינה עמהן שנאמר ,גלו למצרים :עמהן

אֵֺית אָבִיךָ אִֺהְיוֹתָם ואַׁאֹמֶר אֵלָיו א׃הֹ אָמַר יהְוהָ הֲנגְִלֹה נגְִלֵיתִי אֶל 

שנאמר:  ןשכינה עמה ,. גלו לבבלשמואל א' ב' כ"זאְֺמִצְרַיםִ לְבֵית אַרְעהֹ". 

"א׃הֹ אָמַר יהְוהָ אֻאַֹלְכֶם קְדוֹש ישְִרָאֵל לְמַעַנכְֶם שִאַׄחְתִי בָבֶלָה והְוֹרַדְתִי 

 ישעיהו מ"ג י"ד. בָרִיחִים אֺ׃אָׄם וכְַשְאִּים אָֺאֳנאִׁוֹת רִא׆תָָם".
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התנהגותם זו של גולי בבל נצרבה כמבישה בתודעתם של אנשי  

מעין אשמה  נהנתנותםארץ ישראל שסירבו לסלוח להם ואף ראו ב

 לחורבן הבית השני. 
 פרשה ח'. –מגילת שיר השירים  –ראה מדרש רבה 

 

משל החומה ונמשליו פעפעו גם בנפשו של האמורא הארצישראלי  

הִיא נבְִנהֶ  חוֹמָה"אִם : ים ואמריבבליהודים היש שהטיח בריש לקרבי 

עשיתם  . אילועָלֶיהָ טִירַת אָ׃סֶף ואְִם אֶּלֶת הִיא נצָא־ר עָלֶיהָ לא־חַ אָרֶז

נמשלתם ככסף שאין רקב  - ועליתם כולכם בימי עזראכחומה עצמכם 

שהרקב שולט  נמשלתם כארז - עכשיו שעליתם כדלתות .שולט בו

  בבלי יומא ט' ב'. ". בו

 

חבורות של יהודי ב לסנוטלקנטר ו נהגאותו אמורא רבי ריש לקיש  

תכם יבעלי: "פזרו עצמכם שהרי להם מרבבל כאשר פגשם בשוק וא

 !? "לא נעשיתם חומה, וכאן באתם לעשות חומה

 

, 17 –וה  16 –במאות ה בעיר צפת רבי חיים ויטאל אשר חי ופעל  

מבית מדרשו של ר' ישמעאל, שמסייגת את תוקפן כי יש ברייתא כתב 

 של שלוש השבועות ומצמצמת אותן לאלף שנים.

למען האמת אין כל פלא כי כך כתב, שכן היה תלמידו של האר"י  

הקדוש שהגה את 'תורת התיקון', לפיה הגאולה תגיע לאחר שבני 

 ך זודרישראל יסיימו לחלץ את 'ניצוצות האור' מתוך 'קליפות הרוע', וב

 המשיח. בוא  אל להשלים את תהליך הבריאה שיבשר עליסייעו בידי ה

אלא הגאולה מביאה את  ,לא המשיח מביא את הגאולהמשמע:  

 ., מה שמהווה מהפך כביר בחשיבה היהודיתהמשיח

אלא הגאולה מביאה  ,לא המשיח מביא את הגאולההרעיון לפיו  

מכיוון  ,לסיום הגלותיתר, גם אם בעקיפין, מעניק ה, את המשיח

 –להתמסר ל יש שמכאן ואילך אין צורך להמתין לאות משמיים, אלא 

 'תיקון' גופא שיכול ואף רצוי שיתקיים בארץ ישראל.

 

מכל האמור לעיל עולה כי עסקינן במונח טעון שהדעת נותנת כי  

 בעל ספר יצירה היה מודע לקיומו כאשר אמר: 

 מלחמהערכן כמין חומה סידרן כמין 
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 ראה העמקה נוספת

 בפרק זה משנה ז' בבא א' החל מן הכותרת: 

 "בחינה נוספת של הדברים"

 

  פרק ו' משנה א'ספר יצירה 

 
 אלו הם שלש אמות אמ"ש

 ויצאו מהם שלשה אבות 
 והם אויר מים אש 

 ומאבות תולדות 
 

 שלשה אבות ותולדותיהם
 ושבעה כוכבים וצבאותיהם 
 ושנים עשר גבולי אלכסון.  

 
 ראיה לדבר עדים נאמנים

 בעולם שנה נפש 
 ושנים עשר חק 

 ושבעה 
 ושלשה 

 פקדן בתלי וגלגל ולב: 
 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ו' משנה א' 

ממבט ראשון נדמה כי הרישא במשנה הנוכחת מסכמת את עיקרי  

. רחוק מזה. אך לא היא -דברי ספר יצירה כפי שהתבהרו עד הנה 

באמות, באבות, ביסודות ובתולדות, אלא שהפעם יש אמנם היא דנה 

בדברים משום עליית מדרגה אל רבדים מטאפיזיים נשגבים מאלה 

 שנסקרו עד עתה.
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במקביל, הסיפא, שהיא המילה האחרונה במשנה הנוכחת, סוגרת  

מעגל עם הרישא, שהיא המילה הראשונה במשנה הפותחת את ספר 

 יצירה.

" החותמת את המשנה הנוכחת, מכוונת לב, המילה "הווה אומר 

הפותחות את ספר יצירה, כפי שיבואר "בשלשים ושתים" אל המילים 

 בגימטרייה. 32 =ל"ב בהמשך, שהרי 

 אלו הם שלש אמות אמ"ש

את שלוש אמות אמ"ש פגשנו לראשונה במשנה ב' שבפרק א',  

בעל ספר יצירה מכיר סוד בנוגע וביתר פירוט במשנה י"ג בה נאמר כי 

לשלוש אותיות בעלות מוצא משותף ועבר משותף המהוות תמיכה, 

שין(  -יסוד ומקור לכל שאר האותיות, והן אותיות אמ"ש )אלף, מם ו 

אש,  –המייצגות את שלושת יסודות הבריאה שהם אוויר, מים ו

ר, הממלאים בספר יצירה תפקיד שווה לזה של ארבעת היסודות: אווי

ולהתעלם מיסוד העפר,  נדותמים, אש ועפר, אף כי המחבר העדיף ל

 'אדמה'. –אשר בעת העתיקה היווה מילה נרדפת למילים 'ארץ' ו 

בניתוח משנה א' שבפרק ב' נכתב כי האותיות המסתוריות אמ"ש,  

בשיטת א"ת 'בית' שכה ייחודיות לספר יצירה, צופנות את המילה 

מתחלפת  א' –, ו י'מתחלפת עם  מ', ב'מתחלפת עם  ש'ב"ש, לפי 

 . ת'עם 

' עולה למספר ביתזאת ועוד, שהרי גימטרייה קטנה עבור המילה ' 

 שכה חביב על בעל ספר יצירה. 7

עם או בלי 'הא' הידיעה, הייתה  'בית'וכבר נאמר כאן כי למילה  

משמעות אחת ואין בלתה עבור יהודים, בין אם גלו מאדמתם ובין אם 

 כאודים ניצולים מאש בארץ הקודש.  נותרו

ממש כשם שבימינו אין 'בית המקדש', משמעות זו הייתה ונותרה  

 צורך להסביר לאיזה הר מתכוונים כאשר אומרים 'הר הבית'. 

 

 ויצאו מהם שלשה אבות

במשנה ב' שבפרק ג' כתוב כי שלוש אמות אמ"ש הוציאו מתוכן  

לדו אבות ומאבות נולדו את היסודות אוויר, מים ואש שמהם נו

 תולדות.



402 
 

 להלן סדר השתלשלות האירועים כפי שהופיע שם: 

 .שלוש אמות אמ"ש תחילה 

 .לאחר מכן אוויר, מים ואש 

 .בהמשך אבות 

   .ולסיום תולדות 

ואילו במשנה הנוכחת כתוב כי שלוש אמות אמ"ש הוציאו מתוכן  

שלושה אבות שהם עצמם אוויר, מים ואש. אותם שלושה אבות הולידו 

 תולדות. 

 להלן סדר השתלשלות האירועים כפי שמופיע כאן: 

 .שלוש אמות אמ"ש תחילה 

 .לאחר מכן שלושה אבות = אוויר, מים ואש 

 .ולסיום תולדות 

כי תולדות נבעו מן האבות, כמו גם מאוויר, מים ואש מכאן יוצא  

 שהם, בעצם, היינו הך, שהרי אלה זהים לאלה )כך עולה מהכתוב(.

'אבות' ללא ציון מספרם, ואילו  -במשנה ב' שבפרק ג' מופיעים ה  

 המשנה הנוכחת מציינת כי הם שלושה במספר.

ושה אבות, כלומר, מתוך שלוש האמות 'אלף' 'מם' 'שין', נבעו של 

הזהים לשלושת יסודות הבריאה אוויר, מים ואש, שמהם בקעו )או 

 השתלשלו( תולדות. 

נקדים ונזכיר כי כבר ביארנו )פרק ג' משנה ב'( את המילה  

'תולדות' וכבר אמרנו כי לעיתים היא מופיעה בכוונת 'ביוגרפיה', 

 ולעיתים הוראתה היא 'תוצאות'.

ם גם שלושה יסודות, אינו זר עניין שלושת האבות שהם עצמ 

'זוהרית' שאדרבא, רואה את הישויות הללו יצוקות  –לפילוסופיה ה 

 –אלו בתוך אלו ויוצרות מקשה אחת, וראה זוהר )ספר בראשית 

ק"ד ע"א בתרגום חופשי(, הדן בשלושת המלאכים  –פרשת וירא 

שהתגלו לאברהם ותוהה האמנם היו שם שלושה ? כלומר )תוהה 

, מים, ומלאך שני היה אשהאם ייתכן כי מלאך אחד היה הזוהר( 

)הא תלת מלאכין הוו: האי אשא. והאי מיא. והאי ?  רוחוהשלישי 

ומיד משיב ואומר כי הכול הינו אחדות אחת )כך משתמע( רוחא ?( 

 שעל כן כל אחד מהם היה ספא־ן בתוך חברו.
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ואם יקשה המקשה ויאמר כי כך הם פני הדברים בשלושה  

מלאכים אך לא בשלושה אבות, הרי מיד מתברר כי לא זו בלבד 

שהם עצמם )האבות( מלאכים היו, וראה  , אלא אף זושעסקינן באבות

ואַׁשִָא עֵיניָו ואַׁרְַא והְִא׆הֵ שְלֹשָה אֲנשִָים שם דף צ"ט ע"א הדן בפסוק "

הם וכי , ומסביר הזוהר כי מדובר באברנאִָבִים עָלָיו" )בראשית י"ח ב'(

מדרגת העולם  אברהם" מתייחסות לאב ואַׁרְַא ואַׁרָָץ לִקְרָאתָםהמילים "

מדרגת אברהם, יצחק ויעקב , שנחפז לקבל את פניהם של... התחתון

. כלומר, אברהם נחפז לקבל את פניו שלו עצמו ואת פני עליוןהעולם ה

 בנו ונכדו שטרם נולדו. 

אם נריץ בתוך מנהרת הזמן את דברי הזוהר, נקבל את תאוריית  

'היקומים המקבילים', המכונה גם תאוריית 'ריבוי העולמות', לפיה לכל 

 אחד ואחד מאתנו קיים העתק בדמותו ובצלמו באין סוף יקומים. 

נראה כי הזוהר הלך צעד נוסף קדימה, וגילה תעוזה רבה אף יותר  

בקבעו מדרג של איכויות בין היקומים, שממנו  מפיסיקאים בני זמננו,

'אני' שביקום ההוא, עשוי להתברר כנעלה וטהור יותר  –משתמע כי ה 

'אני'  –'אני' שביקום הזה, מה שמטיל אחריות רבה על ה  –מן ה 

'אניִיִם'  –'אני' שביקום ההוא, או ל  –שביקום הזה, לנסות להידמות ל 

 .שביקומים ההם. )שם דף צ"ט ע"א(

 

 ומאבות תולדות

בעניין זה ראה פרק ג' משנה ב' בה אמרנו כי הוראתו של המונח  

' )קוֹרוֹת( והן למילה ביוגרפיות' עשויה להתייחס הן למילה 'תולדות'

 '. תוצאות'

במקביל, ראה זוהר חדש פרשת בראשית, בה מסביר ר' יצחק כי  

התעברה מכל היום בו נבראה הארץ, היה גם היום בו היא )הארץ( 

 אשר הולידה.

רבי יצחק מבסס את קביעתו על הפסוק 'בראשית ברא וגו',  

שבהמשכו כתוב 'והארץ הייתה תהו ובהו וחושך... ורוח', שהוא רואה 

בהם ארבעה יסודות שהם אש, מים, רוח ו...חושך )אדמה(, שהולידו 
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את תולדותיה של הארץ ומהם נוצר כל אשר קיים, כולל תולדות. 

 מעתה 'יסודות מולידים תולדות שמולידות תולדות'. אמור

אפשר לראות את הדברים בדרך מורכבת אף יותר ולומר כי  

יסודות מולידים תולדות בכוונת תוצאות, שמולידות תולדות בכוונת 

 ביוגרפיות. 

מכאן עשוי להישמע כי אין מוקדם או מאוחר בפסוק: "אֵאֶׄה  

דוֹת ץ אְֺהִאָֺרְאָם אְֺיוֹם עֲשוֹת יהְוהָ אֱלֹהִים אֶרֶץ הַשָמַיםִ והְָאָרֶ  תוֹלְׁ

 )בראשית ב' ד'(. ושְָמָיםִ".

בזוהר: "אר"י אִ׃ווְרָדִין שֶל שִלְיאָ אְּאִשָה, אְּמָלְייָאן מִן  אְ׃הַאי לִשָנאָ 

 אמר רבי יצחק: כמו וורידיםנשָ, אְּאִית אֵֺיאֽ הַיסְוֹדוֹת אֺ׃אָׄם )זַרְעָא אְּאַֺר 

בשלייה של אישה שמלאים מזרעו של אדם המכיל את יסודותיו של 

(, אָ׃ךְ הָאָרֶץ, אֺוֹ אַֺאׁוֹם שֶא׆בְִרֵאת, אֺוֹ אַֺאׁוֹם נתְִעַאְֺרָה, מִאָ׃ל מַה העולם כולו

אְֺרֵאשִית אָֺרָא אֱלֹהִים אֶת  )בראשית א'(( כמו שכתוב) שֶהוֹלִידָה, אִּכְתִיב

תהֹא־ ובָהֹא־ וחְשֶךְ ורְא־חַ. הֲרֵי  ץ, א־מִאׁדָ והְָאָרֶץ הָיתְָההַשָמַיםִ ואְֶת הָאָרֶ 

אְֺכָאן אַרְאָֺעָה יסְוֹדוֹת, שֶהֵם: אֵש. מַיםִ. רא־חַ. חשֶךְ. ואְֵאׄא־ הוֹלִידא־ אָ׃ל 

תוֹלְדוֹתֶיהָ, א־מֵאֵאׄא־ נתְִייַסְדא־ א׃א־אָׄם. וכְָל הַתוֹלָדוֹת נתְִהַא־א־ מִא׃חֹוֹת אֵאׄא־". 
 )זוהר חדש י"ח ע"א(.

עולה כי על פי הזוהר, 'תולדות' הוא מונח שמייצג את  מכל אלה 

המהות שמולידה, כמו גם את המהות שיולדת, כמו גם את קורותיה 

 של המהות שנולדה או של זו שתיוולד.

 

 שלושה אבות ותולדותיהם

אוויר, מים ואש ותולדותיהם, שהרי נאמר בפתיח כי שלושת האבות 

 ם ואש.כן אוויר, מי-הם שלושת היסודות ועל

 

 שבעה כוכבים וצבאותיהם

ז'( "שבעה כוכבים בעולם שבתאי, צדק,  –)ראה פרק ד' משניות ו'  

 מאדים, חמה, נוגה, כוכב, לבנה". 

'צבא השמיים' הנושא המילה 'צבאותיהם' מתייחסת לצמד המילים  

 כזו שטהורה וכזו שאינה טהורה: משמעות כפולה:
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 ואַׁאֹמֶר לָכֵן שְמַע אְּבַר יהְוהָ רָאִיתִי " הפמליה של האל: – טהורה

בָא הַשָמַיםִאֶת יהְוהָ ישֵֹב עַל אִ׃סְאוֹ וכְָל  עמֵֹד עָלָיו מִימִינוֹ  צְׁ

 ". מלכים א' כ"ב י"ט. א־מִשְמאֹלוֹ

 א־פֶן תִשָא עֵיניֶךָ " עבודת כוכבים ומזלות: – שאינה טהורה

בָא ש ואְֶת הַאׁרֵָחַ ואְֶת הַא׃וֹכָבִים א׃לֹ הַשָמַימְָה ורְָאִיתָ אֶת הַשֶמֶ  צְׁ

ונְאִַּחְתָ והְִשְתַחֲויִתָ לָהֶם ועֲַבַדְתָם אֲשֶר חָלַק יהְוהָ אֱלֹהֶיךָ  הַשָמַיםִ

 דברים ד' י"ט.. "אתָֹם לְכלֹ הָעַאִׅים תַחַת אָ׃ל הַשָמָיםִ

 

 ושנים עשר גבולי אלכסון

תרשים העונה על  שצורתן אלכסונית.שהם שתים עשרה יחידות גבול 

קביעה זו, הוא תרשים קלאסי של גלגל המזלות, כפי שהוא בימינו 

 ראה פרק ה' משנה ב'. שלנו וכפי שהיה בימי הקדמונים.

 

 שנים עשר גבולות שבעה כוכבים שלושה אבות

הנחשבים  12 –ו  7, 3ביטויים אלה מכילים את המספרים  

ר טיפולוגי הוא זה אשר נושא משמעות למספרים טיפולוגיים. מספ

ייחודית עבור תרבות כלשהי, או  דת כלשהי, או שהוא שב וחוזר על 

 עצמו ביצירה ספרותית כלשהי, עד כדי הפיכתו לסמל רב חשיבות.

נחשבים למספרים טיפולוגיים עבור אנשים  12 –ו  7, 3המספרים  

 שהתנ"ך הוא לחם חוקם, וכזה הוא גם מקומם בספר יצירה.

שלושה יסודות בריאה, שבעה כוכבים מכוננים ושניים עשר גבולות  

 התוחמים את גזרותיו של גלגל המזלות.

 

ל תכניה של המשנה הנוכחת חופפים במידה רבה את תכניו ש 

 ספר יצירה כולו שהם: 

  יסודות בריאה שקיימת זיקה בינם ובין שלוש אותיות שלושה

 .)אמ"ש( מכוננות

 כוכבים מכוננים שקיימת זיקה בינם ובין שבע אותיות  שבעה

 .)בג"ד כפר"ת( כפולות

גבולותיו של גלגל המזלות שקיימת זיקה בינם ובין שתים  שנים עשר

 –צ  –ע  –ס  –נ  –ל  –י  –ט  –ח  –ז  –ו  –ה) עשרה אותיות פשוטות

 (.ק
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הרכיבים דלעיל ניתן לִצְאוֹת בתוך יריעות המרחב  בעשרים ושניים 

(, ובמסתוריה של הטריטוריה הפרטית שנה(, בחביוני הזמן )עולם)

כפופים לחוקים המושתתים על )הרכיבים( (, אשר אף הם נפש)

 . לזה כוונו המילים:12 -ו  7, 3המספרים 

  :ראייה לדבר עדים נאמנים 

  .בעולם שנה נפש 

  .ושנים עשר חק ושבעה ושלושה 

 

 חק

ראה  המילה חק מופיעה בתנ"ך פעמים רבות במשמעות של חוֹק. 

  "אִ׃י חקֹ לְישְִרָאֵל הא־א מִשְאָט לֵאלֹהֵי יעֲַקבֹ".תהילים פ"א ה': 

פש מכאן עולה כי נוסף על אותם עדים נאמנים )עולם, שנה, נ 

שהם: מרחב, זמן וטריטוריה פרטית( אשר קיימת זיקה בינם ובין 

קיימת זיקה כזו גם בין  –האבות )היסודות(, הכוכבים והגבולות 

 7חוקים +  3 –מערכי חוק המתפצלים ל  22שלושת האחרונים ובין 

 חוקים. 12חוקים + 

 

 פקדן

 המילים 'פקדן' או 'פקדם' בצורתן זו לא מופיעות בתנ"ך. 

 השורש פ.ק.ד עשוי להלום את המקרים הבאים: 

  קִיד "אְֺידְָךָתהילים ל"א ו':  -בכוונת פיקדון  ".רא־חִי אַפְׁ

  תִים "עַל חוֹמתַֹיךְִ ירְא־שָלַ ִ ישעיהו ס"ב ו': –בכוונת מִינא־י קַדְׁ  הִפְׁ

 שמְֹרִים".

  קדֹ" במדבר ג' ט"ו: –בכוונת מִפְקד ם אֶת אְֺניֵ לֵויִ לְבֵית אֲבתָֹ  פְׁ

דֵםלְמִשְאְחתָֹם אָ׃ל זָכָר מִאֶֺן חדֶֹש ומַָעְלָה  קְׁ  ".תִפְׁ

נמצא בהלימה טובה כלפי  פיקדוןמשלושת אלה נראה כי המונח  

 בתלי וגלגל ולב.המילים 

כלומר, החוקים הנובעים משלושת היסודות, ומשבעת הכוכבים,  

 הופקדו בתלי, ובגלגל ובלב. -ומשנים עשר גבולותיו של גלגל המזלות 
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למצוא , עשוי מִיניִתִיבכוונת  הפקדתימאידך נראה כי גם המונח  

 את עצמו משובץ בפסקה הנדונה לעיל.

החוקים הנובעים משלושת היסודות, ומשבעת הכוכבים, דהיינו,  

תלי, על מרחבי ההופקדו  -ומשנים עשר גבולותיו של גלגל המזלות 

 לב.על פעולת גלגל ועל תנועת הו

 

 תלי
התלי הינו ציר יקומי וירטואלי הנע בתנועה סיבובית על פני גלגל  

זנבו', שהן המזלות. כינויו האסטרולוגי של התלי הינו 'ראש הדרקון ו

שתי נקודות אסטרונומיות בהן, מנקודת מבט מכדור הארץ, נראה 

 כאילו חוצה מסלולו של הירח את מסלולה של השמש פעמיים בחודש. 

החצייה המתבצעת כאשר הירח בדרכו צפונה, מכונה ראש  

הדרקון או ראש התלי. ואילו החצייה המתבצעת שבועיים לאחר מכן, 

 , מכונה זנב הדרקון או זנב התלי.כאשר הירח בדרכו דרומה

-את הכינויים: 'נחש התלי ספרות הסוד היהודית שומרת עבור 

 גדול'.-'תנין –עקלתון' ו -בריח', 'נחש

וכך כתוב בספר רזיאל המלאך: "ונחש בריח הוא מזל תנין  

הנקראים בלשון חכמים מזל תלי לפי שתלויים בו י"ב מזלות ]...[ 

פעמים מבריח את השמים מקצה לקצה ולכן נקרא נחש בריח, 

 ופעמים מתעקם ומכניס זנבו לתוך פיו כנחש עקלתון".

מראש ומאש  "והכל תלוי בתלי שברא הקב"ה ]...[ ברא את התלי 

וממים בדמות תנין גדול כנחש עקלתון ועשה לו ראש וזנב ]...[ ונטה 

מקצה לקצה כבריח הנחש עקלתון ]...[ וכל הכוכבים והמזלות אדוקים 

 בו וכל הכוכבים ושני המאורות וי"ב מזלות". 

"הוא נתמנה מלך על כולם לנהגם בין טוב ובין רע. והוא מכהה  

כוכבים. והוא המוליך והמביא את המאורות  אורן של ב' המאורות וז'

והמזלות ממזרח למערב וממערב למזרח ]...[ ואינו נראה לעין כי אם 

ממסורת הסופרים הקדמונים אנו מוצאים לדעת את התלי וכוחו 

 וממשלתו ומלכותו ויראתו וטובתו ורעתו והכרת פני הנולדים בו".
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התלי, כמו רכיבים רבים אחרים בספר יצירה, נושא בשורה בעלת  

שני קטבים מנוגדים באיכויותיהם: ראש הדרקון מבשר על מזל 

 והצלחה, ואילו זנבו נושא בשורות רעות. 

החוקים הנובעים משלושת היסודות, כאמור במשנה הנוכחת,  

 פקדוהו –ומשבעת הכוכבים, ומשנים עשר גבולותיו של גלגל המזלות 

 .או על מרחבי התלי בתלי

: וללא קשר לענייננו ' כשם עצם מופיע בתנ"ך בהטיהתליהמונח ' 

ויַהְִי אִ׃י זָקֵן יצְִחָק ותִַכְהֶיןָ עֵיניָו מֵרְאתֹ ואַׁקְִרָא "ג':  -ראה בראשית כ"ז א'

ואַׁאֹמֶר הִא׆הֵ נאָ  אֶת עֵשָו אְֺנוֹ הַאָֻדלֹ ואַׁאֹמֶר אֵלָיו אְֺניִ ואַׁאֹמֶר אֵלָיו הִא׆נֵיִ.

יְׁךָועְַתָה שָא נאָ כֵלֶיךָ  זָקַנתְִי לֹא ידַָעְתִי יוֹם מוֹתִי. וקְַשְתֶךָ וצְֵא  תֶלְׁ

כלומר התלי )תליך( הוא הכלי )האמצעי(  ".]צידה ]צָידִ הַשָדֶה וצְא־דָה אִׄי

גם ייתכן כי התלי הוא כלי שבעזרתו  הנושא את החיצים ואוגד אותם.

 -להטיל  –ים את הרומח, ואו אז הוא בא מלשון הטלה משליכ

 להשליך.

 גלגל

 הגלגל הוא גלגל המזלות וראה פרק ה' משנה ב'. 

גלגל המזלות מוגדר כרצועה במרחב אשר במרכזה נמצא מסלול  

מעלות מצד צפון  8השמש. הוא )הגלגל( משתרע על פני רצועה בת 

 30פלחים )גזרות( שווים בני  12  -ומצד דרום של השמש, ונחלק ל 

 מעלות כל אחד. כל פלח מייצג אחד מתוך שנים עשר המזלות. 

המגלגל המאורות והכוכבים ראה ספר רזיאל המלאך: "והגלגל  

והמזלות ממזרח למערב, וממערב למזרח, להוליכה מטלה לשור, 

ומשור לתאומים, וכן עד דגים. מתחיל וגומר עד שנות דור ודור. מעלה 

ומוריד את שני המאורות הגדולים והם הכוכבים מדרום לצפון ומצפון 

 לדרום".

סודות, החוקים הנובעים משלושת היכאמור במשנה הנוכחת,  

 הופקדו –ומשבעת הכוכבים, ומשנים עשר גבולותיו של גלגל המזלות 

 כמי שפוקחים עין על תנועתו.עליו או מונו  גם בגלגל המזלות עצמו

 לב

  בגימטרייה. 32לב = ל"ב =  
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הלב הוא אותן 'שלושים ושתיים נתיבות פליאות' הפותחות את  

נסתרות, ספר יצירה )פרק א' משנה א'( עליהן אמרנו כי הן דרכים 

נשגבות, פלאיות, מופלאות, נפלאות, מכוסות, מסתוריות וחכמות, 

עימן יהוה חוקק חוקים, קבע כללים, תיקן תקנות וחולל הוויה נצחית 

באמצעות שלוש פקודות שהראשונה  אשר התגשמהשאין לה סוף, 

זמן(, -בהן מורה על כמויות )חומר(, השנייה עוסקת במרחבים )מרחב

 ואילו השלישית מצביעה על שינויים. 

החוקים הנובעים משלושת היסודות, כאמור במשנה הנוכחת,  

 הופקדו –ומשבעת הכוכבים, ומשנים עשר גבולותיו של גלגל המזלות 

  לב. –יים נתיבות פליאות. כלומר, ב גם באותן שלושים ושת

לעקוב אחר פעולותיהן מנת( -)מא־נא־ עלבמקביל ייתכן כי הופקדו  

 שלושים ושתיים נתיבות פליאות.של אותן 

 

ספר הבהיר שהוא מאבני היסוד של תורת הקבלה, משרטט את 
  גלגל המזלות ואומר )פסוק צ"א(:

 גבולי אלכסונין:שנים עשר "ואילן אחד יש לו להקב"ה ובו  

 גבול מזרחית צפונית.  

 גבול מזרחית דרומית.  

 גבול מזרחית רומית.  

 גבול מזרחית תחתית.  

 גבול מערבית דרומית.  

 גבול מערבית צפונית.  

 גבול מערבית רומית.  

 גבול מערבית תחתית.  

 גבול דרומית רומית.  

 גבול דרומית תחתית.  

 מית. גבול צפונית רו 

 גבול צפונית תחתית. 

 ומרחיבין והולכין עד עדי עד והם זרועות עולם". 
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גם  , בניסוח שונה,עד כאן שרטוט גלגל המזלות אותו פגשנו

במשנה שחתמה את פרק ה', ומכאן חלוקה פנימית של הגלגל 

  )ספר הבהיר פסוק צ"ה(:

פקידים ובפנים בהם הוא האילן, ובכל אלו האלכסונין יש כנגדם  

והם שנים עשר י'. )שהם שניים עשר מזלות בחלוקה פנימית 

 [ כפי שיוסבר מיד(.10לעשיריות ]י' = 

 "וגם בפנים בגלגל י"ב פקידים.  

 אלה שלושים ושישה פקידים עם האלכסונים.  

ולכל אחד יש אחד כדכתיב )כפי שכתוב( )קהלת ה' ז( כי גבוה  

 מעל גבוה שומר. 

 חית תשעה. נמצא לרוח מזר 

 לרוח מערבית תשעה.  

 לרוח צפונית תשעה.  

 לרוח דרומית תשעה.  

 . בתלי, וגלגל ולבוהיינו י"ב וי"ב וי"ב שהם פקידים  

 והם ל"ו.  

 וכלם ל"ו מל"ו שכוח האחד בחברו.  

ואע"פ ששנים עשר בכל אחד ואחד מן השלשה, כולם אדוקין  

 )הדוקים( זה בזה. 

 וכל השלושים ושישה כוחות נמצאים בראשון שהוא תלי.  

 אם תדרשם בגלגל תמצאם אותם עצמם.  

 ואם תדרשם בלב תמצא אותם עצמם". 

 
 להלן הסבר לדברי ספר הבהיר:

מעלות כל אחד וסה"כ  30מזלות בני  12 –גלגל המזלות נחלק ל  

 מעלות. 360

לשלושה חלקים  ספר הבהיר מחלק כל מזל ומזל בחלוקה פנימית 

 מעלות כל חלק. 10בני )לשלושה פלחים( 

 שיטה אסטרולוגית זו מכונה שיטת העשיריות או שיטת הדקדות.   

היא צירוף של עשרה משתנים, ולענייננו מדובר   DEKADAדקדה  

 במעלות.
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בכל צד מארבע כנפות תבל משובצים שלושה מזלות ויחד שנים  

 עשר מזלות. 

מעלות, ונחלק בתוכו  30המזלות הללו הינו בן  כל מזל משלושת 

מעלות כל יחידה, ויחד תשע יחידות בנות  10לשלוש יחידות בנות 

 תשעים מעלות בכל אחת מארבע כנפות תבל.

יוצא מזה כי בכל כנף יש תשע יחידות שספר הבהיר מכנה בשם  
 'פקידים'.

שהן עולה מכאן כי בארבע כנפות תבל יש שלושים ושש יחידות  

 שלושים ושישה פקידים = ל"ו פקידים. 

 36(, אומר הבהיר, זהה לחלוקה הרגילה )36חלוקה מספרית זו ) 

מזלות המופקדים, על פי  12מזלות +  12מזלות +  12אף היא( של 

 הסדר: בתלי, בגלגל ובלב.

 36בין אם כך ובין אם כך, ממשיך הבהיר, החשבון עולה לסך  

 .3כפול  12, ובשנייה על פי 4כפול  9המתקבל בראשונה על פי 

פקידים, הכלולים זה בתוך זה, הם,  36ומסביר הבהיר כי אותם  

כוחות )חוקים( השולטים בתלי, כמו גם בגלגל המזלות  36בעצם, 

 אות הפותחות את ספר יצירה. )ל"ב( נתיבות פלי 32וכמו באותן 

 

ספר הבהיר מדלג על צופנים ועל קידודים ואומר ישירות )פסוק  

"ואלו הן השמות המפורשות היקרות והמפוארות שהם שתים  קי"ב(:

אהציצה"רון אכליתה"רון שמקת"רון  לשנים עשר שבטי ישראלעשרה 

דמושה"רון וצפצפסית"רון הורמי"רון ברחיה"רון ער"ש גדר"און 

בסאו"ה מנא"הון חז"הויה הוהי"רי הא"ה אהי"ה והראית"הון. וכולם 

( 24נתיבות פליאות(  ומתחלקין לכ"ד ) 32נכללים בל"ב השמים )

נקביים(, ובהם כלול זכר ונקבה, ופקודים  12זכריים +  12שמות )

 , והם מעיינות החכמה". בתלי וגלגל ולב

בכינויים  שספר הבהיר מזכה אותם שבטי ישראל 12כלומר,  

נתיבות פליאות, ומתבטאים  23 –מרום, כלולים ב השמורים למלאכי 

ומחציתן נקבית, ומופקדים בתלי,  דרכים שמחציתן זכרית 32 –ב 

 נתיבות פליאות.  32המזלות ובאותן -בגלגל

ואין לתמוה כיצד דבר מופקד בתוך עצמו, שהרי העניין כבר  

ה אבות" שם נאמר כי ויצאו מהם שלשהובהר לעיל תחת הכותרת "
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"אברהם אבינו נחפז לקבל את פניו שלו עצמו ואת פני בנו ונכדו 

 שטרם נולדו".

 

 אפשרות נוספת לבחינת הדברים היא הדרך הבאה:
 

 אלו הם שלש אמות אמ"ש

בו  מופיעה בספר במדבר פרק כ"ה פסוק ט"ו "אֺםוֹת"המילה  

אֵֺית אָב  ראֹש אֺםוֹת"ושֵם הָאִשָה הַאֺׅאָ׃ה הַאִׅדְינָיִת אָ׃זְאִֺי בַת צא־ר  כתוב:

 ".אְֺמִדְיןָ הא־א

כלומר, שמה של האישה המוכה המדיינית הינו כזבי, שהיא הבת  

של אדם ששמו צור, שהוא עצמו עומד בראש אנשים בעלי מוצא ועבר 

 פרק א' משנה ב'.ראה  .לאומה המדייניתאחד שמהווים יסוד ומקור 

תמר ' והן: ראש אמותהתנ"ך מכיר שלוש נשים שהפכו להיות ' 

עצמה, אשר ורות חמותה של רות המואבייה  נעמיכלתו של יהודה. 

 ייסדו את בית דוד וממילא את בית המשיח.

 

 ויצאו מהם שלשה אבות

תמר ילדה את פרץ, שהוליד את חצרון, שהוליד את רם, שהוליד  

את עמינדב, שהוליד את נחשון, שהוליד את שלמה )שלמון(, שהוליד 

את בעז, שהוליד את עובד, שהוליד את ישי, שהוליד את דוד המלך. 

 ראה מגילת רות פרק ד'.

רות, אשתו של אֺעֹז, חתמה את ענף אילן היוחסין של שלושת  

ם )תמר, נעמי ורות( שהן 'ראש אמות', ופתחה ענף חדש באילן הנשי

 היוחסין שהוא בן שלושה גברים והם עובד, ישי ודוד שהם האבות.

רות( שיצאו מהן  –נעמי  –והנה התבאר שלוש אמות )תמר  

 דוד(.  –ישי  –שלושה אבות )עובד 

ך ואם יאמר האומר כי לא נעמי ילדה אלא תמר ורות ילדו, ומשום כ 

 י"ז:  –פרק ד' י"ג  –אין להביאה בכללן... ראה מגילת רות 

  ואַׁאִַח אֺעַֹז אֶת רא־ת ותְַהִי לוֹ לְאִשָה ואַׁבָאֹ אֵלֶיהָ ואַׁתִֵן יהְוהָ לָאֽ הֵרָיוֹן

  ותֵַלֶד אֵֺן.
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 ותַאֹמַרְנהָ הַא׆שִָים אֶל נעֳָמִי אָֺרא־ךְ יהְוהָ אֲשֶר לֹא הִשְאִֺית לָךְ אֻאֵֹל 

 הַאׁוֹם ויְאִָרֵא שְמוֹ אְֺישְִרָאֵל.

   ֲשֶר אֲהֵבַתֶךְ והְָיהָ לָךְ לְמֵשִיב נפֶֶש א־לְכַלְאֵ׃ל אֶת שֵיבָתֵךְ אִ׃י כַאָׄתֵךְ א

 ילְָדַתא־ אֲשֶר הִיא טוֹבָה לָךְ מִשִבְעָה אָֺניִם.

   לוֹ לְאמֶֹנתֶ.ותִַאַח נעֳָמִי אֶת הַאׁלֶֶד ותְַשִתֵהא־ בְחֵיקָאֽ ותְַהִי 

   ֹנָעֳמִיותִַקְרֶאנהָ לוֹ הַשְכֵנוֹת שֵם לֵאמר ותִַקְרֶאנהָ שְמוֹ  ילַֺד בֵן לְׁ

   .עוֹבֵד הא־א אֲבִי ישִַי אֲבִי דָודִ

הווה אומר כי התנ"ך מכיר בנעמי כאילו היא זו אשר ילדה את  

תוך ללמדך שכל המגדל יתום בסנהדרין י"ט ב': " –עובד. וראה בבלי 

  ביתו מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו".

ולצורך כך פירש רש"י כי עובד היה יתום מכיוון שאביו בעז נפטר  

 בליל כלולותיו לאחר שבא אל רות. 

ולא זו בלבד אלא גם זו, לפיה רות נישאה לגואל אשר על אף שאין  

הכוונה למשיח, עדיין עומדת כאן כוונת הסמליות. ראה שאלת בעז 

ואַׁאֹמֶר מִי אָת ותַאֹמֶר רות פרק ג' פסוק ט': " –ת וראה תשובתה את רו

 .אָתָה" גאֵֹל אָנכִֹי רא־ת אֲמָתֶךָ א־פָרַשְתָ כְנפֶָךָ עַל אֲמָתְךָ אִ׃י

שהוא בעז, העניק את שמו לאחד משני עמודי בית  גאֹלואותו  

לָם הַהֵיכָל ואַׁקֶָם ואַׁקֶָם אֶת הָעַאֺׅדִים לְאֺ המקדש. ראה מלכים א' ז' כ"א: "

אֶת הָעַאׅא־ד הַימְָניִ ואַׁקְִרָא אֶת שְמוֹ יכִָין ואַׁקֶָם אֶת הָעַאׅא־ד הַשְמָאלִי ואַׁקְִרָא 

". הוא השם בו הכתיר המלך שלמה את עמוד בית אֶת שְמוֹ אֺעַֹז

 המקדש על שם אביו של סבא רבא שלו. 

עז. -והיא מלה מורכבת: בו"ובועז לשון עוז,  ועל כך אומר רד"ק: 

"יהְוהָ עזֹ לְעַאׅוֹ יתִֵן יהְוהָ  כמו שנאמר: כלומר: שיתן האל בו עוז וקיום

 תהילים כ"ט י"א. יבְָרֵךְ אֶת עַאׅוֹ בַשָלוֹם"

הינה בכוונת אוֹדה מלשון אדְיוֹן, ואילו המילה  גאֵֹלהמילה הערה: 

 )ישעיהו נ"ט(. "אֻוֹאֵלא־בָא לְצִאׁוֹן "בכוונת משיח וראה הינה  גואל
 

 

 והם אויר מים אש

ועל שום מה האבות הם אויר, מים ואש ? על שום היותם בשר  

"אַל תִקְרֶאנהָ לִי של נעמי שאמרה לכלותיה )רות וערפה( מבשרה 
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אש.  –רוח  –שהם מר"א, שהם מים  א' כ'( –)רות נעֳָמִי קְרֶאןָ לִי מָרָא" 

שהרי קשה להאמין כי מחבר ספר יצירה התעלם משם מזמין זה 

 ( עבור ראשי התיבות 'מים' 'רוח' 'אש'.)מָרָא

 

 ומאבות תולדות
דוֹת וחְֶצְרוֹן הוֹלִיד אֶת רָם ורְָם  אָרֶץ אֶרֶץ הוֹלִיד אֶת חֶצְרוֹן. אֵלֶה תוֹלְׁ

נחְַשוֹן ונְחְַשוֹן הוֹלִיד אֶת ועְַאִׅינדָָב הוֹלִיד אֶת  הוֹלִיד אֶת עַאִׅינדָָב.

ועְבֵֹד הוֹלִיד אֶת  ושְַלְמוֹן הוֹלִיד אֶת אֺעַֹז א־בעַֹז הוֹלִיד אֶת עוֹבֵד. שַלְמָה.

 כ"ב. –רות ד' י"ח  .ישִָי ויְשִַי הוֹלִיד אֶת אָּודִ

 

 שלשה אבות ותולדותיהם

י מכיוון שכתוב "ויצאו מהם שלשה אבות והם אויר מים אש", הר 

עם שלושת היסודות, ועל כן  אחדות אחתהם ששלושת האבות 

עסקינן ביסודות משום שמהם נובעות התולדות, וכבר ביארנו העניין 

 –בין היתר  –', שם אמרנו במשנה זו תחת הכותרת 'ומאבות תולדות'

כי 'תולדות' הוא מונח שמייצג את המהות שמולידה, כמו גם את 

קורותיה של המהות שנולדה או של זו המהות שיולדת, כמו גם את 

 שתיוולד.

במקביל וברוח ספר יצירה נראה כי בחינת הדברים וחקירתם,  

מובילות אל אירועי חורבנו או בנייתו של בית המקדש כפי שהוצפנו 

 ופוענחו בפרקים הקודמים. 

בחינה וחקירה אשר כזו תיתכן באמצעות מעקב אחר תולדות  

 דוד. –ישי  –שלושת האבות: עובד השושלת שנוסדה על ידי 

שושלת זו מורכבת ממלכי יהודה שכולם כאחד יוצאי חלציו של   

 –יהושפט  –אסא  –אביה  –רחבעם  –שלמה  –דוד המלך: דוד 

 –חזקיהו  –אחז  –יותם  –עוזיה  –אמציה  –יואש  –אחזיה  –יהורם 

קיהו צד –יהויכין  –יהויקים  –יהואחז  –יאשיהו  –אמון  –מנשה 

 שבימיו חרב בית המקדש הראשון ומלכות יהודה גלתה מארצה.
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הינה זרובבל  שלושת האבותדמות חשובה ממשיכי שושלתם של  

בן שאלתיאל, שהיה נכדו או נינו של המלך יהויכין ואחד ממנהיגי 

 שיבת ציון שלאחר חורבן בית המקדש הראשון.

זרובבל הוא האיש אשר אליו כיוון מלאך האל באמרו לנביא זכריה:  

ידְֵי זְרֺאָֺבֶל יאְִׇדא־ הַאַֺיתִ הַאֶֿה ויְדָָיו תְבַאַעְנהָ ויְדַָעְתָ אִ׃י יהְוהָ צְבָאוֹת "

 . זכריה ד' ט'.שְלָחַניִ אֲלֵיכֶם"

 

 ושבעה כוכבים וצבאותיהם

פרק ד' בספר זכריה פותח בדו שיח בין מלאך האל ובין זכריה, בו  

 שואל המלאך "מה אתה רואה" ? 

 וזכריה משיב:  

  ֽעָה נֵרתֶֹיהָ רָאִיתִי והְִא׆הֵ מְנוֹרַת זָהָב אֺ׃אָׄאֽ וגְֺאָׄאֽ עַל ראֹשָא  וְׁשִבְׁ

 .עָלֶיהָ שִבְעָה ושְִבְעָה מא־צָקוֹת לַא׆רֵוֹת אֲשֶר עַל ראֹשָאֽ

 .ֽא־שְניַםִ זֵיתִים עָלֶיהָ אֶחָד מִימִין הַאֺֻאָׄה ואְֶחָד עַל שְמאֹלָא 

 ִואַָעַן ואָמַֹר אֶל הַאַׅלְאָךְ הַאּבֵֹר אִֺי לֵאמרֹ מָה אֵאֶׄה אֲדנֹי. 

 

"שִבְעָה אֵאֶׄה עֵיניֵ יהְוהָ הֵאָׅה  והמלאך מסביר לזכריה ואומר: 

שהיו ידועים  כוכבי הלכת שבעתמְשוֹטְטִים אְֺכָל הָאָרֶץ" )שהם 

 לקדמונים(.

 וזכריה מקשה ואומר:  

  ֵואַָעַן שֵניִת ואָמַֹר אֵלָיו מַה שְתֵי שִאֲֺלֵי הַאֵֿיתִים אֲשֶר אְֺידַ שְני

 צַנתְְרוֹת הַאָֿהָב הַמְרִיקִים מֵעֲלֵיהֶם הַאָֿהָב.

 ֹא אֲדנֹיִ.ואַׁאֹמֶר אֵלַי לֵאמרֹ הֲלוֹא ידַָעְתָ מָה אֵאֶׄה ואָמַֹר ל 

   הָרואַׁאֹמֶר אֵאֶׄה נֵי הַטִצְׁ נֵי בְׁ  .הָעמְֹדִים עַל אֲדוֹן אָ׃ל הָאָרֶץ שְׁ

 

 ? שני בני היצהרומי הם אותם  

ראה ספר מלכים א' ו' כ"ג העוסק בכלי הקודש בבית המקדש:  

נֵי כְׁרובִיםואַׁעַַש אַֺאְּבִיר "  ".עֶשֶר אַאׅוֹת קוֹמָתוֹ עֲצֵי שָמֶן שְׁ

 = שמן זית. יצהר

הָר נֵי הַטִצְׁ נֵי בְׁ  = שני בני עץ הזית = שני הכרובים בבית המקדש. שְׁ
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 = עצי עץ זית. עֲצֵי שָמֶן

 

ויְשִַי שהוֹלִיד ישִָי שהוֹלִיד אֶת  עבֵֹדאמור מעתה: שלושה אבות הם:  

. ושבעה כוכבים וצבאותיהם הם: "שִבְעָה אֵאֶׄה עֵיניֵ יהְוהָ הֵאָׅה דָודִאֶת 

 מְשוֹטְטִים אְֺכָל הָאָרֶץ". 

 

 ושנים עשר גבולי אלכסון

וממשיך הבהיר את עניין שנים עשר האלכסונים שהם גבולותיו של  

 גלגל המזלות ואומר:

הלכך )אשר על כן( לכל  דברי הבהיר עם פירושים בסוגריים: 

 אחד )לתלי, לגלגל וללב( ל"ו וכלם אינם יותר מל"ו צורות. 

אשר על מתברר כי בכל אחד מן השלושה, שהם:  הסבר לבהיר: 

צורות בכל אחד  36צורות שהן אותן  36תלי, גלגל ולב, משובצות 

 מהם.

 

וכלם נשלמו בל"ב מסור  דברי הבהיר עם פירושים בסוגריים: 

ל"ב ל"ב ונשארו ארבעה )שהם ל"ו שמפחיתים מהם  -חובר( ל  )צורף,

 ל"ב( והם ס"ד צורות. 

נתיבות שחוברו  32והתהליך כולו הושלם באותן  הסבר לבהיר: 

 נתיבות.  64נתיבות נוספות שהן יחד  32וצורפו אל 

 

מנלן )ומאיפה אנו יודעים(  דברי הבהיר עם פירושים בסוגריים: 

 ל"ב ? -ר( ל"ב ל דנמסר )שצורף, שחוב

 ? 32אל  32ומהיכן אנו יודעים כי אכן חוברו  הסבר לבהיר: 

 

דכתיב )שכתוב( כי גבוה מעל  דברי הבהיר עם פירוש בסוגריים: 

 גבוה שומר, א"כ היינו ס"ד.

שהרי כתוב בקהלת כי 'גבוה מעל גבוה שומר' ועל  הסבר לבהיר: 

 .64בהיררכיה היקומית הם  32מעל  32כן 

 



417 
 

 חסר שמונה לע"ב שמותיו של הקב"ה.דברי הבהיר:  

תיבות על מנת להגיע  8חסרות  64למספר  הסבר לבהיר: 

 המייצג את שם ע"ב של הקדוש ברוך הוא. 72למספר 

 

והיינו דכתיב )שכתוב( וגבוהים  דברי הבהיר עם פירוש בסוגריים: 

 עליהם, והם ז' ימי השבוע.

'וגבוהים עליהם' ומכאן אלא שכתוב בקהלת  הסבר לבהיר: 

ימות השבוע ולקבל את  7גם את  64 –שאפשר להוסיף למניין ה 

 .71המספר 

 

וחסר א' והיינו דכתיב  דברי הבהיר עם פירוש בסוגריים: 

 ".הא־א[ מֶלֶךְ[ היא "ויְתְִרוֹן אֶרֶץ אַֺא׃לֹ)שכתוב( 

: אלא שמתברר כי חסרה תיבה אחת על מנת סבר לבהירה 

ועל כן יש להתבונן מקרוב בספר קהלת פרק ה'  72 –להשלים ל 

", בו קיימת הא־א[ מֶלֶךְ[ היא : "ויְתְִרוֹן אֶרֶץ אַֺא׃לֹפסוק ח' שם כתוב

כפילות של תיבה המופיעה 'היא' וגם 'הוא' ]כך במקור[, ונראה כי 

 .72 –הבהיר מתעתד ליטול אחת מהן להשלמת ה 

 

תרון )ומהו היתרון(, ומאי י דברי הבהיר עם פירוש בסוגריים: 

מקום שמשם נחצב הארץ, והוא יתרון ממה שהיה, ומאי ניהו )ומה 

הוא( יתרון כל דבר שבעולם )?( כשאנשי העולם ראויים לקחת מזיוו 

 אז הוא יתרון.  

הבהיר סוטה מן הפירושים המסורתיים לפסוק זה,  הסבר לבהיר: 

פת מן המקום ורואה יתרון בעובדת יכולתו לחצוב לעצמו מילה עוד

שמשם נחצבת הארץ, שהרי יתרון ראוי לשמו הוא זה המאפשר 

 לאנשים ראויים ליטול דבר מה מן השפע שבו.

 

ומאי ניהו )ומה היא( ארץ  דברי הבהיר עם פירוש בסוגריים: 

שנחצבה ממנו שמים והוא כסאו של הקב"ה, והוא אבן יקרה, והוא ים 

ר( ר' מאיר מה נשתנה החכמה וכנגדה תכלת בציצית, דאמר )שאמ

תכלת מכל מיני צבעונין )צבעים( מפני שהתכלת דומה לים וים דומה 
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לרקיע ורקיע דומה לכסא הכבוד שנאמר )שמות כ"ד י'( ויראו את 

אלהי ישראל ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר וכעצם השמים לטהר, 

 ואומר )יחזקאל א' כו( כמראה אבן הספיר דמות כסא. 

מילים אלו של הבהיר מבהירות את אורח החשיבה  הסבר לבהיר: 

האסוציאטיבית של חז"ל שעשוי להיראות מוזר בעינינו אך שירת 

 נאמנה את קדמונינו:

 .ומה היא ארץ שנחצבו ממנה שמים והיא כסאו של הקב"ה 

 .והיא אבן יקרה 

 .והיא ים החוכמה וכנגדה תכלת בציצית 

 עים ?כמו שאומר ר' מאיר: במה שונה תכלת מכל הצב 

 .ומסביר שהתכלת דומה לים 

 .והים דומה לרקיע 

 " :)'רְאוּ אֵת והרקיע דומה לכיסא הכבוד שנאמר )שמות כ"ד י וַיִּ
ם  יר וּכְעֶצֶם הַשָמַיִּ בְנַת הַסַפִּ שְרָאֵל וְתַחַת רַגְלָיו כְמַעֲשֵה לִּ אֱלֹהֵי יִּ

 לָטֹהַר".

  :)יר דְמוּת כְמַרְאֵה ועל זה אומר יחזקאל )יחזקאל א' כ"ו אֶבֶן סַפִּ

סֵא  .כִּ

ונראה כי כך או אחרת הדברים חוזרים אל חזון המרכבה, וממילא  

 אל הכרובים ואל עבודת הקודש בבית המקדש.

 

  ב'משנה  ו'פרק ספר יצירה 

 
 שלש אמות אמ"ש

 אויר מים אש 
  

 אש למעלה
 ומים למטה 

 ואויר רוח חק מכריע בינתים 
  

 וסימן לדבר
 האש נושא את המים  

 
 מ' דוממת
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 ש' שורקת 
 :א' אויר רוח חק מכריע בינתים 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( – 'ב' משנה ופרק 

, או הוספת ניקוד פסיקתג או של  בידוע הוא כי שינוי מיקומם 

. אשר על כן משפטה דברילשנות את משמעות  יםאו עלול יםעשוי

 .ב' –א' ו  :משנה זו בשני אופניםל נתייחס

ושתולות מודגשות  ונוסיף פרשנויותנכניס לסוגריים  האופנים בשני 

בין תוכן הדברים ובין ההוכחה  צצובאורח מלאכותי, על מנת שיח

בא על מנת לבסס טיעון ולעגן  ,להם, שהרי הביטוי 'וסימן לדבר'

סימן לדבר משיצאו "א':  )לדוגמה ראה מסכת ברכות פרק .הוכחה

  (.הכוכבים"

 אופן א':

שלש אמות אמ"ש אויר מים אש. אש למעלה ומים למטה ואויר  

האש ( כלומר, ההוכחה כי)בר דְ וסימן לִ  ,רוח חק מכריע בינתים

ש' ( באות) ,דוממת(ה)( מ' באות הינה) ,את המים (ת)נושא

  .)ביניהם( בינתים (ה)מכריע(ה)א' אויר רוח חק ( ובאות) ,שורקת(ה)

כלומר, ההוכחה כי האש נושאת את המים, הינה באות מם  

 הדוממת, באות שין השורקת, ובאות אלף הדנה ומכריעה בעניינן. 

האש נושאת את  לפיהיוצא מזה כי באופן א' מתבקשת הוכחה  

 המים.

 

 

 אופן ב':

שלש אמות אמ"ש אויר מים אש. אש למעלה ומים למטה ואויר  

( כלומר, ההוכחה היא בהיותוסימן לדבר )רוח חק מכריע בינתים 

 (ובהיות האות, )מ' דוממת( ובהיות האות)את המים,  (ת)האש נושא

 .בינתים (ה)א' אויר רוח חק מכריע (ובהיות האות, )ש' שורקת

רוח -אווירכי ו ,וכי המים למטה ,כי האש למעלהכלומר, ההוכחה  

מכריע בעניינם, )ההוכחה הזו( הינה באש הנושאת את המים, כמו גם 
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באות מם הדוממת, ובאות שין השורקת, ובאות 'אלף' אוויר רוח הדן 

 'שין'( ופוסק את פסיקותיו.  –בעניין השתיים )שהן 'מם' ו 

יוצא מזה כי באופן ב' מתבקשת הוכחה המוכיחה כי האש  

  וכי האוויר מכריע בעניינם. ,וכי המים למטה ,למעלה

 

בין אם כך ובין אם כך, יוצא כי ספרות הסוד היהודית נוקטת לשון  

דרמטית בבואה לתאר את יחסי הגומלין בין שלושת איתני הטבע אש, 

מים ואוויר. נראה כי ניטשת מערכה נצחית בין האש והמים, ואילו 

 פרק ב' משנה א'.הרוח פועלת למען יתפייסו השניים. בעניין זה ראה 

 'גנוזיםכוחות 'מספרים על שלושה  :(ק"ד ע"ב)תיקוני זוהר  

העוטים מלבושים של אמ"ש, שהם אש, מים ורוח, המובילים אל 

 ...שהוא שם מ"ב של ההוויה 42חישוב חשבונאי שעולה למספר 

מתוך והדברים מתגלגלים אל אש הפורצת מן הלב, רוח הנושבת 

 הריאות, ומים הזורמים מן המוח. 

 :בהם הרוח הינו הפעיללאירוע דנן שלושה פנים 

  קוֹל יהְוהָ עַל " הפסוק: מקיים אתופן ראשון: הרוח אוחז במים
  ". תהילים כ"ט ג'.הַאָׅיםִ

  קוֹל יהְוהָ חצֵֹב : הפסוק מקיים אתופן שני: הרוח אוחז באש"
 לַהֲבוֹת אֵש". שם ז'.

  ורְא־חַ אְֻדוֹלָה " את הפסוק: מקייםופן שלישי: הרוח אוחז ברוח

    וחְָזָק מְפָרֵק הָרִים א־מְשַאֵֺר סְלָעִים". מלכים א' י"ט י"א.

רוח אוחז ברוח" חושף רעיון קבלי לפיו אין כל פלא עניין " הערה:

דף ל"ד ע"ב )בתרגום חופשי( המביא  –שמות  –בדבר, וראה זוהר 

הסבר לפסוק "ורוח אלהים מרחפת על פני המים", ואומר כי הקדוש 

ברוך הוא ברא את העולם באמצעות הכאה של רוח אחת ברוח 

  .אחרת

מתאר עימות בין האש  דף כ"ד ע"א(: -וארא –)שמות  ספר הזוהר 

על פני הארץ. העימות מסתיים  הנקוויםהמרחפת ברום, ובין המים 

 . עם כניסת הרוח המפרידה בין הניצים

"ורְא־חַ  :בזיקה לפסוק הסדר על כנו בידי הרוח, נמצאת שבתה 

 . )בראשית א' ב'( אֱלֹהִים מְרַחֶפֶת עַל אְניֵ הַאָׅיםִ"
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)הנפקדת מי שאין לה הרבה מה לומר בעניין היא האדמה )עפר(  

את : את האש, את שלושתםעל שכמה הנאלצת לספוג מספר יצירה( 

 . הרוחאת המים ו

 

 מ"ה: –הבהיר כ"ה גם ספר הבהיר נותן דעתו לקרב הנטוש וראה  

זה שעושה שלום בין המים ובין האש,  .קול ה' חוצב להבות אש"

 ". שחוצב כוח האש ומונע אותו מללחוך המים וגם מונען מלכבותו

הבהיר ממלא תפקיד דומה לזה של  משמע, קולו של האל בספר 

 הרוח בספר הזוהר.

 

 מ' דוממת

מייצגים את האות  ,מים דוממים ללא תנועה שאינם משמיעים קול 

 .מאשר צורתה באותיות כתב הינה כגלי ים  מ'

 

 ש' שורקת

אש נושפת מכיוון שהיא מייצגת את האות ש' הנמנית עם אותיות  

האוויר הזורם מן  ,בעת הגייתןכי היות  ,זסצש"ר המכונות 'שורקות'

הפה יוצר תחושת שריקה. )כך גם האות ר' בהגייה מרוקאית עד ימינו 

 אלה(. 

 

 מכריע בינתיםחק א' אויר רוח 

אותיות אמ"ש מייצגות שני איתני טבע קוטביים זה לזה )אש ומים(  

אשר אחד מהם דומם ואילו השני שורק )נושף(, בעוד יסוד האוויר 

 ממצע ביניהם או משמש בתפקיד של בורר ופוסק. 

 

דלעיל, ובין אותם הממוסגרים השוני בין שלושת המשפטים  

הינו בתוספת של שלושה משפטים כפי שהופיעו בפרק ב' משנה א', 

  :מילה אחת בלבד שהיא 'חק' = חוק

 חק מ' דוממת ש' שורקת א' אויר רוח : מופיע במשנה הנוכחת

 מכריע בינתים

 'מ' דוממת ש' שורקת א' אויר רוח : מופיע במשנה א' שבפרק ב

  :מכריע בינתים
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זאת ועוד, במשנה הנוכחת מופיע לראשונה צמד המילים 'רוח  

 חק', ולא פעם אחת אלא פעמיים.

הסיבה לדבר נובעת מהחלטתו של המחבר להדגיש את החוקיות  

  היצוקה באיתני הטבע, משליטה סדר ומונעת כאוס.

 

, אינו כה פשוט 'שין' השורקת –במקביל, חשוב לציין כי עניין ה  

'שין' נושפת אשר בהגייתה האוויר הזורם  - פטור אותו בעד שניתן ל

 מן הפה יוצר תחושת שריקה. זה נכון אך יש יותר מזה.

, אף שלכאורה אמורה לייצג את יסוד 'שין' השורקת –נראה כי ה  

 :על חורבן הבית בעיקרהאש לבדו, רומזת 

פעמים ותמיד בהקשר לחורבן !  מספרמופיע בתנ"ך  ש.ר.קהפועל  

הַאֶֿה יהְִיהֶ עֶלְיוֹן  וְׁהַבַיתִמלכים א' )ט' ח'(: "לט מכולם הפסוק מספר בו

ואְָמְרא־ עַל מֶה עָשָה יהְוהָ אָ׃כָה לָאָרֶץ הַאֿאֹת וְׁשָרָק אָ׃ל עבֵֹר עָלָיו ישִםֹ 

 ? ולְַאַֺיתִ הַאֶֿה"

ואְָמְרא־ עַל אֲשֶר עָזְבא־ אֶת יהְוהָ " :)שם ט'( היאלדברים והתשובה  

אֱלֹהֵיהֶם אֲשֶר הוֹצִיא אֶת אֲבתָֹם מֵאֶרֶץ מִצְרַיםִ ואַׁחֲַזִקא־ אֵֺאלֹהִים 

ואַׁשְִתַחֲוא־[ לָהֶם ואַׁעַַבְדֺם עַל אֵ׃ן הֵבִיא יהְוהָ עֲלֵיהֶם אֵת ] וישתחו אֲחֵרִים

 ! "אָ׃ל הָרָעָה הַאֿאֹת

 ראה: 

 " :'רֵקָהושְַמְתִי אֶת הָעִיר הַאֿאֹת לְשַאָׅה ירמיהו י"ט ח א׃לֹ עבֵֹר  וְׁלִשְׁ

רקֹ עָלֶיהָ ישִםֹ  .עַל אָ׃ל מַא׃תֶֹהָ" וְׁישְִׁ

  :'הִננְיִ שלֵֹחַ ולְָקַחְתִי אֶת אָ׃ל מִשְאְחוֹת צָפוֹן נאְֺם ירמיהו כ"ה ט"

ים עַל הָאָרֶץ הַאֿאֹת יהְוהָ ואְֶל נבְא־כַדְרֶאאַר מֶלֶךְ אָֺבֶל עַבְאִּי והֲַבִאתִֹ 

ועְַל ישְֹבֶיהָ ועְַל אָ׃ל הַאֻוֹיםִ הָאֵאֶׄה סָבִיב והְַחֲרַמְתִים ושְַמְתִים 

רֵקָה לְשַאָׅה  ".א־לְחָרְבוֹת עוֹלָם וְׁלִשְׁ

 ִ ַם ואְֶת עָרֵי יהְא־דָה ואְֶת מְלָכֶיהָ אֶת ירמיהו כ"ה י"ח: "אֶת ירְא־שָל

רֵקָהשָרֶיהָ לָתֵת אתָֹם לְחָרְאָֺה לְשַאָׅה   ולְִקְלָלָה אַ׃אׁוֹם הַאֶֿה" לִשְׁ

  ירמיהו כ"ט י"ח: "ורְָדַפְתִי אַחֲרֵיהֶם אַֺחֶרֶב אָֺרָעָב א־בַאָּבֶר

 ה[ לְכלֹ מַמְלְכוֹת הָאָרֶץ לְאָלָה א־לְשַאָׅה]לְזַעֲוָ   לזועה א־נתְַתִים

רֵקָה  א־לְחֶרְאָה אְֺכָל הַאֻוֹיםִ אֲשֶר הִאַּחְתִים שָם". וְׁלִשְׁ

 " :רֵקָהוהְָיתְָה בָבֶל לְגַאִׄים מְעוֹן תַא׆יִם שַאָׅה ירמיהו נ"א ל"ז  ושְׁ

 ".מֵאֵין יוֹשֵב
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 " :וכְלֹ מַעֲשֵה בֵית אַחְאָב ותֵַלְכא־ ישְִתַאֵׅר חֺאוֹת עָמְרִי מיכה ו' ט"ז

רֵקָה אְֺמעֲֹצוֹתָם לְמַעַן תִתִי אתְֹךָ לְשַאָׅה ויְשְֹבֶיהָ  וחְֶרְאַת עַאִׅי  לִשְׁ

 "תִשָאא־

  :'ם ויַהְִי קֶצֶף יהְוהָ עַל יהְא־דָה ויִרא־שָלָ ִ"דברי הימים ב' כ"ט ח

רֵקָהלְזַעֲוהָ[ לְשַאָׅה [ לזועה ואַׁתְִנםֵ אַ׃אֲשֶר אַתֶם ראִֹים  וְׁלִשְׁ

 "אְֺעֵיניֵכֶם

 

ב"ש הפכו זה מכבר -בשיטת א"ת אמ"שכשם שראשי התיבות  

ב"ש הופכות -בשיטת א"ת ש.ר.ק', כך אותיות הפועל ביתלהיות '

 .אשר עם ישראל בגד באלוהיו ' בכוונת בגידהבגדלהיות '

 

  פרק ו' משנה ג'ספר יצירה 

 
 כסאותלי בעולם כמלך על 

 גלגל בשנה כמלך במדינה 
 :לב בנפש כמלך במלחמה 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ו' משנה ג' 

בדומה לחלקים אחרים בספר יצירה, חלק הארי של המשנה  

הנוכחת עוסק בצבא השמים. כך כאן וכך גם במשניות הקודמות בהן 

כבוד עסקנו בארבע כנפות תבל ובשושנת הרוחות, שתפסו מקום של 

 המזלות, שני המאורות וכוכבי הלכת.-לצד התלי, גלגל

אין כמו נפלאות הרקיע כדי להלל ולשבח את מעשה הבריאה. אכן  

 נכון. אלא שיש כאן הרבה יותר מזה.

ממקורות היסטוריים עולה כי בימים בהם נכתב ספר יצירה )נראה  

מימיות כי היו אלה ימי בית שני הסמוכים לחורבן(, עמדו תמורות ש

בלב מחלוקת גועשת של יורה רותחת יורקת אש ותימרות עשן. הכול 

סביב השאלה את מי מהם יש לקדש: האם את לוח השנה השמשי או 

 את הלוח הירחי ? 
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'ספר היובלים' שנכתב בימי  –הצצה ב כאמור בפרק ג' משנה ג',  

בית שני, חושפת 'מלחמת עולמות' בין אלה המקדשים את השנה 

 –, לבין הנוהים אחר זו הירחית, וראה הספרים החיצוניים השמשית

 פרק ו':  –ספר היובלים 

  ואתה צו את בני ישראל ושמרו את השנים על פי המספר הזה"

  .ארבעה ושישים יום ושלוש מאות יום

 והיה שנה תמימה ומספר מפקד ימי השנה ומועדיה לא ישחת.  

 יעברו כל יום ולא  כי הכל בוא יבוא בה כפי אשר הועד עליו ולא

 . יחללו כל מועד

  והיה כי יעברו ולא ישמרו אותם כמצותיו ישחיתו בפעם אחת כל

  .עת וזמן השנים תעתקנה ממקומן

  ויעבטון אורחות סדרם וכל בני ישראל ישכחו את דרך השנים

  .ולא ימצאו עוד

  ויזנחו את ראש החודש וזמנו ואת השבתות והעוו את כל דרכי

  .השנים

 עתי את הדבר וכהיום הזה אגידהו לך ולא אל בינתי אשען כי יד

כי כן כתוב לפני על הספר ועל לוחות השמים מיוסדות חלוקת 

  .הימים

  ולא ישכחו את מועדי הברית ולא ילכו במועדי הגויים לפי

  .תעתועיהם ולפי דעתם

  והיו אנשים אשר יביטו יראו בירח הוא המשחית את הזמנים

 כל שנה ושנה. ויקדים עשרת ימים ב

  ולכן ישחיתו את השנים בימים הבאים ועשו יום שווא ליום

  .העדות ויום בלתי טהור ליום המועד

  וכל איש לא יבדיל בין ימי קודש ובין ימי חול כי יתעו בחודשים

לכן הנני מצווך ומעיד בך  .ובשבתות ובמועדים ובשנות היובל

  .למען תעיד בם

 הדבר למען יספרו בשנה רק  כי אחרי מותך ישחיתו בניך את

  .שלוש מאות יום ושישים יום וארבעה ימים

  ועל כן יתעו בראש החודש ובשבת ובחג ובמועד ואכלו תמיד את

 .הדם בבשר"
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א':  –דף ע"ה  –שבת  -על חשיבות הנושא ראה גם תלמוד בבלי  

אסור  –"והיודע לחשב תקופות ומזלות ואינו חושב )ואינו מחשב( 

 )אסור לדבר עימו(". עד כדי כך. מעין חרם.  לספר הימנו

 

מחמת ההשתלחות וחריפות הביטויים שדלעיל, סביר להניח כי גם  

בעל ספר יצירה לא נותר אדיש לנוכח המהומה, וכי הווייתו הושפעה 

לא מעט מדברי המתעמתים ומדימוייהם. אשר על כן הרבה לשבץ 

 הציבורי.השמים שעמד במרכז סדר היום -בספרו את צבא

 

במקביל נראה כי השמים וכל צבאם היטיבו לשרת את המחבר על  

 מנת לטמון בהם את צפונותיו.

 

 על משמעויות התלי, הגלגל והלב ראה משנה א' בפרק זה.

 

 תלי בעולם 

 חלל ומרחב = יקום.עולם = 

, שהוא הציר היקומי המוליך ומביא את המאורות והמזלות התלי 

, מופיע במשנה הנוכחת כשליטו של וממערב למזרחממזרח למערב 

 המרחב.

 

מקדמת דנא היווה צבא השמיים מושא של השראה עבור פייטנים  

לא נפקד  התלי( ואף 11 –כדוגמת ר' שלמה אבן גבירול )המאה ה 

 י"ב: –כתר מלכות  –מקומו, וראה גבירול 

 

 וזמנים."מי יזכיר תהילתך בעשותך הירח ראש לחשבון מועדים 

 ותקופות ואותות לימים ושנים.

 בלילה ממשלתו.

  עד בוא עִתו.

 ותחשך יפעתו.

 ויתכסה מעטה קדרותו.

 כי ממאור השמש אורתו".
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 שניהם. התלי"ובליל ארבעה עשר אם יעמדו על קו 

 ויפריד ביניהם.

 אז הירח לא יהל אורו.

 וידעך נרו.

 יקרים.עמי הארץ כי ברואי מעלה ואם הם -למען דעת כל

 עליהם שופט להשפיל ולהרים.

 אך יחיה אחרי נפלו.

 ויאיר אחרי אופלו".

 

 "ובהידבקו בסוף החודש עם החמה.

 ביניהם. תליאם יהי 

 ועל קו אחד יעמדו שניהם.

 אז יעמוד הירח לפני השמש כעב שחורה.

 ויסתיר מעין כל רואיה את מאורה.

 למען ידעו כל רואיהם.

 וחיליהם. כי אין המלכות לצבא השמים

 אבל יש אדון עליהם.

 מחשיך מאוריהם.

 כי גבוה מעל גבוה שומר וגבוהים עליהם".

 

 "והחושבים כי השמש אלוהיהם.

 בעת הזאת יבושו ממחשבותיהם.

 ויבחנו דבריהם.

 וידעו כי יד יי עשתה זאת ואין לשמש יכולת.

 והמחשיך אורה לו לבדו הממשלת".

 

ייתכן כי רק צירוף מקרים חיבר בין חרוזיו של אבן גבירול, ובין  

צפונותיו של מחבר ספר יצירה, אך קשה להשתחרר מן הרושם כי 

 התלי.פער מאות השנים בין השניים, מצא לעצמו גשר בדמות 

 

 ומסביר אבן גבירול לכל מי שעיניו שוזפות את חרוזיו, כי: 
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 ילותיהם, "לא ניתנה המלכות לצבא השמים וח

 . לאדון שמעליהםאלא 

 הוא זה שברצונו מחשיך את מאוריהם. 

 וכל החושבים כי השמש היא אלוהיהם, 

 בעת הזאת יבושו ממחשבותיהם וייבחנו דבריהם. 

 וידעו כי יד יי עשתה כן ואין השמש יכולה. 

 . והמחשיך אורה לו לבדו הממשלה"

 

לחלוטין כי הביטוי משמע, לא התלי על כיסאו אלא האל, וברור  

גָבאַֹֽ מֵעַל אָֻבאַֹֽ שמֵֹר א־גְבהִֹים עֲלֵיהֶם" )קהלת ה' ז'(, זוכה כאן "

 בהבהרה לפיה אין יכולת בצבא השמים אלא ברצון האל.

 

 כמלך על כסאו

 3 – 2מקור יהודי קדום ששמו 'פרקי היכלות רבתי' )המאה ה  

לספירה(, שעוסק בחבורת יודעי ח"ן המכונה 'יורדי המרכבה', מכיל 

כיסא כבודו, כיסא פעמים את המילה 'כיסא' בביטויים כגון:  72

 כיסאכבודי,  כיסארם ונישא,  כיסאקונו,  כיסאשל אש,  כיסאכבודך, 

 ותמיד בזיקה לשבחי האל.  –בהדרו ויופיו ועוד ועוד 

 בעניין זה ראה: 

 " :'סְאוֹ תהילים ט' ח שְפָט כִּ  ".וַיהוָה לְעוֹלָם יֵשֵב כוֹנֵן לַמִּ

  :'סְאוֹ עֵינָיו תהילים י"א ד ם כִּ "יְהוָה בְהֵיכַל קָדְשוֹ יְהוָה בַשָמַיִּ
בְחֲנוּ בְנֵי אָ  דָם".יֶחֱזוּ עַפְעַפָיו יִּ

  ֹסְאו שְפָט מְכוֹן כִּ יבָיו צֶדֶק וּמִּ  ".תהילים צ"ז ב': "עָנָן וַעֲרָפֶל סְבִּ

 " :סְאוֹ וּמַלְכוּתוֹ בַכֹל תהילים ק"ג י"ט ין כִּ ם הֵכִּ יְהוָה בַשָמַיִּ

 ".מָשָלָה

 

הדעת נותנת כי בעל ספר יצירה הכיר מסורת זו, ועל כן הגיוני  

י בעולם כמלך על כסאו', כדימוי וכמשל 'תל -להניח כי הביא כאן את ה

 שנמשלו הוא האל על מכונו. רוצה לומר, הצפין את האל בתלי.
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תהה מהיכן שאב המחבר את אשר במקביל לכל אלה, ועבור מי  

כפי  מִיכָיהְא־ אֶֺן ימְִלָה דברי נביא האמת דימוי 'המלך על כסאו', להלן

שהטיח אותם בפני אחאב מלך ישראל ובפני עדת נביאי 

אוֹ  עַל"ואַׁאֹמֶר לָכֵן שְמַע אְּבַר יהְוהָ רָאִיתִי אֶת יהְוהָ ישֵֹב  השקר: וכְָל כִסְׁ

 .)מלכים א' כ"ב י"ט( ".צְבָא הַשָמַיםִ עמֵֹד עָלָיו מִימִינוֹ א־מִשְמאֹלוֹ

אֲשֶר עַל ראֹשָם אְ׃מַרְאֵה אֶבֶן סַאִיר אְּמא־ת א־מִאַׅעַל לָרָקִיעַ " כמו גם: 

". )יחזקאל א' אִ׃אֵׇא ועְַל אְּמא־ת הַאִ׃אֵׇא אְּמא־ת אְ׃מַרְאֵה אָדָם עָלָיו מִלְמָעְלָה

 כ"ו(.

 

 גלגל בשנה כמלך במדינה

 = ממד הזמן.שנה 

המופיע במשנה הנוכחת כשליטו של  המזלות-הינו גלגל הגלגל 

הזמן אך גם של המרחב, אלא אם כן היה בכוונת המחבר להעניק 

 של טריטוריה. נוספת על זו' משמעות מדינהלמילה '

עשר -במקביל, וכפי שהוסבר במשנה א' שבפרק זה, אותם שנים 

עשר שבטי ישראל כאמור בספר -מזלות מכילים בתוכם את שנים

 הבהיר פסוק קי"ב: 

"ואלו הן השמות המפורשות היקרות והמפוארות שהם שתים  

אהציצה"רון אכליתה"רון שמקת"רון  לשנים עשר שבטי ישראלעשרה 

הורמי"רון ברחיה"רון ער"ש גדר"און דמושה"רון וצפצפסית"רון 

 בסאו"ה מנא"הון חז"הויה הוהי"רי הא"ה אהי"ה והראית"הון. 

נתיבות פליאות(  ומתחלקין לכ"ד  32וכולם נכללים בל"ב השמים ) 

נקביים(, ובהם כלול זכר ונקבה  12זכריים +  12( שמות )24)

 , והם מעיינות החכמה". בתלי וגלגל ולבופקודים 

  

' עוצמה רבה ומעניק לו מקום של כבוד גלגל' –א מייחס ל המקר 

  בכלל רכיבי היקום, וראה תהילים ע"ז י"ט:

גַל "קוֹל רַעַמְךָ  בַגַלְׁ

 הֵאִירא־ בְרָקִים 

 תֵבֵל רָגְזָה 

 . ותִַרְעַש הָאָרֶץ" 
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אף כי הפירוש הרווח לפסוק זה רואה בגלגל פריט במרכבותיו של  

נראה כי רוח הדברים נוטה יותר אל איתני הטבע פרעה ששקעו בים, 

 המזלות.-ומכאן אל גלגל

גלגל הוא גם שְמן של ישויות אלוהית הפוקדות את הנביא יחזקאל  

 )יחזקאל י'(: 

 ."ואַׁאֹמֶר אֺאֹ אֶל אֵֺינוֹת לַאַֻלְאַֻל אֶל תַחַת לַאְ׃רא־ב"  

 בִים""קַח אֵש מִאֵֺינוֹת לַאַֻלְאַֻל מִאֵֺינוֹת לַאְ׃רא־. 

 ."ָלָאוֹפַא׆יִם לָהֶם קוֹרָא הַאַֻלְאַֻל אְֺאָזְני" 

 

עשר המזלות, המכוונים -מכיוון שהמילה 'גלגל' מכוונת אל שנים 

 עשר השבטים. יוצא כי האחרונים שולטים בזמן ובמדינה.-אל שנים

' בספר יצירה, וכבר מדינהזו הופעתה האחת והיחידה של המילה ' 

שבפרק ד' את העומד מאחוריה, על כל המשתמע ניתחנו במשנה ט"ז 

 מכמיהתו של פליט יהודי לתקומת מדינתו שחרבה.

 

 לב בנפש כמלך במלחמה

 זמן.-= טריטוריה פרטית בתוך מרחבנפש 

' עשויה להצביע על גופו הפיזי של אדם, נוסף על נפשהמילה ' 

"אֵאֶׄה אְֺניֵ מהותו המטאפיזית. לדוגמה ראה בראשית מ"ו פסוק כ"ב: 

  אַרְאָֺעָה עָשָר".נֶפֶש רָחֵל אֲשֶר יאַֺׄד לְיעֲַקבֹ אָ׃ל 

המשנה החותמת את ספר יצירה מספרת על משפחת אברהם  

וראה בראשית פרק י"ב פסוק  ,אשר עשו בחרן" הנפשאבינו ועל "

"ואַׁאִַח אַבְרָם אֶת שָרַי אִשְתוֹ ואְֶת לוֹט אֶֺן אָחִיו ואְֶת אָ׃ל רְכא־שָם אֲשֶר  ה':

אֲשֶר עָשא־ בְחָרָן ואַׁצְֵאא־ לָלֶכֶת אַרְצָה אְ׃נעַַן ואַׁבָאֹא־ אַרְצָה הַמֶפֶש רָכָשא־ ואְֶת 

  אְ׃נעַָן".

בעל ספר יצירה מקוֹדד את צפונותיו, נדבך על גבי נדבך, בשיטה  

 מקל', משא־רה אחת אל אחותה הבאה אחריה. -של 'העברת

כפועל יוצא מגישה זו יש לשלב בין שתי השורות: זו הנוכחת וזו  

 שקדמה לה.

בשנה כמלך גלגל ) המילה הראשונה )גלגל( בשורה הקודמת 

 השבטים כפי שהתבאר מעלה. עשר-במדינה(, הצביעה על שנים
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עתה יש לפצח את הקשר בינם ובין צפונותיה של המילה 'לב'  

 בנפש כמלך במלחמה(. לב ) הניצבת בראש השורה הנוכחת

על מקור קדום המציג את שניים עשר  מתבססהפיצוח האמור  

 השבטים בזיקה למילה לב.

לא זו בלבד שמקור כזה קיים, אלא אף זו שהוא עצמו מהווה  

 תעלומה שלא מעט חובבי מסתורין מתחבטים בה.

פי -יעקב אל ארץ מצרים על-בעניין זה יש להתבונן בירידת בית 

 ט"ו: –ספר בראשית פרק מ"ו פסוקים ח' 

 בָניָו אְֺכרֹ יעֲַקבֹ "ואְֵאֶׄה שְמוֹת אְֺניֵ ישְִרָאֵל הַאָֺאִים מִצְרַימְָה יעֲַקבֹ א־

 רְאא־בֵן.

 .א־בְניֵ רְאא־בֵן חֲנוֹךְ א־פַאׄא־א וחְֶצְרוֹן וכְַרְמִי 

 .א־בְניֵ שִמְעוֹן ימְא־אֵל ויְמִָין ואְהַֹד ויְכִָין וצְחַֹר ושְָאא־ל אֶֺן הַאְ׃נעֲַניִת 

 .א־בְניֵ לֵויִ אֵֻרְשוֹן קְהָת א־מְרָרִי 

  ְֵלָה ופֶָרֶץ וזָָרַח ואַָׁמָת עֵר ואְוֹנןָ אְֺאֶרֶץ אְ׃נעַַן א־בְניֵ יהְא־דָה עֵר ואְוֹנןָ וש

 ואַׁהְִיא־ בְניֵ פֶרֶץ חֶצְרוֹן וחְָמא־ל.

 .א־בְניֵ ישִָשכָר תוֹלָע א־פֺא־הָ ויְוֹב ושְִמְרוֹן 

 .א־בְניֵ זְבא־לֺן סֶרֶד ואְֵלוֹן ויְחְַלְאֵל 

  ַּן אֲרָם ואְֵת אִּינהָ בִתוֹ אָ׃ל אֵאֶׄה אְֺניֵ לֵאָה אֲשֶר ילְָדָה לְיעֲַקבֹ אְֺפַא

 .נפֶֶש אָֺניָו א־בְנוֹתָיו שְלֹשִים ושְָלֹש"

מספירה של אחד לאחד את ילדי לאה היורדים עם יעקב למצרים,  

עולה כי מדובר בשלושים ושתיים נפשות )ער ואונן נפטרו בארץ כנען(, 

 ואילו הכתוב מדבר על שלושים ושלוש. 

 32תעלומה ואין פותר )ברוח ספר יצירה(, אך אנו עסקינן במספר  

שתרגומו הגימטרי הוא ל"ב שהוא לב, הרומז על משפחתה של אימנו 

 לאה ועל בניה וצאצאיהם.

פי סדר לידתם הם ראובן, שמעון, לוי, יהודה, -אותם בנים על 

במדבר שונה והיא יהודה,  הערכותם הצבאיתיששכר וזבולון, אך 

עשר -יששכר, זבולון, ראובן ושמעון החוזרים לכנען בראש שנים

 השבטים ערוכים למלחמה. 

  ראה:

  במדבר פרק ב'.  –סדר השבטים במחנות 

  במדבר פרק ז'. –הקרבת קרבנות הנשיאים 
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  במדבר פרק י'. –סדר המסעות 

 שבט לוי אינו כלול במניינים אלה משום שהוקדש לעבודת הקודש(.)

עשר -הערכות צבאית למגננה או למתקפה של שניםכאשר דרושה  

הנפשות  32השבטים, אנו מוצאים בחוד את בני לאה שהם אותם 

 המסתוריות שהן, בעצם, ל"ב = לב מלכים ערוכים למלחמה. 

 

 
 תמצית פרק ו' משנה ג'

 האל ביקום כמלך על כסאו.תלי בעולם כמלך על כסאו = 
 עשר השבטים כמלכים במדינה. -שנייםגלגל בשנה כמלך במדינה = 
 השבטים הלוחמים ערוכים למלחמה.לב בנפש כמלך במלחמה = 

 

 

 

  'דמשנה  'פרק וספר יצירה 

 
 גם את זה לעומת זה עשה אלהים

 טוב לעומת רע 
 רע לעומת טוב 

 טוב מטוב 
 רע מרע

 הטוב מבחין את הרע 
 והרע מבחין את הטוב 
 טובה שמורה לטובים 
 :ורעה שמורה לרעים 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( – ד'פרק ו' משנה 

 גם את זה לעומת זה עשה אלהים

המקור המקראי לרישא של המשנה הנוכחת נמצא בקהלת פרק ז'  

אֵה גַם אֶת זֶה אְֺיוֹם טוֹבָה הֱיהֵ בְטוֹב א־בְיוֹם רָעָה " פסוק י"ד לאמור: רְׁ

עֺםַת זֶה עָשָה הָאֱלֹהִים   עַל אִּבְרַת שֶלֹּא ימְִצָא הָאָדָם אַחֲרָיו מְאא־מָה".לְׁ
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לא מעט פרשנים חוו לא מעט לילות לבנים, בניסיונותיהם לצבוע  

מכיוון שלא ניתן  גוונים אופטימיים, ולא עלתה בידםאת הפסוק הזה ב

 . 'לא ימצא אחריו מאומה'לבוא בטוב אל אדם שמבטיחים לו כי 

שמאלו', ל'לא יבחין בין ימינו כי ' בא לומר 'לא ימצא אחריו מאומה 

שכבר  ,עולה בקנה אחד עם משנתו של ספר קהלתששהוא ביטוי 

 ".הֲבֵל הֲבָלִים אָמַר קהֶֹלֶת הֲבֵל הֲבָלִים הַא׃לֹ הָבֶלפסוקו השני קובע: "

אֶת " שמאלו' באמרו:ל'לא יבחין בין ימינו  –קהלת עצמו תומך ב  

בְעִתוֹ אַֻם אֶת הָעלָֹם נתַָן אְֺלִאָֺם מִאְֺלִי אֲשֶר לֹא ימְִצָא הַא׃לֹ עָשָה יפֶָה 

 .)שם ג' י"א( הָאָדָם אֶת הַאַׅעֲשֶה אֲשֶר עָשָה הָאֱלֹהִים מֵראֹש ועְַד סוֹף"

זה הדיר שינה מעיני אותם לאמור 'לא ימצא את ידיו ורגליו'. גם פסוק 

 פרשנים מאותה סיבה עם תוצאה זהה.

נו עסקינן בספר יצירה ובבעליו שמצא לנכון לפתוח את אלא שא 

 המשנה הנוכחת בפסוק שבשוֹרתו היא: 'לא יבחין בין ימינו לשמאלו'.

 

 רע לעומת טוב –טוב לעומת רע 

אם ייתכן כי עשה כן כרמז הומכיוון שכך, יש לתמוה ולהקשות  

אֺשְניִא־ת לקוראיו, וכמי שלוחש על אוזניהם כי מראש נכתבו הדברים 

 .)של הדברים( ואֺכְפִילא־ת שנועדו לעראל את כוונתם

שהרי עניין השניות והכפילות מוצג כהרף עין במשנה הנוכחת  

)ראה לעיל פרק ד' משנה "טוב לעומת רע, רע לעומת טוב". לאמור: 

 (ג'

 –צוואת אשר  –בעניין הרע והטוב ראה ספר צוואות השבטים  

ושני  ,ושני יצרים ,דרכים נתן אלהים לבני האדםשתי ד': " –פרק א' ג' 

מת ום הם זה לעים שנייכן הכל שני-ועל. שני פנים ושני קצות ,מפעלים

 ".זה

 

 רע מרע –טוב מטוב 
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אותה לעומתיות מוצגת בספר יצירה כפטלית שאינה ברת שינוי,  

"טוב מטוב, רע מכיוון שהטוב מצמיח טוב, לעומת הרע שמצמיח רע: 

 מרע".

מהווה כסות לרוע, תסתיים בבסיסה אך טובה שהיא אפילו כוונה  

גם אהבה -כי אם"ב' ד':  –אשר  –בבכי. ראה ספר צוואות השבטים 

כן הדבר הזה שמו טוב -ועל ,רשע-אבל רעה היא בכסותה על ,היא

 ".סוף מעשיו לרע יוביל)אלא ש...( הוא 

צוואת ראה ספר ומן הרע,  צמוחשום דבר טוב לא עשוי ל משמע, 

 ,כנע הנפש לפני היצר הרעיוכי תא' ח': " –צוואת אשר  –השבטים 

ובליעל  ,ותדבר ברע ,הטוב-ותגרש את ,מעשיה ברשע תעשה-כל-את

  ".הפךילרע י ,הטוב-תעשה את-גם-ואם .בה-טישלֹ

 לרע. הוא נהפך להעושה טוב,  ההרעהנפש גם כאשר  מסקנה: 

מעשיה בצדק -כל ,הנפש בטובוכי תרצה "ואף להיפך שם ו':  

  ".מיד תשוב ,תחטא-ואם .תעשה

 ה עושה רע, עדיין עומדת להטובהנפש הגם כאשר : הווה אומר 

 הזכות לשוב אל הטוב.

 

 
 הטוב מבחין את הרע, והרע מבחין את הטוב

 

המשך הדברים הינו ברעיון פילוסופי עתיר פרשנויות האומר כי  

 מבחין את הטוב"."הטוב מבחין את הרע, והרע 

 –שעשויה להתפרש כ 'מבחין' ליבו של ביטוי זה הינו במילה  

 .'מבדיל אותו מאחרים', לעומת 'מכיר בקיומו'

 'הטוב מבחין ברע', היה עליו לומר 'מכיר בקיומו' –אילו התכוון ל  

 'הטוב מבחין את הרע'.ולא 

שאך כפסע בינו ובין 'מבדיל אותו מאחרים'  אשר על כן נותר 

 'הודות לו אני יודע מי אני'.

והודות  -הודות לטוב, נודע דבר קיומו של הרע אמור מעתה: ' 

 '. לרע, נודע דבר קיומו של הטוב
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האדם להתייחס לסובב אותו, אלא על ביכולת בא לקבוע כי אין  

כאמור במדרש תמורה ילקוט הרועים עמוד כ"ה:  ,בסיס השוואתי

 ואילולי רע לא היה שלום".  -שלום לא היה רע "ואילולי 

: (ז' -ישעיהו מ"ה ו')ובזה מסביר מדרש תמורה את הפסוק התנכ"י  

"לְמַעַן ידְֵעא־ מִאִׅזְרַח שֶמֶש א־מִאַׅעֲרָבָאֽ אִ׃י אֶפֶס אִֺלְעָדָי אֲניִ יהְוהָ ואְֵין עוֹד. 

  אֲניִ יהְוהָ עשֶֹה כָל אֵאֶׄה". רָע עשֶֹה שָלוֹם ובוֹרֵאיוֹצֵר אוֹר א־בוֹרֵא חשֶֹךְ 

הווה אומר, לא השטן ברא את הרע ולא כוחות האופל, אלא האל  

בכבודו, שהרי אף הם נבראו על ידו עוד קודם לכן, וראה ספר 

 בראשית פרק ג':

 .אִ׃י ידֵֹעַ אֱלֹהִים אִ׃י אְֺיוֹם  "ואַׁאֹמֶר הַא׆חָָש אֶל הָאִשָה לֹא מוֹת תְמֺתא־ן

עֵי אֲכָלְכֶם מִאֶׅא׆א־ ונְפְִקְחא־ עֵיניֵכֶם והְִייִתֶם אֵ׃אלֹהִים  ".טוֹב וָרָע ידְֹׁ

  טוֹב וָרָע לָדַעַת"ואַׁאֹמֶר יהְוהָ אֱלֹהִים הֵן הָאָדָם הָיהָ אְ׃אַחַד מִאֶׅא׆א־ 

 ועְַתָה אֶן ישְִלַח ידָוֹ ולְָקַח אַֻם מֵעֵץ הַחַאׁיִם ואְָכַל וחַָי לְעלָֹם".

עֵיקים אלה ניתן להמיר את המילים "בפסו   –ב  "טוֹב וָרָע ידְֹׁ

מבחין ' –", ב טוֹב וָרָע לָדַעַת", כמו גם את 'מבחינים בין טוב ורע'

 .'בין טוב ורע

משמע, הטוב והרוע הם מהויות קדומות שנוצרו עוד טרם בריאת  

האדם. ולא זו בלבד אלא אף זו לפיה ההבחנה בין השתיים הינה 

 נחלת האלוהות שבני אנוש גזלוה ונענשו.

האם ייתכן כי הכתוב רומז בזה על הצורך להצטייד ביכולת הבחנה  

הרע, הוא  בין לבין, אך תחת אשר לעסוק בהבחנה בין הטוב לבין

 מכוון אל הבחנה בין עיקר לטפל ?

ואם כזה הוא עושה, האם ייתכן כי הוא מפציר בקורא להפריד בין  

המוץ לבין התבן ? בין הפשט ובין הסוד ? בין אשר ניתן להעלותו 

 בכתב לבין אשר יש להצפינו בכתוב ? 

 

 

 
 טובה שמורה לטובים, ורעה שמורה לרעים

 

"טובה שמורה סיומה של המשנה הנוכחת הינו בקביעה לפיה:  

, מה שעשוי להתפרש כשכר לעומת לטובים, ורעה שמורה לרעים"
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עונש, הגם שפירוש זה הינו מוסרני )בכוונת מא־סר( מדי ופשטני מדי, 

 ת ובוודאי שאינו פשטני.יוֹרנִ סְ ואילו ספר יצירה חף מיומרות מא־

ת עמדה לנגד עיני המחבר בצטטו א־ירנִ סְ לא מא־הגיוני להניח כי  

אֶת הַא׃לֹ רָאִיתִי אִֺימֵי הֶבְלִי ישֵ צַאִּיק אבֵֹד " מתוך ספרו של מי שאמר:

 . "אְֺצִדְקוֹ ויְשֵ רָשָע מַאֲרִיךְ אְֺרָעָתו

 

נראה כי יותר מכל יש כאן אמירה של יהודי כאא־ב המתבונן בטוֹב  

המושפל בידי הרע המאריך ברשעותו ואין דין ואין דיין, וכל שהוא יכול 

לו הוא כי בסופו של חשבון, יבוא כל צד על שכרו כערכו. הטוב  קוותל

 מן הטוב, הרע מן הרע.

אַ׃ם יוֹתֵר לָאָׅה אַל תִתְחַ אַל תְהִי צַאִּיק הַרְאֵֺה וְ "גם הפסוק מקהלת  

שלא זו בלבד שלא  ,, היה אל נכון לנגד עיני בעל ספר יצירהתִשוֹמֵם"

 התנכר למחברו, אלא אף זו שכיבדו וציטט מספרו.

אשר על כן יש במילים אלו כדי להפיח תקווה בלב הגולים כי  

לא ת לבדה יקא־בסופם של דברים יזכו לראות אור, בצד רמיזה כי צדִ 

 תקים את בית המקדש.

 

 אך האמנם ?

 

המשנה הנוכחת מופיעה מיד אחרי משנה בעלת סיפא לוחמנית  

אותה פירשנו במילים "השבטים הלוחמים ערוכים למלחמה". האמנם 

 השתלשלות ספרותית גרידא ?

נוסף על כל אשר אמרנו עד הנה, המשנה הנוכחת האם ייתכן כי  

 צופנת היבט בעייתי שספר יצירה ביקש להסתירו מעיני הבריות ? 

האם ייתכן כי אותו היבט בעייתי נוגע לתכנים שאינם עולים בקנה  

 אחד עם רעיונות שבני אדם נוהגים לייחס לכתבי הקודש ? 
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 ותהעלול ותתובנ צופניםהאם אפשר כי ספרי יצירה וקהלת  

אך זרים  ,לעיכול עבור מי שרגילים לאכול מן הפשט ותלהתברר כקש

 לטעמו של הסוד ? 

על מנת להשיב על הקושיות הללו יש לשוב אל פרק ב' שבספר  

, ולהתבונן בסדרת העונשים "עֵץ הַדַעַת טוֹב ורָָע"בראשית ואל 

 'גניבת הדעת': –שהא־שְתה על מי שהיו מעורבים ב 

 ואְֵיבָה  ."עַל אְֻחנֹךְָ תֵלֵךְ ועְָפָר תאֹכַל אָ׃ל ימְֵי חַאׁיֶךָ נש ב:הנחש נע

אָשִית אֵֺינךְָ א־בֵין הָאִשָה א־בֵין זַרְעֲךָ א־בֵין זַרְעָאֽ הא־א ישְא־פְךָ ראֹש 

 ".ואְַתָה תְשא־פֶא׆א־ עָקֵב

 :ב תֵלְדִי בָניִם "הַרְאָֺה אַרְאֶֺה עִאְבוֹנךְֵ והְֵרנֹךְֵ אְֺעֶצֶ  חוה נענשה ב

 ואְֶל אִישֵךְ תְשא־קָתֵךְ והְא־א ימְִשָל אָֺךְ".

 :אֲרא־רָה הָאֲדָמָה אַֺעֲבא־רֶךָ אְֺעִאָבוֹן תאֹכֲלֶא׆הָ א׃לֹ ימְֵי  אדם נענש ב"

אְֺזֵעַת  וקְוֹץ ודְַרְאַּר תַצְמִיחַ לָךְ ואְָכַלְתָ אֶת עֵשֶב הַשָדֶה. חַאׁיֶךָ.

 לֶחֶם". אַאֶיךָ תאֹכַל

ספגו  ,'דעת' –הווה אומר כי מי אשר שלחו ידיהם לגנוב מן ה  

לא עונשיי ביזוי ולא עונשיי השפלה. אף לא עונשיי בושה. !  גוף ייעונש

 אלא כאב פיזי.

כפעולת ענישה בגין במקביל מתברר כי הגירוש מגן עדן לא בא  

ידָוֹ ולְָקַח אַֻם מֵעֵץ אֶן ישְִלַח "  -אלא כתגובה ל  ,הדעת הגניבה מעץ

 ".הַחַאׁיִם ואְָכַל וחַָי לְעלָֹם

 

 :כימכאן עולה  

  טוב לרע'דעת' היא משאב המאפשר הבחנה בין  –ה. 

 מודעותההבחנה בין טוב לרע היא  תוצאת. 

  בחירה חופשיתוהמודעות מעניקה חירות. 

  סבל פיזימחיר אותה בחירה חופשית הינו. 

קהלת התכוון לדברים כפשוטם כאשר  לפיהעולה אפשרות לפתע  

'דעת' עולה לו לאדם  –". דהיינו, ה יוֹסִיף אַּעַת יוֹסִיף מַכְאוֹבאמר: "

 בבריאותו ולאחר מכן בחייו.
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ציפור אשר שמה הוא 'עוף החול'  ומי נמנע מן הסבל וחי חיי נצח ? 

ראה:  בזכות זה שלא טעמה מעץ הדעת. במה זכתה ?. הפניקס()

 רבה פרשה י"ט. בבלי סנהדרין ק"ח ב' רש"י.בראשית 

'דעת' מעין זו התכוון בעל ספר יצירה ? האם  –ל האם ייתכן כי  

בלום פיך מלדבר ולבך "אפשר כי מפניה הזהיר כאשר אמר: 

 ...". שוב למקום ,מלהרהר ואם רץ פיך לדבר ולבך להרהר

ואם כך עשה, האם ייתכן כי ראה בתכניי ספר יצירה סוג של 'דעת'  

 ? הטועם ממנועלול להמיט סבל פיזי על ש

ויְתְִרוֹן אַּעַת שהרי איפכא מסתברא כאשר אותו קהלת אומר: " 

 הַחָכְמָה תְחַאׁהֶ בְעָלֶיהָ".

ויְתְִרוֹן אַּעַת ""יוֹסִיף אַּעַת יוֹסִיף מַכְאוֹב" או שמא  אם כך, מה נכון ? 

)קהלת  , השני מחייה)קהלת א'( הראשון מכאיב הַחָכְמָה תְחַאׁהֶ בְעָלֶיהָ".

 ז'(.

דעת, כמו גם דעת במספר  סוגייהאם ייתכן כי המקרא מכיר מספר  

 רמות ?

חֲכָמִים יצְִאְנא־ דָעַת לאמור: " )י'(נראה כי התשובה היא בספר משלי  

 (.= חורבן )מחתה = שברא־פִי אֱויִל מְחִתָה קְרבָֹה". 

בליבם, בעוד פיות  'דעת' – הווה אומר, חכמים נוצרים את ה 

   .את חורבנםמביאות עליהם  אוויליםה

 

 .ג'בבא  י'משנה  ה'פרק על ספר צוואות השבטים ראה גם הערה: 

 

 פרק ו' משנה ה'ספר יצירה 

 
 שלשה 

 כל אחד לבדו עומד
 אחד מזכה 
 ואחד מחייב 
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 ואחד מכריע בינתים  
 

 שבעה
 שלשה מול שלשה 

 ואחד חק מכריע בינתים  
 

 ושנים עשר עומדין במלחמה
 שלשה אוהבים 
 שלשה שונאים 
 שלשה מחיים 
 ושלשה ממיתים  

 
 שלשה אוהבים הלב והאזנים

 שלשה שונאים הכבד והמרה והלשון  
 שלשה מחיים שני נקבי האף והטחול 

 ושלשה ממיתים שני הנקבים והפה
 

 ואל מלך נאמן מושל בכולם ממעון קדשו עד עדי עד 
 

  ,אחד על גבי שלשה
 שלשה על גבי שבעה, 

 שבעה על גבי שנים עשר 
 :וכלם אדוקים זה בזה

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –פרק ו' משנה ה' 

 רבדים:המשנה הנוכחת הינה בת שישה 

  שני הרבדים הראשונים מציגים מהויות לעומתיות וקוטביות אלו

 לאלו, הנשפטות בידי מהות אחת בודדה.

  הרובד השלישי מציג תריסר מהויות שאופיין של מחציתן חיובי

)אוהבים ומחיים(, לעומת אופיין השלילי של מהויות המחצית 

 האחרת )שונאים וממיתים(.

  אנתרופומורפיזם( הרובד הרביעי מציג האנשה(

 של אברי גוף.  )פרסוניפיקציה( 

 .הרובד החמישי מציג את האל ממעון קודשו 
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  הרובד השישי מסכם את אשר נאמר בחמשת הרבדים שקדמו

 לו.

 

 הרובד הראשון:

 
שלשה כל אחד לבדו עומד אחד מזכה ואחד מחייב ואחד מכריע 

 בינתים
 

מהם מזכה, אחד הרובד הראשון עוסק בשלושה רכיבים שאחד  

מחייב ואילו השלישי ממצע ביניהם או משמש בתפקיד של בורר 

 ופוסק.

שלושת הרכיבים הללו הופיעו )כך היה הגיוני להניח( במשנה א'  

שבפרק ב' וייצגו את שלוש אמות אמ"ש, וממילא גם את שלושת 

היסודות אוויר )רוח(, מים ואש, שתכונותיהם משליכות על שלוש 

 פירות שהן: חסד, גבורה ותפארת. מתוך עשר הס

שם גם הוסבר כי הביטוי 'מכריע בינתים' עשוי להתפרש בשני  

 אופנים:

 :'הרוח העליונה מתווכת וממצעת )או בוררת  אפשרות א

ובוחרת( בין שני ניגודים אשר אחד מהן מזוהה עם יסוד המים, 

 בעוד האחר מזוהה עם יסוד האש.

 :'גת ע"י יסוד האוויר, מתווכת ספירת תפארת המיוצ אפשרות ב

וממצעת )או בוררת ובוחרת( בין ספירת חסד המיוצגת ע"י יסוד 

 המים, ובין ספירת גבורה המיוצגת ע"י יסוד האש.  

= על אף שבימינו עשויה תיבה זו להתפרש משמעות המילה בינתים 

'ביניהן'  –'לעת עתה', הרי שבתקופות קדומות היא התפרשה כ  –כ 

פרק ט' הלכה ג': "נמצא  –מסכת סוטה  –' וראה סדר נשים או 'ביניהם

סמוך לספר בעיר שיש בה עובדי כוכבים או בעיר שאין בה ב"ד אם 

או סמוכה לירושלים לא היו מודדין  בינתיםהיה עיר עובדי כוכבים 

 אלא )מניחין( אותה ומודדין חוצה )לה(".

 

 הרובד השני:

 
 שבעה שלשה מול שלשה ואחד חק מכריע בינתים 
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הרובד השני עוסק בשבעה רכיבים אשר שלושה מהם ניצבים נגד  

שלושה אחרים, בעוד הרכיב השביעי ממצע ביניהם )מגשר ומפשר( 

 או משמש בתפקיד של בורר ופוסק.

שבעת הרכיבים הללו הופיעו )כך היה הגיוני להניח( במשנה א'  

 הם ייצגו את שבע האותיות הכפולות בג"ד כפר"ת.שבפרק ד', שם 

אלא שנראה כי הפעם בדרך שונה מזו שהוצגה במשנה א' שבפרק  

ד', מכיוון שהתווסף כאן נתון שלא היכרנו קודם לכן, לפיו רכיב אחד 

מתוך השבעה, מתווך וממצע )או בורר, פוסק ובוחר( בין שלושה 

 לעומת שלושה.

 

דומה ודימה את האמור בכותרת לנרותיה  הזוהר נתן דעתו לעניין 

 של מנורת שבעת הקנים לפי:

 .שני קְני נרות )אחד בכל צד( הם שתי אוזניים 

 .שני קְני נרות )אחד בכל צד( הם שתי עיניים 

 .)שני קְני נרות )אחד בכל צד( הם נקבי החוטם )הנחיריים 

 .הקנה שבתווך הוא הפה 

 ראה תיקוני זוהר י"ג ע"ב. 

)כפתור בהמשך המשיל הזוהר את כפתוריי ופרחיי ששת הקנים  

היוצאים מן המנורה, לשלוש עצמות בזרוע ימין, ולשלוש עצמות ופרח( 

בזרוע שמאל, ואילו את הקנה האמצעי המשיל לגוף האדם. שם צ"א 

  ע"א.

שתי המובאות דלעיל טובות לענייננו אך אין בהן את עוצמת  

 ", מה שיתבהר וילך להלן.ביניהםמכריע הפסיקה החורצת "

 

זאת ועוד, במשנה ד' שבפרק ד' הופיעו שש מתוך שבע אותיות  

בג"ד כפר"ת, כמייצגות את ששת כיווני היקום שהם מעלה, מטה 

 וארבע כנפות תבל.

ניצב בנקודה מרכזית האות השביעית ייצגה את היכל הקודש ש 

 כפי שבואר שם, וממנו נוצר הכול. 

פסקאות דלעיל אינן עולות בקנה אחד עם הקביעה: גם שתי ה 

 .מכריע ביניהם''שלושה מול שלושה ואחד חוק 
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אשר על כן יש להתמקד במסורת קדומה שזיקתה לענייננו גדולה  

מזיקתן של מסורות אחרות, ובה בעת עונה על הקביעה: 'שלושה מול 

 שלושה ואחד חוק מכריע ביניהם'.

המסורת המבוקשת נמצאת באילן הספירות הנחלק בתוכו  

 לשלושה קווים )שלושה עמודים( שעשר הספירות ממוקמות לאורכם:

  :הקו הימני שכינויו אברהם הינו קו החסד, ומכיל את הספירות

 חכמה, חסד ונצח.

  :הקו השמאלי שכינויו יצחק הינו קו הדין, ומכיל את הספירות

 בינה, גבורה והוד.

 אמצעי שכינויו יעקב הינו קו הרחמים, ומכיל את הקו ה

 הספירות: כתר, תפארת, יסוד ומלכות.

-הקווים הימני והשמאלי קוטביים זה לזה באופיים ומקיימים דו  

 שיח רווי מתח, בעוד הקו האמצעי ממצע ומאזן ביניהם.

כל קו מן הקווים הימני והשמאלי מכיל שלוש ספירות ויחד שש,  

על הקביעה 'שלושה מול שלושה', אך אין בזה מענה ועל כן עונה 

לקביעה 'ואחד חוק מכריע ביניהם', מכיוון שהקו האמצעי מכיל 

 –'אחד חוק' אלא כ  –ארבעה רכיבים שאינם יכולים להתפרש כ 

 'ארבעה חוק'.

את )דוחס( מענה לסוגיה זו ניתן למצוא בספר הזוהר 'המכווץ'  

המייצגות את שלושת הקווים  עשר הספירות לכלל שלוש ספירות,

 שהן הספירות חכמה, בינה ודעת. 

עשרה שנוספה לאילן הספירות, -'דעת' היא הספירה האחת 

 ושובצה על גבי הקו האמצעי בין הספירות כתר ותפארת.

ספירת 'דעת' עוררה מחלוקת בין המקובלים שאחדים מהם טענו  

כתר )מחמת כי היא ספירה מעשר הספירות ולא מנו את ספירת ה

הכבוד הרב שרחשו לה(, בעוד אחרים מנו את עשר הספירות ללא 

ספירת הדעת, ואילו הגר"א גישר ופסק כי היא ספירה ללא כלי, שהרי 

 ספירה 'חוקית' מורכבת מאור בתוך כלי, כלומר מרוחני בתוך גשמי.

לענייננו יש להתמקד בכיווצן של עשר הספירות לכלל שלוש, שכל  

צגת את אחד משלושת הקווים: אברהם בימין, יצחק אחת מהן מיי

 בשמאל, יעקב באמצע.
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ע"א )תרגום חופשי(:  –ט"ו  –שמות  –בעניין זה ראה זוהר  

משנה א' בה נאמר כי העולם  –פרק ה'  –המצטט ממסכת אבות 

נברא בעשרה מאמרות שהמקובלים ממשילים לעשר ספירות, שהן, 

בינה שסִמְלה יצחק, ודעת  בעצם, שלוש: חכמה שסִמְלה אברהם,

 שסִמְלה יעקב.

מכיוון שדעת מייצגת את הקו האמצעי, הרי שהיא ממצעת ובוררת  

בין שלוש ספירותיו של הקו הימני, ובין שלוש ספירותיו של הקו 

השמאלי, ועל כן עונה על הקביעה: 'שלושה מול שלושה ואחד חוק 

 מכריע ביניהם'.

יתר על כן, הזוהר ממשיך ואומר )שם( כי העולם התחתון החל  

-לשקף את העולם העליון, החל מן הרגע בו נולדו לאב יעקב שנים

)"ומתאתילידו ליעקב תריסר שבטין, אשתכלל כלא,  עשר השבטים

 (, מה שמעביר את השרביט אל הרובד הבא.כגוונא דלעילא"

 

 הרובד השלישי:

 
ושנים עשר עומדין במלחמה שלשה אוהבים שלשה שונאים 

 שלשה מחיים ושלשה ממיתים 
 

הרובד השלישי עוסק בשנים עשר רכיבים אשר שלושה מהם  

אוהבים, שלושה שונאים, שלושה מחיים ושלושה ממיתים. בעצם 

 עסקינן בארבע שלשות.

פותח במילים "ושנים עשר עומדין במלחמה" שהוא משפט טעון,  

השרוול אגב אורחא, והיא ן אינה מילה ששולפים מ מלחמהשהרי 

מופיעה בספר יצירה שלוש פעמים קודם לזו הנוכחת, ותמיד בהקשר 

 דרמטי המשליך על זו שלפנינו.

כך הם פני הדברים, בעיקר על רקע מה שפירשנו במשנה ג'  

'השבטים  –שבפרק זה: "לב בנפש כמלך במלחמה", כשווה ערך ל 

 ערוכים למלחמה'. הלוחמים

גם שנים עשר השבטים הצועדים במדבר אל ארץ כנען, מתפלגים  

 לארבע שלשות ערוכות במבנה מלחמתי )במדבר פרק ב' + פרק י'(:

 .יהודה, יששכר וזבולון 



443 
 

 .ראובן, שמעון וגד 

 .אפרים, מנשה ובנימין 

 .דן, אשר ונפתלי 

 

של שניים התפלגות דרמטית אף יותר ניתן למצוא בארבע שלשות  

עשר השבטים הניצבים על ירושלים ומסמנים את גבולות גאולתה, 

 כדברי הנביא יחזקאל החותם את ספרו בפסוקים הבאים:

  ושְַעֲרֵי הָעִיר עַל שְמוֹת שִבְטֵי ישְִרָאֵל שְעָרִים שְלוֹשָה צָפוֹנהָ שַעַר

אובֵן   אֶחָד. לֵויִ אֶחָד שַעַר יְׁהודָה אֶחָד שַעַר רְׁ

  ואְֶל אְאַת קָדִימָה חֲמֵש מֵאוֹת ואְַרְאַֺעַת אֲלָפִים א־שְעָרִים שְלֹשָה

  אֶחָד. דָן אֶחָד שַעַר בִנְׁימִָן אֶחָד שַעַר יוֹסֵףושְַעַר 

  א־פְאַת נגְֶאָֺה חֲמֵש מֵאוֹת ואְַרְאַֺעַת אֲלָפִים מִאָּה א־שְעָרִים שְלֹשָה

עוֹן  שַעַר שָשכָראֶחָד שַעַר שִמְׁ   אֶחָד.זְׁבולֺן אֶחָד שַעַר  יִּ

  גָד אְאַת יאָָׅה חֲמֵש מֵאוֹת ואְַרְאַֺעַת אֲלָפִים שַעֲרֵיהֶם שְלֹשָה שַעַר

תָלִי  אֶחָד שַעַראָשֵר  אֶחָד שַעַר   אֶחָד.נַפְׁ

 .סָבִיב שְמנֹהָ עָשָר אָלֶף ושְֵם הָעִיר מִאׁוֹם יהְוהָ שָאָׅה  

 

לכאורה יהיה זה צעד מתבקש לאפיין את תכונות השבטים  

)אוהבים או שונאים( על פי ברכותיהם של יעקב ומשה. )בראשית 

 מ"ט( )דברים ל"ג(.

שהרי כל שבט משנים עשר שבטי ישראל זוכה בשתי ברכות  

 והשנייה ממשה המנהיג.  מן האב יעקבנפרדות: הראשונה 

אלא שהברכות הנפרדות שונות זו מזו ולדוגמה: שמעון נפקד  

לחלוטין מברכתו של משה, ואילו לוי זוכה בה במילים חמות לעומת 

 הלשון הנוקבת שננקטה כלפיו בברכת יעקב.

קיימות דוגמאות נוספות, אך כפועל יוצא ולענייננו יש לומר כי לא  

אוהבים או שונאים,  ניתן לאפיין את תכונות השבטים בתארים, כגון:

 על סמך שתי ברכות אלו בגין השוֹנא־ת שביניהן.

עתה יש לתהות שמא כוונת הכתוב במשנה אינה כלפי תכונות  

אופיים של השבטים, אלא כלפי תכונות אופיים של עצמים ייחודיים 

 שהם מופקדים עליהם.
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עצמים אשר כאלה ניתן למצוא בדמותם של הר הברכה גריזים,  

 הר הקללה עיבל. לעומת 

בָרֵךְ אֵאֶׄה יעַַמְדא־"י"ג:  –ראה ספר דברים פרק כ"ז י"ב   אֶת הָעָם  לְׁ

עוֹן וְׁלֵויִ ויִהודָה וְׁישִָשכָר וְׁיוֹסֵף עַל הַר אְֻרִזִים אְֺעָבְרְכֶם אֶת הַאׁרְַאֵּן  שִמְׁ

לָלָה ואְֵאֶׄה יעַַמְדא־ עַל " לעומת "ובִנְׁימִָן אאְֺהַר עֵיבָל הַקְׁ ובֵן גָד וְׁאָשֵר רְׁ

תָלִי  ."וזְׁבולֺן דָן וְׁנַפְׁ

על פי הכתוב יש מקום להניח כי ששת השבטים המברכים עשויים  

, לעומת ששת השבטים המקללים האוהבים והמחייםלבוא בקהל 

 . שנאה ומוותשהופקדו על תכנים של 

מכאן עולה כי שלושת האוהבים במשנה כלולים בתוך שלושת  

המחיים, ובמקביל: שלושת השונאים במשנה כלולים בתוך שלושת 

 הממיתים.

 כך או כך הם ערוכים למלחמה או כבר עומדים בה כדברי המשנה. 

 

 הרובד הרביעי:

 
 שלשה אוהבים הלב והאזנים

 שלשה שונאים הכבד והמרה והלשון  
 ם שני נקבי האף והטחול שלשה מחיי

 ושלשה ממיתים שני הנקבים והפה
 

והנה מתברר, להפתעת הקורא, כי לא בשנים עשר שבטי ישראל  

 עסקינן, אלא בתריסר אברי גוף:

 .שלושת אברי הגוף האוהבים הם: הלב ושתי האוזניים 

 .שלושת אברי הגוף השונאים הם: הכבד, המרה והלשון 

  הם: שני נקבי האף והטחול.שלושת אברי הגוף המחיים 

  שלושת אברי הגוף הממיתים הם: שני נקבי ההפרשות )או חללי

 העיניים( והפה.

עיון בכתבי הקדמונים מוכיח כי ייחוס תכונות אנוש לאברי גוף היה  

  חזון נפרץ בימים ההם.

כך, לדוגמה, מתברר כי הכבד כועס, הטחול צוחק, הקיבה  

ב': "ריאה  –ס"א  –ברכות  –ד בבלי תלמומנמנמת וכן הלאה. ראה 
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שואבת כל מיני משקין )משקאות(. כבד כועס. מרה זורקת בו טפה 

)טיפה( ומניחתו. טחול שוחק. קרקבן )קורקבן( טוחן. קיבה ישנה. אף 

  נעור".

א':  –ראה אוצר מדרשים )אייזנשטיין( "רבינו הקדוש פרק הי"ב.   

הקול, הושט בולע, הלב מבין, פה מחתך, ולשון גומר, וקנה מוציא את 

הכליות יועצות, כרס מקבלת כל מיני מאכל, כבד רותחת, והמרה 

זורקת, הטחול שוחקת, קורקבן טוחן, קיבה ישנה, קורקבן נוער 

)קורקבן ישן קיבה נוערת, ובזמן ששניהם ישנים מיד מת(" ממש כך 

 מילה במילה. 

להם, הינו  נראה כי הבסיס עליו ניצבים תכנים אלה והדומים 

מגילת 'שיר השירים' המכילה דימויים כגון: "ראשו כתם פז", 

"שפתותיו שושנים", "ידיו גלילי זהב", "עיניו כיונים", "לחייו כערוגות 

 הבושם", "שוקיו עמודי שש", "חיכו ממתקים" וכיוצא באלה.

מכאן ובהרחבה התגלגלו הדברים אל ספרון מספרות ההיכלות  

לספירה( ששמו 'שיעור קומה' העוסק  2 –והמרכבה )המאה ה 

במידותיו הפיסיות של בורא עולם, ולא כאן המקום לפרט. ייאמר רק 

כי יש בכתוב כדי להביך ולהתמיה את המאמינים בהשגחה עליונה, 

 ועדיין לא אמרנו דבר.

פא של הספר משובצת הצהרה המיוחסת לרבי מה עוד שבסי 

ישמעאל לאמור "אני ורבי עקיבא ערבים בדבר זה, שכל מי שהוא יודע 

שיעור זה )כלומר מידותיו( של יוצרנו ושבחו של הקב"ה מובטח לו 

 שהוא בן העולם הבא". 

עמוד  -נותר אדיש לעניין זה וראה ספר משנת הזוהר  לאהזוהר  

קכג  –ח"ב קכב ע"ב  –פרצוף המלך  –תשבי ח בתרגום פרופסור "קפ

 ע"א:

 .שנוי ברזא דרזין ראש המלך הותקן בחסד ובגבורה 

  בראש זה תלויות שערות ]...[ שנאחזים בהן עליונים ותחתונים

]...[ כולם נקראים שערות המלך ]...[ והכול יורד מעתיקא 

 קדישא.

 ]...[ מצח המלך הוא פקידת הרשעים 

 כול, השגחת עליונים ותחתונים.עיני המלך הן השגחת ה 

  [ כולם נקראים גווני העין.]וכל בעלי השגחת המלך... 
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 .גביני העיניים נקרא המקום הנותן השגחה לכל הגוונים 

 .חוטם המלך הקדוש הוא תיקון הפרצוף 

והדברים ממשיכים עם אוזני המלך, פני המלך, שפתי המלך וחיכו של 

 המלך.

    

דברים אלה נאמרו במקביל או בזיקה לרעיונות קבליים, שייחסו  

את צורתו של 'אילן הספירות' לדמות שבצלמה נברא האדם וראה, 

לדוגמה, את הנאמר בספר הפליאה )מיוחס למשפחת הקנה( לפיו 

הספירות נצח והוד מכונות שוקיים: נצח היא שוק ימין, ואילו הוד היא 

ת בין הספירות נצח והוד, שהן שוק שמאל. ספירת יסוד נמצא

השוקיים, ועל כן היא המעור על כל המשתמע מתפקידו ומתפקידה 

ויאמר אל האישה אף  –ד"ה  –של העטרה ופריעתה. )ספר הפליאה 

 כי אמר(. 

הזוהר מכנה את שתי העיניים בשם "שני סרסורי הלב" ואת  

 . ע"ב –קט"ז  –שמות  –האוזניים בשם "שני שמשי הלב". זוהר 

נשמתו  –אדם שיעבור על שפיכות דמים, עבודה זרה וגילוי עריות  

תתגלגל אל תוכם של כבד, מרה וטחול, ותידון בגיהנם תחת שלושה 

כ"ז  –בראשית  –'חמה'. זוהר  –ממונים ששמותיהם 'משחית', 'אף' ו 

 ע"ב. –

וכל אלה על שום מה ולמה ? על שום היות הגוף משכנם של שנים  

 חיצוניים, לעומת שנים עשר אברים פנימיים.  עשר אברים

מעשים שאדם עושה בסיוע אבריו החיצוניים, מסייעים לרוח  

 –ויקהל  –שמות  –הקדושה לעשות תיקונים באלה הפנימיים. זוהר 

 ע"א. –ר"א 

כל אלה ועוד: לענייננו מתברר כי הזוהר ערך הקבלה בין שניים  

השמים:  פי ארבע רוחות-עשר השבטים ובין ארבעה אברי גוף על

שלושה שבטים לזרוע ימין, שלושה  :צפונה, ימה, נגבה ומזרחה

שבטים לזרוע שמאל, שלושה שבטים לירך ימין ושלושה שבטים לירך 

 .רמ"א ע"א –בראשית  –שמאל. זוהר 

על זיקתם של אברי הגוף לעולם המסתורין, ראה לעיל פרק ד'  

 י'.  –י"ד, ופרק ה' משניות ז'  –משניות ו' 
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 הרובד החמישי:

 
 ואל מלך נאמן מושל בכולם ממעון קדשו עד עדי עד

 

הרובד החמישי ניצב עצמאי ללא תוספות או פרשנויות, וכל כולו  

בכולם ממעון קדשו עד נצח ספוג ברוחו של האל הנאמן המושל 

נצחים, ודווקא משום כך יש לתהות מה היה לו למחבר שראה לנכון 

לשדך בין מילים אלו ובין הסיפא של הפִסְקה הקודמת העוסקת 

 באברי גוף בשר ודם.

מן הכתוב בספר דברי הימים ב' עולה כי 'מעון קדשו' הינו  

יבְָרֲכא־ אֶת הָעָם ואַׁשִָמַע אְֺקוֹלָם ותַָבוֹא ואַׁקָֺמא־ הַא׃הֲֹניִם הַלְואִׁםִ וַ " בשמיים:

 שם ל' כ"ו. .תְפִאָׄתָם לִמְעוֹן קָדְשוֹ לַשָמָיםִ"

האמנם התכוון בעל ספר יצירה ללמדנו כי עיקר עיסוקו של האל  

 ,בשמים הינו לפקח על אוזניהם וחוטמיהם של בני אנוש ? שאם לא כן

לרובד שעיקרו אברי גוף שאין דנים מדוע שוכן הרובד הנוכח בסמיכות 

 בהם בטרקלינים מהוגנים ?

השאלה שהקורא צריך להציג לעצמו היא: האם מתוך ההיכרות  

שנרקמה בינו ובין מחבר ספר יצירה, יש מקום להנחה לפיה האחרון 

האמין כי מכל מגוון עיסוקיו של בורא עולם ממעון קודשו, העיקרי 

העיכול של ברואיו עד כדי לייחד להן  שביניהם הינו בקרה על מערכות

 מקום של כבוד במשנה הנוכחת ?

ואם כן, על שום מה ולמה ? האם מודעותו של הקורא לאהבתן של  

אוזניו ולשנאתה של לשונו, גרמה לו )לקורא( להיות אדם טוב יותר 

מכפי שהיה טרם שהכתה בו הבשורה ? ומהו הלקח שהוא נוטל עימו 

 ר ההשכל ?מן הכתוב ? מהו מוס

כל אלה אלא אם..... האם ייתכן כי סיבת קיומו של הרובד הרביעי  

היא להסוות את מטרתו האמיתית של הרובד השלישי הרומז על 

 צחצוח חרבות, וממילא על מרידה במלכות ?

שנים עשר עומדין במלחמה: שהרי מלכתחילה היה יכול לומר:  

שונאים הכבד המרה והלשון שלושה אוהבים הלב והאוזניים. שלושה 

]...[ וכן הלאה. לשם מה א׃פל את מילותיו )רבדים שלישי ורביעי(, אלא 

 אם כן רצה להסוות את אלו באלו.
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האם ייתכן כי מטרת הרובד החמישי, הנוכח, היא לעורר בקורא  

תהיות בנוגע לסיבת קיומו של הרובד הרביעי, ולסיבת הכפילות 

 התמוהה שהוצגה לעיל. 

 היות שמעבירות את השרביט אל הרובד הבא.ת 

 

 הרובד השישי:

 
  ,אחד על גבי שלשה

 שלשה על גבי שבעה, 
 שבעה על גבי שנים עשר 

 :וכלם אדוקים זה בזה
 

 הרובד השישי מתמצת ומסכם את חמשת הרבדים שקדמו לו. 

 אך האמנם ? 

 ממבט ראשון נדמה כי:

או בספירות חסד, גבורה * הרובד הראשון עוסק בשלוש אמות אמ"ש, 

 ותפארת.

*הרובד השני עוסק בשבע האותיות הכפולות בג"ד כפר"ת, או בעמודי 

 אילן הספירות אברהם, יצחק ויעקב. 

-עשרה האותיות הפשוטות, או בשנים-* הרובד השלישי עוסק בשתים

 עשר שבטי ישראל. 

( מסכם את 5 – 4* הרובד השישי הנוכח )נדלג לרגע קט על רבדים 

 כל שנאמר במשנה עד הנה.

 אך האמנם כך הוא ? 

שהרי במשנה הנוכחת אין כל אזכור לאמות אמ"ש, או לשלוש  

הספירות, או לשבע האותיות הכפולות, או לעמודי אילן הספירות, או 

וכל אלה  –עשרה האותיות הפשוטות, או לשבטי ישראל -לשתים

 נובעים מדמיונו המתעתע של הקורא ועל אחריותו.  

הכול הוא בבחינת: 'ראה שלושה ומיד דמיין אמ"ש'. 'ראה שבעה  

עשר ומיד עלו בחזונו שתים -בג"ד כפר"ת'. 'ראה שנים -ומיד צפה ב 

אף כי אין במשנה ולו מילה אחת מכל  –עשרה האותיות הפשוטות' 

 אלה.
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ובהשאלה )עניין אחר( כמזמור האסוציאטיבי שכל יהודי מדקלם  

חמישה חומשי 'ומיד צצו בעיני רוחו  'חמישה'ה גם מתוך שינה: 'רא

 שישה סדרי משנה' וכן הלאה.' – ומיד התבונן ב 'שישה'תורה', 'ראה 

יתר על כן, אילו התכוון לאותיות אמ"ש מדוע אמר שלושה ? שהרי  

היה עליו לומר שלוש. מדוע אמר שבעה ? שהרי היה עליו לומר שבע. 

עשרה. מעולם -יו לומר שתיםמדוע אמר שנים עשר ? שהרי היה על

לא אמר שלושה אותיות אמ"ש. מעולם לא אמר שבעה אותיות 

 עשר אותיות פשוטות. -כפולות. מעולם לא אמר שנים

הורגלנו לו, העיניים רואות 'אחד' ומיד  אשרגם ברובד זה ועל פי  

המוח המתעתע משלים וקובע 'אחד אלוהינו', אף כי אין ולו שמץ של 

 באל.   רמז כי מדובר

( מסבירים כלפי מה בדיוק 5 – 4מתוך שישה רבדים רק שניים ) 

כוונו המספרים, ורק אחד מהם ניתן להעברה חלקה מבעד למסננת 

 ההבנה האנושית. 

יוצא מכאן כי המחבר עמל על המשנה הנוכחת לא על מנת לחדד  

את מסריה, אלא על מנת לגרום להם )למסרים( להיות בעלי משמעות 

 , כמו גם בעלי שְניִא־ת והפכִיא־ת. כפולה

 מדוע ? 

על מנת לרמוז לקורא הנבון כי אלה הם פני הדברים מרישא עד  

סיפא בספר יצירה, והכול הינו בעל משמעא־יוֹת כפא־לוֹת, שְניִוֹת 

 והפכִיוֹת. 

אוחזים = אחוזים = מחזיקים = צמודים משמעות המילה אדוקים = 

"שנים אדוקים  –מסכת בבא מציעה פרק א' בחוזקה = הדוקים. ראה 

 .בטלית"

על זיקתם של אברי הגוף לעולם המסתורין, ראה לעיל פרק ד'  

 י'.  –י"ד, ופרק ה' משניות ז'  –משניות ו' 

גוף, -בעניין האנשה )אנתרופומורפיזם( )פרסוניפיקציה( של אברי 
 .בבא ג' פרק ה' משנה י'ראה גם 

 

 'ופרק ו' משנה ספר יצירה 
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 אלו הם עשרים ושתים אותיות

 שבהן חקק 

 אהי"ה 

 י"ה 

 יהו"ה 

 אלהים 

 אלהים 

 יהו"ה 

 יהו"ה 

 צבאות 

 אלהים 

 צבאות 

 אל שדי 

 יהו"ה 

 אדני 

 ועשה מהם שלשה ספרים 

 וברא מהם את כל עולמו 

 :וצר בהם את כל היצור ואת כל העתיד לצור 

 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –משנה ו' פרק ו' 

המשנה הנוכחת פותחת באזכורן של עשרים ושתיים אותיות ומיד  

 עוברת אל שמותיו של בורא עולם.

למגוון שמותיו של האל שמור מקום של כבוד אצל יודעי ח"ן ושלומי  

אמוני תורת הסוד, אשר רואים בהם )בשמות( לא פחות מאשר 

מפתחות אל רקיעים נשגבים, כמו גם סיסמאות ליקומים שאינם 

 פסים במוחם של בני אנוש. נת
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המחפש שמות, ימצא אין ספור מהם בצירופים מצרופים שונים  

 ואף משונים של אותיות, הברות, תגים, סימני ניקוד, הטיות ונעימות.

נדיר מאוד לפגוש אְ׃תבִים עתיקים שלא ראו לנכון לפרט, להדגיש,  

וף אותיות לנובע ומשתמע מצירוברכות להסביר, להלל ולייחס סגולות 

 שמות האל. 

ומסביר הזוהר כי כל שמותיו וכינויו של האל פונים אל דרכים ואל  

המובילים אל עמים ואל אומות, מלבד השם הנכבד מכולם  נתיבות

שמות  –. ראה זוהר הא-וו-הא-יודאותו הוריש לעם הנבחר והוא שם 

 ע"א. –צ"ו  –משפטים  –

הוא השם שמכיל בחובו את כל השמות, והוא  הא-וו-הא-יודשם  

אשר הכוהן הגדול בבית המקדש היה מופקד על סוד צירופי השם 

 –אותיותיו, שהיו עולים ובוקעים בארבעים ושניים גוונים. ראה זוהר 

 ע"א. –ר"ס  -פקודי  –שמות 

משא׃נם של שמות האל הינו בהיכלות המאוגדים בהיכל שמימי.  

שמות האוגדים בתוכם את סך כל השמות: שם  במקביל, קיימים שני

, ושם התחתון הוא יהו"ה אלהי"םעליון ושם תחתון. שם העליון הוא 

 . יחד הם מייצגים את הבית הראשון ואת הבית השני.יהו"ה צבאות

  ע"ב. –רנ"ח  -פקודי  –שמות  -ראה זוהר 

 

 ועשה מהם שלשה ספרים

מילים אלו דורשות השוואה בינן ובין מילים דומות בתחילת ספר  

 יצירה.

הפתיח של ספר יצירה )פרק א' משנה א'( מספר כי האל ברא את  

 עולמו בשלשה ספרים. 

נתיבות מופלאות  שלושים ושתייםעוד קודם לכן מסופר שם על  

 בהן האל חקק ].....[ וברא... 

  ל מעולם הבריאה שהוא השני בטהרתו שאא־ 'ברא'המונח
 במדרג ארבעת העולמות: אצילות, בריאה, יצירה ועשייה. 
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אותיות שבהן  עשרים ושתייםואילו במשנה הנוכחת מסופר על  

 האל חקק ].....[ ועשה... 

 ' הוא הגשמי והחומרי של מעולם העשייה , שאא־'עשההמונח
 עשייה.במדרג ארבעת העולמות אצילות, בריאה יצירה ו

 

יהוה חוקק חוקים )מערכות חוק(, קבע 'חקק' =  פירשנו שם 

 .כללים, תיקן תקנות וחולל הוויה נצחית שאין לה סוף

 

 להלן השוואה בין משנה א' שבפרק א' ובין המשנה הנוכחת

 

 פרק ו' משנה ו' פרק א' משנה א'

בשלשים ושתים נתיבות 

 פליאות חכמה           

 

 ושתים אותיותאלו הם עשרים 
 

 חקק

 

 שבהן חקק
 

 יה 

 יהוה צבאות

 אלהי ישראל

 אלהים חיים 

 ומלך עולם

 אל שדי

 רחום וחנון

 רם ונשא

 שוכן עד

 וקדוש שמו

 מרום וקדוש 

 הוא

 

 אהי"ה

 י"ה 

 יהו"ה 

 אלהים 

 אלהים 

 יהו"ה 

 יהו"ה 

 צבאות 

 אלהים 

 צבאות 

 אל שדי 

 יהו"ה 

 אדני 
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וברא את עולמו בשלשה 

 ספרים

 בספר וספר וספור

 

 ועשה מהם שלשה ספרים
 וברא מהם את כל עולמו

וצר בהם את כל היצור ואת כל 

 העתיד לצור

 

 

עשרים מקור נוסף להשוואה הוא משנה ב' שבפרק ב' בה כתוב: " 

וצר בהם את כל היצור ואת כל העתיד ]...[  ושתים אותיות יסוד

 ".לצור

 

 

א' שבפרק א'  להלן סדר השתלשלות ההתרחשויות במשנה

 בהשוואה לסדר השתלשלותן במשנה הנוכחת

 

 פרק ו' משנה ו' פרק א' משנה א'

נתיבות  32 –ב 
האל חוקק חוקים 
או חרט בתוך יש 
 כלשהו או שניהם

אותיות האל חוקק חוקים או חרט  22 –ב 
 בתוכן עצמן או שניהם

שמות כבוד האל 
 וכינוייו

 שמות כבוד האל וכינוייו

האל ברא את 
 3 –עולמו ב 

 ספרים

האל עשה שלושה ספרים מתוצאת פעולותיו 
אותיות, ומתוך שלושת הספרים  22על אותן 

הללו הוא ברא את כל עולמו, ועיצב בהם את 
כל שצריך לעצבו ואת כל אשר דרש צורה 

 )תבנית( לעתיד לבוא

 

 בפרק א' משנה א'חשויות רניתוח השתלשלות ההת

 

 המשנה נחלקת לשלושה רבדים
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נתיבות האל חוקק חוקים או חרט  32 -הרובד הראשון קובע כי ב  

 בתוך יש כלשהו או שניהם.

 הרובד השני מתמקד בשמות וכינויי האל אשר חוקק ו/או חרט. 

ספרים, אך יש  3 –הרובד השלישי קובע כי האל ברא את עולמו ב  

להשגיח בתשומת לב רבה כי לא נאמר בו דבר העשוי לחבר בין 

נתיבות. משמע, ייתכן כי ספרים  32שלושת הספרים הללו ובין אותן 

 לחוד ונתיבות לחוד.

)כגון המילים 'בהם', 'בהן', 'מהם' או שהרי אין ולו מילה אחת  

 הקושרת את הרובד הראשון לרובד השלישי. 'מהן'( 

אם נשפיל את עינינו לרגע קט משמות האל וכינוייו, ונקרא את  

אשון, ומיד את הכתוב ברובד השלישי, ניווכח כי הכתוב ברובד הר

נתיבות בהן האל חוקק חוקים ו/או חרט בתוך  32הכתוב מדבר על 

  ספרים. 3 –'יש' כלשהו, ומיד לאחר מכן ברא את עולמו ב 

רוצה לומר, כלל לא ברור כי שלושת הספרים הינם פועל יוצא של  

 הנתיבות. 32

 ו' משנה ו' )הנוכחת(ניתוח השתלשלות ההתרחשויות בפרק 

 

 המשנה נחלקת לשלושה רבדים:

אותיות האל חוקק חוקים או חרט  22 –הרובד הראשון קובע כי ב  

 בתוכן עצמן )בתוך האותיות( או שניהם.

 הרובד השני מתמקד בשמות וכינויי האל אשר חוקק ו/או חרט. 

אותיות  22ספרים מאותן  3הרובד השלישי מספר כי האל עשה  

ספרים( את כל עולמו ועיצב בהם )בספרים(  3וברא מהם )מאותם 

  את כל שצריך לעצבו, ואת כל אשר דרש צורה )תבנית( לעתיד לבוא.

אותיות  22אך ניתן לפרש גם אחרת את הכתוב ולומר כי מאותן  

 האל:

  ספרים. 3עשה 

 .ברא את כל עולמו 
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 ת( עיצב את כל שצריך לעצבו ואת כל אשר דרש צורה )תבני

 לעתיד לבוא.

 

 :בשלושה שלביםאין כל פגם לוגי בהעמדת הדברים  

  גובהן חקק ואשר אלו עשרים ושתים אותיות בתחילה היו ,'

 ועשה מהן שלושה ספרים.

  בהן חקק אשר ים אותיות עשרים ושת אותןאלו לאחר מכן היו

 את כל עולמו.וגו', וברא מהן 

 בהן חקק אשר עשרים ושתים אותיות אותן  וגם בסיום היו אלו

 ', וצר בהן את כל היצור ואת כל העתיד לצור. גוו

 

 :נובע כי העמדה זו של הדבריםמתוך  

 מעשרים ושתיים אותיות האל עשה שלושה ספרים . 

 מעשרים ושתיים אותיות א את כל עולמורב . 

 מעשרים ושתיים אותיות צר את כל היצור ואת כל העתיד לצור  . 

 אלה בסיוע אותן עשרים ושתים אותיות. כל 

 

 –חיזוק לגישה זו ניתן למצוא במשנה ב' שבפרק ב' העוסקת ב  

הספרים לאמור: "עשרים ושתים  3 שלאותיות, ללא כל אזכור  22

 אותיות יסוד ]...[ וצר בהם את כל היצור ואת כל העתיד לצור". 

שהרי אִם כל ספרים ?  3כן יש לתהות מה אירע לאותם -אשר על 

אותיות ללא סיוע שלושת  22'יש' נברא ועוצב באמצעות אותן  –ה 

, יש לתהות בנוגע לסיבת אזכורם כאן של )פרק ב' משנה ב'( הספרים

  מדוע ראה לנכון להביאם במשנה הנוכחת ? האחרונים ?

אותיות +  22הנתיבות שבפרק א' ) 32זאת ועוד: בהשוואה בין  

הספירות.  10האותיות במשנה הנוכחת, נגרעו  22ספירות(, ובין  10

מדוע לא נטלו  מה אירע להן ? מדוע נפקד מקומן במשנה הנוכחת ?

 שלושת הספרים ?  במלאכת העשייה שלחלק 
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סוגיית גריעתן של עשר הספירות במעבר ממשנה א' שבפרק א',  

, עשויה לבוא על פתרונה בבחינת השתלשלות המשנה הנוכחתאל 

הרישא אל הסיפא של הראשונה, והשוואתה אל האמור  האירועים מן

 אחרונה.זו הב

 הרכיבים המשפיעים על סוגיה זו הם: 

 32 .נתיבות 

 10 .ספירות 

 22 .אותיות 

 3 .ספרים 

 .'משנה ב' שבפרק ב 

 

ממשנה ב' שבפרק ב' עולה כי האל, לאחר שחקק, חצב, צרף,  

היצור ואת כל צר בהן את כל הוא  –האותיות  22שקל והמיר את 

 העתיד לצור.

מופיעה  "צר בהם את כל היצור ואת כל העתיד לצור"הפעולה  

 22 לפועלן שלבזיקה  כאן, וגם המשנה הנוכחתגם בסיומת של 

 -האותיות הן הסיבה היחידה ל  22כן יש להסיק כי -האותיות, ועל

 "צר בהם את כל היצור ואת כל העתיד לצור". 

אותיות שימשו את  22כי אותן  הנוכחתבמקביל, כתוב במשנה  

 שלושתספרים, אשר כלל לא ברור כי הם אותם  3האל גם לעשיית 

ספרים המופיעים במשנה א' שבפרק א', שם הם )הספרים( היו ה

נתיבות  32אמורים להיות )על פי אחת מן האפשרויות( תולדה של 

 .בלבד אותיות 22ולא של 

הספרים במשנה  3 –זהים ל הספרים במשנה א' שבפרק א'  3אם  

 10האותיות ללא  22כך או כך הם תולדה של  -, הרי ש הנוכחת

 הספירות, ועל כן האחרונות נפקדות מן האחרונה.

הספרים  3 –הספרים במשנה א' שבפרק א' אינם זהים ל  3אם  

 22, הרי שקיימת אפשרות לפיה הם תולדה של הנוכחתבמשנה 

נתיבות. אם אכן כך  32שצירופם הוא הספירות  10האותיות יחד עם 
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נברא היקום, ואילו  )עם שלושת הספרים הללו( הוא, הרי שעימם

לשלושת הספרים במשנה הנוכחת שמור תפקיד מסתורי שייחשף 

 בהמשך.

' ובין בהם'סוגיה נוספת הטעונה ליבון היא השוני בין המילה  

 ':מהם'המילה 

 שלשה ספרים". ב במשנה א' שבפרק א' כתוב "וברא את עולמו

ברא. בשלושתם ברא. משמע, עולמו נברא  בהםכלומר, 

 שלושה ספרים. ב

 יוצא את כל עולמו".  מהם"וברא  :במשנה ו' שבפרק ו' כתוב

עולמו כי מע תמשמכאן כי גם אם עסקינן בספרים ולא באותיות, 

הם. מתוכם בהם ולא מ. . דהיינו מחלקםשלושה ספריםמנברא 

שהרי זו משמעות החלפת . בשלמותם או מחלקם אך לא בהם

 . מ'באות  ב'האות 

 

שוני נוסף בין שתי המשניות הינו בביטוי "וברא את עולמו" המופיע  

עולמו" המופיע לקראת  כלבתחילת הספר, לעומת "וברא מהם את 

'. השאלה היא: מדוע כלסיום הספר, כאשר הדגש הינו על המילה '

 'כל' מופיע כאן ואילו שם חסר ? 

כל אלה מעוררים מחשבה לפיה עסקינן בשישה ספרים ולא  

בשלושה. רוצה לומר, שלושת הספרים בתחילת הספר אינם השלושה 

 במשנה הנוכחת.  

אם אכן כך הוא, הרי שכפילות זו הינה עליית מדרגה בכפילויותיו  

 של ספר יצירה, ויש לתהות על שום מה ולמה נוצרה מלכתחילה ?

יצירה הגיוני להניח כי הדקויות הללו לא נעלמו על פי רוח ספר  

מעיני המחבר ולא זו בלבד, אלא אף שיבצן בספרו בכוונת מכוון. אם 

כך עשה, מדוע עשה והיכן ניתן למצוא קצה חוט לתעלומת שלושת 

 הספרים ? 
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שא־מה עלינו למצוא מקור המדגיש את קיומם של שלושה ספרים,  

 -דועה למחבר, ואף הגיוני להניח שאין חולק כי מציאותו הייתה י

 כי עמד לנגד עיניו בכותבו משנה זו. -מהיכרותנו את צפונותיו 

 

 

המקור האמור הינו פרק ל"ב בספר ירמיהו ולהלן השתלשלות 

 הדברים

 

 

 אל ירמיהו הכלוא בבית כלא יהְוהָ מופיע דברבתחילת הפרק  

ששמו 'חצר המטרה', לשם הושלך בפקודת צדקיהו מלך יהודה שטען 

מַדועַ אַתָה נִבָא לֵאמרֹ כהֹ אָמַר יְׁהוהָ הִנְׁנִי נתֵֹן אֶת " נגדו ואמר:

כָדָה. ידַ מֶלֶךְ בָבֶל ולְׁ קִטָהו מֶלֶךְ יְׁהודָה לֹא יםִָלֵט  הָעִיר הַזאֹת בְׁ וְׁצִדְׁ

דִים כִי הִ  ידַ מֶלֶךְ בָבֶל וְׁדִבֶר פִיו עִם פִיו וְׁעֵינָיו מִטַד הַכַשְׁ מָתןֹ ימִָתֵן בְׁ

אֶינָה. עינו אֶת דִי  ]עֵינָיו[ תִרְׁ יהֶ עַד פָקְׁ קִטָהו וְׁשָם יהְִׁ ובָבֶל יוֹלִךְ אֶת צִדְׁ

לִיחו דִים לֹא תַצְׁ  ."אתֹוֹ נְׁאֺם יְׁהוהָ כִי תִלָחֲמו אֶת הַכַשְׁ

יהָו הָיהָ " מיד לאחר מכן, כמשיח לתומו בשלוות נפש:  מְׁ וַטאֹמֶר ירְִׁ

בַר יְׁהוהָ אֵלַי לֵאמרֹ. ךָ בָא אֵלֶיךָ לֵאמרֹ  דְׁ אֵל בֶן שַלֺם דדְֹׁ הִמֵה חֲנַמְׁ

נוֹת". אֺלָה לִקְׁ פַט הַגְׁ ךָ מִשְׁ ךָ אֶת שָדִי אֲשֶר בַעֲנָתוֹת כִי לְׁ נֵה לְׁ  קְׁ

בַר יְׁהוהָ "ר האל: כמצופה התקיים דב  אֵל בֶן דדִֹי כִדְׁ וטַָבאֹ אֵלַי חֲנַמְׁ

נֵה נָא אֶת שָדִי אֲשֶר בַעֲנָתוֹת  ".אֶל חֲצַר הַםַחָרָה וַטאֹמֶר אֵלַי קְׁ

אֵל בֶן דדִֹי אֲשֶר "ירמיהו אינו מהסס:   נֶה אֶת הַשָדֶה מֵאֵת חֲנַמְׁ ואֶָקְׁ

קֲלָה לוֹ אֶת  קָלִים ועֲַשָרָה הַכָסֶף"בַעֲנָתוֹת ואֶָשְׁ עָה שְׁ  .הַכֶסֶף שִבְׁ

ואֶָכְׁתבֹ בַןֵפֶר " הרכישה טעונה אשרור ועל כן מספר ירמיהו: 

תםֹ ואָָעֵד עֵדִים ואֶָ  מאֹזְׁנָיםִ".ואֶָחְׁ קלֹ הַכֶסֶף בְׁ  שְׁ

 מתאר הנביא את הפעולות הבאות:עתה  

 ."נָה  "ואֶָקַח אֶת סֵפֶר הַםִקְׁ
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 וָה וְׁהַחֺקִים". "אֶת הֶחָתום  הַםִצְׁ

 וְׁאֶת הַגָלוי"." 

המצוה  כלומר, הנביא נוטל לידיו שלושה ספרים: המקנה, החתום 

 והגלוי.  והחוקים,

נָה אֶל בָרוךְ ומה הוא עושה לאחר מכן ?   "ואֶָתֵן אֶת הַןֵפֶר הַםִקְׁ

אֵל דדִֹי  עֵינֵי חֲנַמְׁ סֵיהָ לְׁ סֵפֶר בֶן נֵרִטָה בֶן מַחְׁ בִים בְׁ עֵינֵי הָעֵדִים הַכתְֹׁ ולְׁ

בִים בַחֲצַר הַםַחָרָה". עֵינֵי כָל הַטְׁהודִים הַטשְֹׁ נָה לְׁ  הַםִקְׁ

עֵינֵיהֶם לֵאמרֹ.ובהמשך:   כהֹ אָמַר יְׁהוהָ  "ואֲָצַוֶה אֶת בָרוךְ לְׁ

פָרִים הָאֵלֶה": רָאֵל לָקוֹחַ אֶת הַןְׁ בָאוֹת אֱלֹהֵי ישְִׁ  צְׁ

  נָה הַזֶה"."אֵת  סֵפֶר הַםִקְׁ

  ."וְׁאֵת הֶחָתום" 

  ."כך מילה במילה( "וְׁאֵת סֵפֶר הַגָלוי הַזֶה(. 

דו ימִָים ומה לעשות עימם ?   מַעַן יעַַמְׁ לִי חָרֶש לְׁ "ונְׁתַתָם בִכְׁ

 .רַבִים"

אסיר כלוא שמצבו הינו וכל אלה על שום מה ולמה ? שהרי ירמיהו  

 י החורבן הממשמש ובא. יפעמ אופקבכי רע, וב

לשם מה לטרוח ? האם במצב עניינים מעין זה יש היגיון ברכישת  

 אדמות בארץ על סף חורבנה ? 

רָאֵל עוֹד יקִָנו והתשובה היא:   בָאוֹת אֱלֹהֵי ישְִׁ "כִי כהֹ אָמַר יְׁהוהָ צְׁ

רָמִים בָאָרֶץ הַזאֹת".  בָתִים וְׁשָדוֹת וכְׁ

י כבוד האל מורה על סדרת פעולות מפסוקים אלה עולה כ 

"כִי כהֹ אָמַר יְׁהוהָ  בשלושה ספרים, ערב החורבן, וכל כך משום:

דוֹלָה הַזאֹת כֵן אָנכִֹי  כַאֲשֶר הֵבֵאתִי אֶל הָעָם הַזֶה אֵת כָל הָרָעָה הַגְׁ

נָה  הַשָדֶה מֵבִיא עֲלֵיהֶם אֶת כָל הַחוֹבָה אֲשֶר אָנכִֹי דבֵֹר עֲלֵיהֶם. וְׁנִקְׁ

נָה  הֵמָה נִתְׁ מָמָה הִיא מֵאֵין אָדָם ובְׁ רִים שְׁ בָאָרֶץ הַזאֹת אֲשֶר אַתֶם אמְֹׁ

דִים. ידַ הַכַשְׁ נו וְׁכָתוֹב בַןֵפֶר וְׁחָתוֹם וְׁהָעֵד עֵדִים  בְׁ שָדוֹת בַכֶסֶף יקְִׁ

בִיבֵי יְׁרושָלַ ִ אֶרֶץ בִנְׁימִָן ובִסְׁ עָרֵי יְׁהודָה ובְׁ בְׁ עָרֵי ם ובְׁ עָרֵי הָהָר ובְׁ

פֵלָה בותָם נְׁאֺם יְׁהוהָ" הַשְׁ עָרֵי הַמֶגֶב כִי אָשִיב אֶת שְׁ  .ובְׁ
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 סיפור המעשה בשלושה רבדיםניתוח 

 

 

-הרובד הראשון מציג לעיני הקורא את האסיר ירמיהו הכלוא בבית 

המטרה', לשם הושלך בפקודת צדקיהו מלך -אסורים ששמו 'חצר

 יהודה שנבואות החורבן של הנביא היו לצנינים בעיניו.  

הרובד השני מביא את דברי הנביא שמספר כי האל נגלה אליו  

, אשר יפציר בו לרכוש בשרו חנמאל בן שלם-ובישר לו על הגעת שאר

 חלקת שדה שבבעלותו בענתות אשר בבנימין.

ךָ  ואכן קרובו מגיע ואף מפציר בו תוך שהוא מסתייע בטיעון  "כִי לְׁ

אֺלָה".  ךָ הַגְׁ פַט הַיְׁרֺשָה ולְׁ את האדמה הזו על  גְׁאלהווה אומר, מִשְׁ

 מנת להותירה בנחלות המשפחה למען לא תיפול בידי זרים.

ירמיהו עורך שטר מכר בקול תרועה רמה, מחתים עדים, משלם  

ומעביר את המשך ניהול העניין אל 'פרקליטו' ברוך בן נריה בן 

מחסיה, שהיה הביוגרף שלו, במקביל להיותו סופר )רשם מסמכים( 

 רשמי של הממלכה.

 הבעלות על השדה הועברה כדין מתוקפם של שלושה ספרים והם: 

 וכחת הקניין והקושאן בטאבו שעליו שהוא ה ספר המקנה

 חתומים הקונה והעדים.

 כן לא ניתן -במשמעות נעול בחותם הממלכה ועל ספר החתום

לשנות בו דבר, שהכיל את עיקרי ספר המקנה ואת חוקיי 

 ותקנות הנדל"ן.

 כך הגיוני להניח  –שניתן לחשפו לעיני כל, שהכיל  ספר הגלוי– 

 והמקנה. את תמצית דבריהם של ספרי החתום 

 

 כל אלה מתרחשים על רקע: 

 .ירושלים במצור בבלי כאשר באופק מסתמן סוף ידוע מראש 
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 .העם מותש ורעב 

 .המעמד הסוריאליסטי מתקיים בעוד הנביא בכלא 

מביאים כן רכישת נחלות במצב כה עגום הוא צעד הזוי, אלא אם  

בָאוֹת בחשבון את נבואת הנחמה  רָאֵל "כִי כהֹ אָמַר יְׁהוהָ צְׁ אֱלֹהֵי ישְִׁ

 ".עוֹד יקִָנו בָתִים וְׁשָדוֹת וכְׁרָמִים בָאָרֶץ הַזאֹת

דווקא משום התסכול והמרורים, ירמיהו רוכש את השדה בטקס  

 הוכיח את בטחונו בהבטחה האלוהית.רב רושם והפגנתי על מנת ל

הרובד השלישי מביא את נבואת החורבן, אך סיומו בא לחזק את  

"כִי כהֹ אָמַר יְׁהוהָ כַאֲשֶר הֵבֵאתִי אֶל הָעָם בשורת הגאולה לאמור: 

הַזֶה אֵת כָל הָרָעָה הַגְׁדוֹלָה הַזאֹת כֵן אָנכִֹי מֵבִיא עֲלֵיהֶם אֶת כָל 

 הַחוֹבָה אֲשֶר אָנכִֹי דבֵֹר עֲלֵיהֶם".

ך זו ממשיך הנביא ירמיהו את פועלו של האב אברהם אשר שקל בדר

שקל כסף ורכש את הזכויות על מערת  400לידי עפרון החיתי 

ואַׁשְִמַע אַבְרָהָם אֶל עֶפְרוֹן ואַׁשְִקלֹ אַבְרָהָם לְעֶפְרןֹ " :)בראשית כ"ג( המכפלה

אוֹת שֶקֶל אֶ׃סֶף עבֵֹר אֶת הַאֶ׃סֶף אֲשֶר אִּאֶֺר אְֺאָזְניֵ בְניֵ חֵת אַרְאַֺע מֵ 

ואַׁקָָם שְדֵה עֶפְרוֹן אֲשֶר אַֺאַׅכְאֵלָה אֲשֶר לִפְניֵ מַמְרֵא הַשָדֶה  .לַאׇחֵֹר

 והְַאְׅעָרָה אֲשֶר אֺוֹ וכְָל הָעֵץ אֲשֶר אַֺשָדֶה אֲשֶר אְֺכָל אְֻבֺלוֹ סָבִיב".

מקום בית המקדש והר בכסף מלא את  אשר קנהושל המלך דוד 

ואַׁתִֵן אָּויִד לְאָרְנןָ אַֺאָׅקוֹם שִקְלֵי זָהָב מִשְקָל שֵש : (דברי הימים א' כ"א)הבית: 

מֵאוֹת. ואַׁבִֶן שָם אָּויִד מִזְאֵֺחַ לַיהוהָ ואַׁעַַל עלֹוֹת א־שְלָמִים ואַׁקְִרָא אֶל יהְוהָ 

 .אַֺח הָעלָֹה"ואַׁעֲַנהֵא־ בָאֵש מִן הַשָמַיםִ עַל מִזְ 

הינה בכוונת אוֹדה מלשון אדְיוֹן, ואילו המילה  גאֵֹלהמילה הערה: 

 )ישעיהו נ"ט(. "א־בָא לְצִאׁוֹן אֻוֹאֵל"בכוונת משיח וראה הינה  גואל

 גאולת השדה בידי ירמיהו היא סמל לגאולת העם בידי יהוה

 

 שלושת הספרים הם סמל לבעלות עם ישראל על ארץ ישראל
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 ספר יצירה פרק ו' משנה ז'

 

 
 כשבא אברהם אבינו ע"ה

 הביט וראה והבין וחקר וחקק וחצב
ועלתה בידו הבריאה   

שנאמר ואת הנפש אשר עשו בחרן   
  

 מיד נגלה עליו אדון הכל יתברך שמו לעד
והושיבו בחיקו   
ונשקו על ראשו   

וקראו אברהם אוהבי   
  

 וכרת ברית לו ולזרעו עד עולם
שנאמר והאמין בה' ויחשבה לו צדקה.   

  
 וכרת לו ברית בין עשר אצבעות ידיו והוא ברית הלשון

ובין עשר אצבעות רגליו והוא ברית המילה.   
  

 וקשר עשרים ושתים אותיות התורה בלשונו
וגילה לו את סודו   

  
 משכן במים

דלקן באש   
רעשן ברוח   
בערן בשבעה   

נהגן בשנים עשר מזלות   

 

 

 

 ניתוח הדברים )אנליזה( –ו' משנה ז'  פרק

 
 כשבא אברהם אבינו ע"ה

 הביט וראה והבין וחקר וחקק וחצב
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השורה הראשונה במשנה הנוכחת פותחת באברהם אבינו ע"ה,  

מה שמעודד רבים וטובים לייחס לו את חיבור ספר יצירה, אף כי אין 

 לייחוס זה ולו שמץ של רמז מראש ועד סוף. 

גם אילו נרשם בתחילת הספר כי האב הקדמון הוא זה שאחראי  

באה זו בבחינת הוכחה, שהרי לא נדירים היו לכתיבתו, לא היה במא־

הסופרים שכתבו ספרים וייחסו אותם לדמויות שאין חולק על קדושתן 

)וממילא על המוניטין שצברו(, על מנת להרבות קוראים לספריהם 

 כך לדוגמה:ולצמצם מחלוקות לדעותיהם. 

 זו תפילת אדם הראשון שהתפלל  כתוב: בספר רזיאל המלאך"

בשעה שנגרש )גורש( מג"ע )מגן עדן( ועד שניתן לו הספר 

 הקדוש הזה".

 זה ספר מספרי הרזים שניתן לנוח ספר הרזים פותח במילים" :

בן למך בן מתושלח בן חנוך בן ירד בן מהללאל בן קינן בן אנוש 

זיאל המלאך בשנת ביאתו לתיבה לפני בן שת בן אדם, מפי ר

 כניסתו".

 :ארבעה מלאכים ממונים  ספר חרבא דמשה פותח במילים"

על החרב הנתונה מפי אה וה יה וה היה ]...[ ואלה שמותם: 

 שקד חוזי, מרגיויאל, והדרזיולו, טוטריסי". 

 אשר יש הסבורים כי נכתב בידי רבי משה די ליאון  ספר הזוהר

ון בר יוחאי, וכל עניין ייחוסו לו נובע מרצונו ולא בידי רבי שמע

 של הראשון להתכבד במוניטין של האחרון. 

 המתהדרת ברבנים עקיבא,  ספרות ההיכלות והמרכבה

ישמעאל ונחוניה בן הקנה, אף כי תכניה האזוטריים והשפה 

האופיינית לה, מצביעים על מיסטיקנים מאוחרים שלא נמנו עם 

 התנאים או האמוראים.

 מיוחסת ליהושע בן נון.ילת 'עלינו לשבח' תפ 

  ספק אם נכתב עלהינו פירוש שפירוש הרמב"ן לספר יצירה-

ידו, ואם נכתב, איזה מבין השניים כתב ? האם את הפירוש 

י גרשום שהופיע במנטובה בשנת שכ"ב, או זה שיצא לאור ע"

 שלום בירושלים בשנת תר"ץ ?

יתר על כן, המילים: "הביט וראה והבין וחקר וחקק וחצב", רומזות  

כי פעולותיו של אברהם התבצעו תוך כדי התבוננותו בספר קיים 
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שהיה מונח לפניו, שאם לא כן במה הביט וראה והבין ? ואם כתב את 

 ספר יצירה, מדוע רשום חקק וחצב ? מדוע לא רשום 'כתב' ? 

 

 את הנפש אשר עשו בחרן ועלתה בידו הבריאה שנאמר ו

 ה'( –י"ב  –)ראה בראשית 

מילים אלו עוררו חשיבה שהובילה אל פרשנויות לפיהן ספר יצירה  

 אינו אלא אוסף של מתכונים לבריאת יונקים שלא כדרך הטבע.

שהרי אם אברהם הביט, וראה, והבין, וחקר, וחקק, וחצב, ומיד  

לאחר מכן עלתה בידו )הצליחה לו( בריאת נפשות )בני אדם( בחרן 

 )שם של מקום(, הרי שמותר להסיק מסקנות מעין אלו.

'אמורא מסייע' לתפיסה זו ניתן למצוא בתמליל תמוה )המופיע  

"רב חנינא ורב ד במסכת סנהדרין בתלמוד הבבלי( שמתאר כיצ

ובראו  הלכות יצירה -אושעיא היו יושבים כל ערב שבת והיו עוסקים ב

להם עגל משולש )רמז לברית בין הבתרים או לעגל בן שלושה 

 חודשים( ואכלו אותו...". 

ולא זו בלבד אלא מעשה ברב רבא שברא אדם )גולם( ושלחו אל  

ן כי ברא אותו רב זירא אשר ניסה לדובבו, ומשלא עלתה בידו הבי

ועל כן פקד על  הלכות יצירה, -'אחד מן החבורה' שמעייניה נתונים ל

  הגולם "חזור לעפרך".

'ספר  – ' אינן זהות ל'הלכות יצירהיש מי שטוענים כי  גם אם 

הרי מכיוון שאין מי שיודע אל נכון מה היו אותן הלכות, נותרה יצירה', 

 סוגיה זו פתוחה. 

בין אם כך ובין אם כך, רק צעד קטנטן הפריד בין המסופר לעיל,  

קם ובין סעודת פורים בה התבסמו רבה ורב זירא, וכטוב ליבם ביין 

למחרת התפלל עליו, החייה אותו ואמר לו  ! רבה ושחט את רב זירא

"בשנה הבאה יבוא כבודו ונסעד שוב סעודת פורים". פקפק רב זירא 

ה מתרחש נס". או בשפת העם 'לא כל יום וענה "לא בכל שעה ושע

 פורים'. 
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ואמר: "מיחייב איניש  ולא פלא שהרי עוד קודם לכן הורה רבא 

( עד דלא ידע בין ארור המן לברוך חייב אדם להשתכר בפוריםלבסומי בפוריא )

 ("עד שלא יבחין בין ארור המן לבין ברוך מרדכימרדכי )

"רבה ורבי זירא עבדו סעודת ז' ב':  –מגילה  –ראה תלמוד בבלי  

קם רבה, שחטיה לרבי זירא; . פורים בהדי הדדי; איבסום )השתכרו(

לשנה אמר ליה: ניתי מר ונעביד סעודת  !למחר בעי רחמי ואחייה

 אמר ליה: לא בכל שעתא ושעתא מתרחיש ניסא". !פורים בהדי הדדי

אך טבעי היה לצפות למהומה הלכתית שתפרוץ, ואכן פרצה,  

בות מילים קשות אלו, שהרי אם רבה ממית ומחיה, קל וחומר בעק

 אברהם בורא.  

גישה מאגית זו גרמה ללא מעט הרמות גבה אצל יהודים שהתקשו  

לעכל את הרעיון לפיו האב הקדמון ו/או האמורא הגדול, ניחנו בכוחות 

 כן העלו בכתובים את מחאותיהם המרומזות.-של בריאה, ועל

על מנת ליישב ולתרץ נזעקו רבים וטובים כדוגמת הרמב"ם,  

סופר, היעב"ץ )רבי יעקב בן צבי מעמדין( והמהרש"א )רבי -החתם

שמואל אליעזא איידליס( וניסו להסביר כי להד"ם וכי אך משל היה, 

 אלא שלא עלה בידם.   

אף ייתכן כי על רעיונות כמו אלה ודומיהם התקומם ר' זירא )דור  

לאמוראים( עצמו ותהה בלשון נזיפה לאמור )תרגום חופשי(:  שלישי

של רבי "וכי לא הודעתי לכם שכל ברייתא שלא נשנתה בבית מדרשם 

משובשת היא, ואל לכם להקשות על פיה בבית  –חייא ורבי אושעיא 

 פרק י"ב(. –חולין  –? )בבלי  המדרש

)מתכנסים( ועל זה אמר רבי אלעזר בן זימרא: )גם( אם מתכנסין  

כל באי העולם לברוא, אפילו יתוש אחד אינן )אינם( יכולין )יכולים( 

לזרוק בו נשמה. ואת )זה( )ש(אמר "ואת הנפש אשר עשו", )אינו( 

אלא )על( אלו הגרים שגיירו. ואם כן שגיירו למה אמר "עשו", אלא 

שכל מי שהוא מקרב את העובד כוכבים ומגיירו, כאילו בראו.  ללמדך

"אשר עשה" למה נאמר "אשר עשו" אמר רב הונא: אברהם  ויאמר
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ראה   -מדרש רבה  היה מגייר את האנשים ושרה מגיירת את הנשים.

 פרשה ל"ט י"ד. -סדר לך לך 

  תקציר דברי רבי אלעזר בן זימרא ורבי הונא: 

  גם אם יתכנסו כל תושבי תבל, לא יצליחו לברוא אף לא נשמה

 אחת של יתוש אחד. 

  ועל שום מה נאמר "עשו" ברבים ולא "עשה" ביחיד ? על שום

היות אברהם מגייר גברים, בעוד שרה אשתו מגיירת נשים. 

 שאם לא כן, יש לייחס גם לה יכולות של בריאה. 

 .כל המגייר עובד כוכבים, כאילו בראו 

וממש בזה העניין מאשר הזוהר )תיקוני זוהר קט"ז ע"א( ואומר  

למברי אפילו יתוש זעיר אלא הוא" ? תרגום: וכי יש מי "וכי אית דיכיל 

 שיכול לברוא אפילו יתוש קטן חוץ ממנו ? 

לך -חיזוק למחאה מרומזת זו ניתן למצוא גם במדרש תנחומא לך 

י"ב: שם כתוב כי אברהם היה מאכיל ומשקה עוברים ושבים, וכשהיו 

שנותן  ? ברכו לבעל הבית םלי אתם מברכימברכים אותו אמר להם "

...והיה מלמדם ברכות לכל הבריות אוכל ומשקה ונותן בהם רוח

 ואת הנפש אשר עשו בחרן". -וצדקות ולזה כיוון הכתוב באמרו 

משמע, ומייחס את -ספר הזוהר רואה פסוק זה באור אחר, תרתי 

'הנפש אשר עשו בחרן' לנביעת האור הקדום והראשוני של 'ויהי אור', 

, הן מצד ונפשותהשמור לצדיקים על מנת שיעשו ממנו פירות 

בריאה בהקדושה והן מן הצד האחר ועסקינן בגרים. על כל פנים, לא 

  ע"ב. –ז קמ" –שמות  –זוהר בשר ודם. 

במקום אחר מסביר הזוהר כי מי אשר חומל על אדם עני ומשיב  

, הקב"ה רואה בו כאילו בראו. ומכיוון שאברהם חמל על כל נפשואת 

תושבי תבל, ראה בו הקב"ה כאילו בראם ולשם כיוון הפסוק השנוי 

 ע"א. –קצ"ח  –ויקהל  –שמות  –זוהר במחלוקת. 

ברים גוון מיסטי באמרם כי לאחר סתרי תורה שבזוהר מעניקים לד 

עשרה שנים מברית המילה שניתקה את הנפש מן העורלה -שלוש

לתקן את  הגוף והנשמהותיקנה אותה תיקון ראשוני, מתעוררים 
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תשוקתו תחת שנמצאת תחת השפעתו המזיקה של הנחש ו הנפש

 ע"א. - ע"ח -סתרי תורה  -לך לך  -בראשית  -זוהר הרעה, ולזה מכוון הפסוק הנדון. 

מיד לאחר מכן מוסבר כי חזרתם בתשובה של תרח ובני ביתו,  

יר ) נפשותיהםהייתה הודות לרוח שעברה וטיהרה את  וְעַתָה לֹא רָאוּ אוֹר בָהִּ

ים וְרוּחַ עָבְרָה וַתְטַהֲרֵם , והיא זו שהפסוק מכוון אליה באמרו איוב ל"ז( – הוּא בַשְחָקִּ

 ע"ב. -ע"ח  -סתרי תורה  -לך לך  -בראשית  -זוהר "ואת הנפש אשר עשו בחרן". 

נחת  רוושלא וטובים בין אם כך ובין אם כך, ברור כי היו רבים  

 מהעלאת אברהם אבינו אל מדרגת בורא עולם. 

 

מיד נגלה עליו אדון הכל יתברך שמו לעד והושיבו בחיקו ונשקו על 

 ראשו וקראו אברהם אוהבי 

 

, כמו גם אינו חריג בספרות הסוד היהודית ראשו''נשקו על הביטוי  

 לפני ולפנים. לדוגמה ראה: ןוהוא שזור בה בזו שאינה סוד

  ע"ב: "באו רבי יצחק ורבי  –רל"ט  -ויחי  –בראשית  –זוהר

 יהודה ונשקוהו על ראשו".

  ע"א: "בא רבי חייא ונשקו על ראשו". –קנ"ג  –שמות  –זוהר 

  קם רבי יהודה ונשקו על ראשו".ע"א:  –קע"ה  -שמות  –זוהר" 

  עמד רבן יוחנן בן זכאי ונשקו  ב':  -י"ד  –חגיגה  –תלמוד בבלי"

 "על ראשו

  עמד רבן גמליאל ונשקו על ט': " -ב'  –ראש השנה  –משנה

 "ראשו

בולט מכולם דף ח' ע"ב בזוהר שמות, בו מתברר כי לאחר  

קמה וחגור שהקדוש ברוך הוא רואה את המלך המשיח עוטה לבוש נ

 . ומנשקו על ראשוכלי קרב, הוא נוטל אותו 

אף ייתכן כי זה הינו אותו 'מלך במלחמה' בו פגשנו במשנה ג'  

 שבפרק ו'. 

 עוד קודם לכן מתוארים הדברים בסגנון יום הדין ואחרית הימים:   

 .רומא עולה באש 
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  חודשים עם ישראל מתענה בגזרת שמד. עשר-שנייםמכאן ועד 

  כמרקחה.העולם 

 .המלך המשיח מתעורר 

  צדיקי גן עדן מלבישים את המשיח בבגדי קרב הנושאים את

 שם השם.

 .קולות תרועה מקיצים מתרדמתם את הרוצים לנקום 

  ,המשיח חגור כלי זין פוסע כשאברהם לימינו, יצחק לשמאלו

 יעקב לפניו, ולפניהם משה הולך ורוקד.

  קן הציפור', שם התהלוכה מביאה את המשיח אל מקום ששמו'

 הוא צופה בדגם של בית המקדש החרב על צדיקיו המתים.

  ,המשיח נוטל עשרה לבושי קנאה ושוהה שם ארבעים יום

שבסופם מתעורר קול קדוש המוביל אל ההתרחשות בה 

 . ומנשקו על ראשופתחנו, שבסיומה הקב"ה נוטל אותו 

  )מה , "נטיל ליה, ונשיק ליה על רישיה"באלו המילים )ארמית

שמעורר תהיה שמא אברהם במשנה הנוכחת הוא כסות וצופן 

למשיח, שהרי סיומם של דברי הזוהר בענייננו הוא בהקמת 

סוכת דויד הנופלת המבשרת על שיבת מלכות בית דויד )עמוס 

אַֺאׁוֹם הַהא־א אָקִים אֶת סֺאַ׃ת אָּויִד הַא׆פֶֹלֶת " י"ב(: –פרק ט' י"א 

לְמַעַן  יהֶן והֲַרִסתָֹיו אָקִים א־בְניִתִיהָ אִ׃ימֵי עוֹלָם.וגְָדַרְתִי אֶת אִרְצֵ 

ייִרְשא־ אֶת שְאֵרִית אֱדוֹם וכְָל הַאֻוֹיםִ אֲשֶר נקְִרָא שְמִי עֲלֵיהֶם נאְֺם 

 .יהְוהָ עשֶֹה אֿאֹת"

 

וכרת ברית לו ולזרעו עד עולם שנאמר והאמין בה' ויחשבה לו 

 צדקה

 

אצבעות ידיו והוא ברית הלשון ובין עשר וכרת לו ברית בין עשר 

 אצבעות רגליו והוא ברית המילה

המילה 'ברית' מופיעה בספר יצירה שש פעמים, מתוכן ארבע  

פעמים במשנה הנוכחת, מה שמעלה השערה לפיה המחבר רצה 

לחתום את ספרו בהדגשת הבטחת האל לעמו. על משמעות הברית 

 ח'. –ו בספר יצירה ראה פרק א' משניות ג' 
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' לוט בערפל אך קיימות שתי השערות שהן: בריתמקור המילה ' 

 :ברה - בתר ו

  היא ברית בה חצה, פילג, חתך או כרת.  ב.ת.רברית מלשון

ואַׁאִַח לוֹ אֶת אָ׃ל אֵאֶׄה בראשית ט"ו י': " ברית בין הבתריםראה 

רוֹאתָֹם אַֺתָוךְֶ ואַׁתִֵן אִיש  ויְַׁבַתֵר  לִקְרַאת רֵעֵהא־ ואְֶת הַצִארֹ לֹא בִתְׁ

 ."בָתָר

  היא ברית בכוונת מזון, בשל המנהג לאכול  ב.ר.הברית מלשון

ועְַתָה לְכָה לחם לאחר טקסים וראה בראשית פרק ל"א מ"ד: "

רִיתנכְִרְתָה  ואַׁאִַח יעֲַקבֹ אָבֶן  אֲניִ ואָָתָה והְָיהָ לְעֵד אֵֺיניִ א־בֵינךֶָ. בְׁ

ואַׁזְִאַֺח יעֲַקבֹ זֶבַח אָֺהָר ואַׁקְִרָא לְאֶחָיו לֶאֱכָל " " ]...[מַאֵבָה ויַרְִימֶהָ 

-"ואַׁבָאֹ כָל . ראה שמואל ב' ג' ל"ה:לָחֶם ואַׁאֹכְלא־ לֶחֶם ואַׁלִָינא־ אָֺהָר"

רוֹתהָעָם,  הַבְׁ  אְֺעוֹד הַאׁוֹם".--אָּודִ לֶחֶם-אֶת לְׁ

 

 וקשר עשרים ושתים אותיות התורה בלשונו

'קשירת קשרים' ברוח תורת הסוד, שונה  –המשמעות הנובעת מ  

 ממשמעות 'קשירת קשרים' ברוח ימים אלה.

מנת )בין היתר( לתאר מארג -הקדמונים הסתייעו בביטוי זה על 

מאגי שמטרתו לנעול ולחתום משאלה או הבטחה, שאין מהן נסיגה 

 ואינן עלולות להיות מופרות, אלא ברצון האל.

כדי לקאֺע את  קשרו שלושה קשריםגמה, חרטומי מצריים כך, לדו 

שִעאֺא־דם של בני ישראל, ואילו הקב"ה התירם משום שזכר את 

האמונה של שלושת האבות: אברהם, יצחק ויעקב.  קשרי שלושת

 ע"א. –ל"ח  –שמות  –ראה זוהר 

בדרך זו כאשר עם ישראל זועק ממכאוביו כלפי האל, מיד נזכר  

הקדום  הקשרכאשר זו מתעוררת, מיד מתעורר האל בבריתו, ו

 –כ"ו  –שמות  –על מנת ליישמה )את הברית(. ראה זוהר שנקשר 

 ע"ב.   

' מופיעים בזוהר גם בבואו אל התיקון )תורת התיקון( קשרים' 

שיעקב מבקש לתקן בין עולמות עליונים ותחתיים, בעזרת היערכותם 

דם של אילן הספירות, פי תבנית דמות הא-עשר בניו, על-של שנים
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כן הוא מפצל את השבטים לארבעה מחנות, שלושה שבטים בכל -ועל

 מחנה. 

כל מחנה הופך בזוהר לגף אחת מארבע גפיים )זרועות ורגליים(  

 . לקשרוכל שבט הופך 

כך יש שלושה קשרים בזרוע ימין, ושלושה קשרים בזרוע שמאל.  

 –רך שמאל. זוהר שלושה קשרים בירך ימין, ושלושה קשרים בי

 רמ"א ע"א. -ויחי –בראשית 

עשר ראשי בקר -היערכות זו מקבילה בזוהר להיערכותם של שניים 

, ונשאו על גביהם את בריכת המים בבית המקדששהיו יצוקים 

עַל שְניֵ עָשָר אָֺקָר שְלֹשָה פנֹיִם צָפוֹנהָ המכונה 'ים' שהייתה ממוקמת "

א־שְלֹשָה אנֹיִם נגְֶאָֺה א־שְלֹשָה אנֹיִם מִזְרָחָה והְַאׁםָ א־שְלֹשָה פנֹיִם יאָָׅה 

 )מלכים א' ז' כ"ה(. עֲלֵיהֶם מִלְמָעְלָה".

ולא זו בלבד אלא אף זו אשר לפיה היה הכוהן הגדול רואה אותיות  

פורחות באוויר בתוך עשן הקטורת, והיו האותיות מקיפות אותו עד 

למעלה  וקשר קשרים"שעלה באור ובחדווה, ושימח למי ששימח, 

ולמטה לייחד הכול. וזה מכפר על יצר הרע ועל עבודה זרה שהיא 

 ופסור תשבי ב' עמוד רמ"א.משנת הזוהר לפר סטרא אחרא".

 

)אך( יתר על כן: מתברר כי "תפילה היא תיקון לתקן מה שצריך,  

ועושה אור יותר  וקושרת קשריםקטורת עושה יותר: היא מתקנת 

מכל. ומה הוא ? שהיא מעבירה את הזוהמה ומטהרת את המשכן, 

קדים יחד. ועל כן צריכים אנו לה ונקשרוהכול נאִוֹר )מלשון אור( ונתקן 

משנת הזוהר לפרופסור תשבי ב' עמוד מעשה הקטורת לתפילה בכל יום ויום". 

 רמ"ב.

 

כראוי,  'לקשור קשרים'ויותר מכל אלה עולה כי מי אשר יודע  

אהוב בעולמות עליונים, כשם שהוא חביבם של בני תמותה רגילים, 

ועשוי להצליח בביטול )לא פחות( של דינים שגזר הקב"ה. ומסביר 

הזוהר כי אין הדברים נעשים בחוצפה או בהתרסה חלילה, אלא הכל 

'קשירת בהתכווננות  'קושר הקשרים'הודות לידיעותיו המופלאות של 
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הבאת הדברים לידי שלמות עילאית בה כל הדינים  עד כדי הקשרים'

בראשית  –חולפים ומתבטלים )ארמית: מתעברין ומתבטלין(. זוהר 

 מ"ה ע"ב.

 

לאותם עשרים  'ברית'מכאן הדרך קצרה להענקת משמעות של  

רית הלשון" ושניים קשרי אותיות שנקשרו בלשונו של אברהם ברוח "ב

 במשנה הנוכחת. 

 

 וגילה לו את סודו

המילה 'סוד' הייתה שגורה שבעתיים מונים בפיות הגולים מארצם,  

מאשר היא שגורה בפינו, משום שדרכם של בני אדם בעִתוֹת מצוקה 

רזים -היא להרבות באותות ובמופתים, כמו גם בסימנים טמירים וברזי

  המבשרים )כך לדעתם( את פעמי הגאולה.  

אין בתורה אף לא אות או פסיק או תג שאין עימם "רזין עילאין,  

שמות  –וטעמין קדישין" )סודות עילאיים וטעמים קדושים(. ראה זוהר 

 ע"ב. –נ"ט  -

בדרך זו מפענח רבי אלעזר )בנו של ר' שמעון בר יוחאי(  

, (שציפור ותינוקות היו מעורבים בה)התרחשות רוויית סימנים ואותות 

אשר האל חושף בפני נביאיו עוד לפני שהוא מוציא  סודהייתה כאילו 

 ע"ב.  –ו'  –שמות  –אל הפועל את כוונותיו. ראה זוהר 

"אִ׃י לֹא יעֲַשֶה רבי אלעזר תומך את דבריו בדברי הנביא עמוס:  

 ז'. –ג'  –". עמוס אֶל עֲבָדָיו הַא׆בְִיאִים גָלָה סוֹדוֹאֲדנֹיָ יהְוהִ אָּבָר אִ׃י אִם 

ברוח זו של דברים, יהיה זה הגיוני להניח כי המחבר רומז על  

התרחשות קרבה והולכת אשר האל )כדברי עמוס( יידע בה את 

 אברהם. 

יוצא מזה כי לא זו בלבד שעשרים ושתים האותיות שימשו  

בתפקידי קשרי לשון חותמי בריתות, אלא אף תפקדו כסימנים ואותות 

 לבשורה שבאופק.  
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 בערן בשבעה במים דלקן באש רעשן ברוח משכן

. 'דלקן'... 'רעשן'... ו 'משכן'..אל מי כיוונה המשנה באמרה  שאלה: 

 ? ן''בער –

המשנה כיוונה אל עשרים ושתיים אותיות התורה אשר  תשובה: 

  קשר בלשונו של אברהם.

 

האותיות הללו 'שא־א׃נאְ־', 'הא־דְלקא־',  בתוך אילו יסודותשאלה:  

 ?'הא־בְערא־'  –'הא־רְעשא־' ו 

 בתוך יסודות המים, האש והרוח.תשובה:  

 

מהו הפסוק בתנ"ך הצופן בחובו הן את עשרים ושתיים  שאלה: 

 האותיות, והן את יסודות המים, האש והרוח ?

 אֵתהַשָמַיםִ וְ  אֵת"אְֺרֵאשִית אָֺרָא אֱלֹהִים הפסוק הוא  תשובה: 

 .הָאָרֶץ"

 

 כיצד פסוק זה צופן את עשרים ושתיים האותיות ? שאלה: 

 שתי תשובות: 

 :'הגימטריה של ראשי שבע התיבות המרכיבות את  תשובה א

האותיות  22המייצג את  22הפסוק שדלעיל, עולה למספר 

 (.22=  ארץ+ ה את+ ו שמים+ ה ת+ א להים+ א רא+ ב ראשית)ב

  שעל פי אתהפסוק מכיל פעמיים את המילה ' ב':תשובה '

 )כך בזוהר(האותיות, משום  22 –הזוהר היא שוות ערך ל 

, ועל כן ת'ונחתמת באות  א'שהאלפא ביתא נפתחת באות 

 . 22 –' מכילה את כל ה ת-אהמילה '

ומסביר הזוהר כי עשרים ושתים האותיות כלולות בפסוק הפותח  

הָאָרֶץ".  אֵתהַשָמַיםִ וְ  אֵת"אְֺרֵאשִית אָֺרָא אֱלֹהִים  את התורה לאמור:

מכילות  א"תהאותיות ע"א( שם כתוב:  –ל'  –בראשית  –ראה: )זוהר 

 כללא דעשרין ותרין אתוון(. א"תאת כל עשרים ושתיים האותיות )

 

 כיצד פסוק זה צופן את יסודות האש והמים ? שאלה:
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אומר הזוהר כי המילה שָמַיםִ מורכבת משתי מילים שהן אש  תשובה:

 ומים. 

שמות  –)זוהר שמים ? ועונה "אש ומים" !  )מה זה(ושואל הזוהר: "מאי  

 –בראשית  –)זוהר מים, מאש וממים"  –. "ולמה נקרא שמים ? שא קס"ד ע"ב(

 . ל"א ע"ב(

 

יסוד האוויר האותיות + היסודות אש ומים, ומכאן אל  22עד כאן  

ואל שלושה רכיבים הקשורים זה בזה, אשר ניחנו בתכונות של תיווך 

 .יסוד האוויר, ספירת תפארת והאות ו'וגישור והם: 

ראה פרק ב' משנה א' תחת הכותרת 'לשון חק מכריע  יסוד האוויר:

בינתים' בה כתוב: "שלש אמות אמ"ש מ' דוממת ש' שורקת א' אויר 

והוסבר שם כי אותיות אמ"ש מייצגות שני איתני  ,רוח מכריע בינתים"

טבע קוטביים זה לזה )אש ומים( אשר אחד מהם דומם ואילו השני 

שורק )נושף(, בעוד יסוד האוויר ממצע ביניהם או משמש בתפקיד של 

 בורר ופוסק.

 

'יסודן כף  :ראה פרק ב' משנה א' תחת הכותרת ספירת תפארת:

חסד, לן הספירות ואמרנו כי הספירות זכות וכף חובה', בה עסקנו באי

 :גבורה ותפארת יוצרות משולש שקדקודו כלפי מטה ומשובצת בו

 ספירת תפארת.  בקדקוד התחתון 

 בקדקוד הימני שבבסיסו העליון משובצת ספירת חסד.  

 .בקדקוד השמאלי שבבסיסו העליון משובצת ספירת גבורה 

 

 ואמרנו שם כי: 

  הזכות ואת יסוד המים וכינויה הוא ספירת חסד מייצגת את כף

 אברהם.

  ספירת גבורה מייצגת את כף החובה ואת יסוד האש וכינויה

 הוא יצחק.

  ספירת תפארת מייצגת את לשון המאזניים ואת יסוד האוויר

 וכינויה הוא יעקב.
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 אף הבאנו מובאות מן הזוהר התומכות בדברים. ראה שם. 

 

, מיצוע וקישור באשר תפקידה חיבורנושאת תכונות של  האות ו':

הדקדוקי הוא לחבר בין מילים ובין משפטים, וכפועל יוצא אף לחצוץ 

 ביניהן. 

הזוהר דן בפסוק הראשון בתורה ובקשר שבין האות ו' ובין המילה  

' שבפסוק זה, ואומר כי האות 'ו', הנמצאת בראש המילה 'ואת', הָאָרֶץ'

וכבר  -וֹת בתוך המילה 'את' אותיות הספא־נ 22נמצאת, בעצם, בראש 

 ביארנו עניין זה. ראה לעיל.

האותיות  22' יונקת אל תוכה את הָאָרֶץלאחר מכן, כך בזוהר, ' 

 הספונות במילה 'את', ואו אז היא נוטלת את האות ו' וניזונה ממנה. 

  .)"הארץ נטלת ו' וקאֺילת לוֹן לאתזנא"(

 

ואַׁקֶָם משֶֹה אֶת וקובע הזוהר כי הקמת המשכן בידי משה ) 

שמות מ'(, לא הייתה יכולה להתקיים אילולי אותן אותיות  – הַאִׅשְאָ׃ן

שנבראו בהן שמים וארץ, ושרו על רוחו של בצלאל שהבין את סוד 

צירופיהן, שאם לא היה יודע אותם, לא הייתה מסתייעת בידו עבודת 

 רל"ד ע"ב. –שמות  –הקודש. זוהר 

בעת היסודות הם עצמם מהווים יסודות ומסביר הרמב"ם כי אר 

והם ד' אותיות הוי"ה ברוך לארבע האותיות של השם הקדוש הוי"ה: "

הוא: היו"ד הוא יסוד לאבא שהוא חכמה. ה' היא יסוד לאימא שהיא 

. ה' האחרון הוא הוא יסוד לבן ולששה ספירות חג"ת נה"י ו'בינה. 

 פרק א' הלכה א'. –ת יסודי התורה הלכו –הרמב"ם ספר המדע יסוד לבת והיא מלכות. 

עשר  -בעניין זה אומר הרב אשל"ג )פתיחה לפירוש הסולם  

"ואע"פ שאנו מונים עשר ספירות, אין בהן יותר סעיף ג'(: -ספירות 

מה' בחינות, שהן נקראות: כתר, חכמה, בינה, ת"ת, מלכות. ומה 

שש הוא מפני שספירת התפארת כוללת שאנו מונים עשר ספירות, 

וע"כ הן  יסוד. ספירות הנקראות: חסד, גבורה, תפארת, נצח, הוד,

 עשר".
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הווה אומר כי מכיוון שאות ו' היא יסוד לשש הספירות חג"ת נה"י  

, משמע אות ו' )על פי הרב אשל"ג(הכלולות בספירת תפארת )על פי הרמב"ם( 

 היא יסוד לספירת תפארת.

ום הם כוח החסד, והאש והנה המים והדר" :ועל זה אומר הרמ"ק 

, והעפר והאוויר והמזרח הם כוח התפארתוהצפון הם כוח הגבורה, 

 פרדס רמונים כ"א י"ז. .והמערב הם כוח המלכות"

משמע אות ו' היא יסוד לספירת תפארת הנקשרת עם יסוד  

בפסוק הראשון בתורה, אשר  'אָרֶץ'האוויר. אמור מעתה כי אותה 

נוטלת את האות ו' וניזונה ממנה )ראה לעיל(, ניזונה למעשה מיסוד 

 האוויר. 

רֵאשִית בָרָא אֱלֹהִים אֵת הַשָמַיםִ וְׁאֵת "יוצא מכל אלה כי הפסוק   בְׁ

, צופן את עשרים ושתיים האותיות + היסודות אש, מים ואוויר, "הָאָרֶץ

 מה הרמוז במילה ארץ.וממילא גם את יסוד האד

 מונה שבע מילים, היה יכול לומר: מבראשית ומכיוון שפסוק זה  

 משכן במים 

 דלקן באש 

 רעשן ברוח 

 בערן בשבעה 

 

 נהגן בשנים עשר מזלות

שנים עשר המזלות הינם משל לשנים עשר השבטים אשר ירשו  

מהם את נשמותיהם )השבטים מן המזלות( כפי שמצאנו כתוב 

בבא ג'  ראה לעיל פרק ה' משנה י' .זוהר דף ל"ו עמוד א'בתיקוני 

 מהרביעית.

מאידך, אין בפרשנות זו, כמו גם בקודמת, כדי לשפוך אור על  

שם  לעיל,אשר עסקנו בו אברהם, אשר האל גילה ל הסודמסתוריי 

 אותות לבשורה שבאופק שטרם עמדנו עליה.  בצפינו בסימנים ו
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ובעלות עוצמה, עד  עזות" הינן כה סודווגילה לו את המילים " 

פי הדרך בה הלכנו עד עתה, ויש למצוא עבורן -שלא ניתן לפרשן על

 נמשל שיהלום את תעוזתן ועוצמתן. 

שהרי כל כמה תפנוקים שהאל הרעיף על אברהם, ועל אף מילות  

החיבה שהעתיר על ראשו, וחרף הבריתות שכרת לו, עדיין אין בכל 

של אברהם בהוויה אלוהית סודית שהיא נחלתו  אלה משום שיתופו

הפרטית של האל, שמכאן ואילך הופכת להיות גם נחלתו של האב 

 הקדמון.

החידה' יש לשוב אל רכיביו שתמציתם -על מנת לפצח את 'כתב 

 (.12,10,7,3עשר )-היא: שלושה, שבעה, עשרה ושניים

אל שיטה  הניסיון לעקוב אחר הלך רוחו של המחבר, עשוי להוביל 

ספרותית בה הסיפא של הדברים 'סוגרת מעגל' עם הרישא, בעיקר 

עם פרט משמעותי אשר לדעת המחבר יש להציבו במרכז הבמה 

 כסיומת מהדהדת. 

המשנה הראשונה בפרק הראשון עוסקת בשלושה ספרים שלא  

 מכבר 'סגרו מעגל' עם שלושה ספרים במשנה הקודמת ו'.

ון עוסקת בעשר ספירות ובעשרים המשנה השנייה בפרק הראש 

ושתיים אותיות. עשר הספירות מופיעות בפרק הראשון לבדו, בעוד 

 עשרים ושתים האותיות שזורות בכל פרקי הספר.

אשר על כן הגיוני להניח כי 'סגירת המעגל' תהיה עם הספירות  

דווקא, ולא עם האותיות שכבר דובר בהן רבות, למרות שלכאורה נוח 

 . 12,7,3להקביל בין האחרונות ובין המספרים: 

מכל מקום, כבר הוכחנו כי אין ולא־ משפט אחד בספר יצירה שהוא  

 כפי שנדמה שהוא ממבט ראשון.

עסקינן בספירות יש לציין כי כשם שקיימות עשר ספירות מכיוון ש 

של מעלה, כך קיימות גם עשר ספירות של מטה, הניצבות בליבה של 
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תורת התיקון הקבלית, המגשימה את עצמה במצבים בהם מתקיימת 

 חפיפה בינן )בין הספירות של מטה( ובין האלוהיות. 

"כי 'המלך' שוכן בעשר  ופשי(ג' ע"ב( )תרגן ח –)תיקוני זוהר ומסביר הזוהר  

הספירות של עולם האצילות והוא והן אחד המה, מה שאין כן בעשר 

הספירות של עולם הבריאה". על אחת כמה וכמה שאין כן בעשר 

 הספירות של עולם העשייה בו אנו שוכנים. 

עוד יש לספר כי עשר ספירות שוכנות בכל אחד ואחד מארבעה  

אה, יצירה ועשייה. לכל עולם יש עשר עולמות ששמם אצילות, ברי

 ספירות משלו. )ראה פרק א' משנה א'(.

העולם הנעלה ביותר הוא עולם האצילות, וכמוהו גם הספירות  

השוכנות בו המהוות מקור ושורש לשאר הספירות שבעולמות בריאה, 

 יצירה ועשייה.

פי הסדר הוא: כתר, חוכמה, בינה, חסד, -שְמן של הספירות על 

 מלכות. –גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד ו 

במקביל מובהר כי ספירת הכתר בעולם האצילות מכונה 'כתר  

עליון' ובשל צחא־תה, טוהרה וזא׃א־תה היא אינה כלולה במניינן של עשר 

 הספירות. 

ייתכן כי משום כך נוספה לאילן הספירות ספירה אשר שמה 'דעת'  

 המשלימה את מניינן לעשר. 

אף שרטוטים קבליים בהם נראית ספירת -ך הם פני הדברים עלכ 

כתר כשהיא משובצת גם בתרשימים המתארים את עולם האצילות. 

 בדרך כלל וכמעט תמיד בצירוף הספירה דעת. 

בספר הזוהר מתקיימות הקבלות בין עשר הספירות ובין עשרה  

ו המים, מאמרות )אמירות( בהם נברא העולם )יהי אור, יהי רקיע, יקו

 תדשא הארץ וכן הלאה(.

עמוד א' )תרגום חופשי(:  –דף ס'  –פרשת שמות  –ראה זוהר  

"אמר רבי אבא, אשרי מי שנמצאו זכאים לשורר דברי שירה בעולם 

הזה, שהם זכאים לשורר אותה גם בעולם הבא, מכיוון ששירה זו 
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, והכול בעשרים ושתיים אותיות חקוקות ובעשר אמירותנוצרה 

 בשם הקדוש". נכתב

אף כי הזוהר אינו נוקט במילה 'ספירות' בענייננו, ברור לחלוטין כי  

 מאמרות הנחלקים בו כך: -אין דרך אחרת לפרש את עשרת ה

 'צפונה במילה 'בראשית'.חכמה ' 

 צפון במילה 'ברא' )ככל הנראה  העליון הנסתר שאין לדעתו

 (.'כתר'

 'צפונה במילה 'אלהים'.בינה ' 

 'צפונות במילה 'את'.גבורה' –' ו חסד ' 

 'צפונה במילה 'השמים'.תפארת ' 

 'צפונות במילה 'ואת'.הוד' –' ו נצח ' 

 ע"א. –דף י"א  –ראה הקדמת ספר הזוהר 

מאמרות עשרה, הם, בעצם,  -ומוסבר בזוהר כי על אף היות ה 

 שלושה: 

 .מאמר )ספירת( החכמה משול לאברהם ומייצג אותו 

  .מאמר )ספירת( התבונה משול ליצחק ומייצג אותו 

  שמות  –מאמר )ספירת( הדעת משול ליעקב ומייצג אותו. )זוהר

 ע"א(: –ט"ו  –

הספירות מעל ספירת חסד המיוצגת -ספירת חוכמה ניצבת באילן 

 אף היא על ידי אברהם ויסוד המים. )משכן במים(.

ת גבורה המיוצגת הספירות מעל ספיר-ספירת בינה ניצבת באילן 

 אף היא על ידי יצחק ויסוד האש. )דלקן באש(.

הספירות מעל ספירת תפארת המיוצגת -ספירת דעת ניצבת באילן 

 אף היא על ידי יעקב ויסוד האוויר הוא הרוח. )רעשן ברוח(.

, עולה כי שבע גָבאַֹֽ מֵעַל אָֻבאַֹֽ שמֵֹר" )קהלת ה'(על פי הכלל של " 

ן בבחינת בבואות והשתקפויות לשלוש שדלעיל הספירות שנותרו ה

 המשתקפות בהן בסדר יורד.

דלקן ", על אף שכבר "בערן בשבעהייתכן כי גם משום כך אמר " 

" אשר בתוך דלקן" –", ומכאן הכפילות. על שום היות ה באש

 " שבתוך השבעה.בערן" –השלושה משתקף ב 
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ם התקיים וממשיך הזוהר להסביר כי תיקון העולמות הארציי 

 עשר השבטים. )שם(-משנולדו ליעקב שנים

 ומה אירע עם אותם שנים עשר שבטים ?

שנלחש על אוזני חכמי  בסוד הסודותמספר הזוהר כי מדובר  

-, לפיו עשרה שבטים מתוך השנים)"רזא דרזין לחכימי לבא אתמסר"( הרזים

, ואילו שני שבטים שקולים כנגד אלף שנות גלותעשר, שקולים כנגד 

 .  אלף ומאתיים שנות גלות. יחד מאתיים שנות גלות

 

 עד מתי תכביד עליהם חשכת הגלות ?

 עד שתתעורר האות ו' לזמן שישים ושש שנים. 

 

 ומהי אותה אות ו' שצריכה להתעורר ?

וזְָכַרְתִי אֶת זו האות ו' המופיעה בשמו של יעקב )יעקוב( בפסוק " 

רִיתִי יעֲַקוֹב ואְַף אֶת רִיתִי בְׁ  רִיתִי יצְִחָק ואְַף אֶתבְׁ אַבְרָהָם אֶזְא׃רֹ  בְׁ

 מ"ב. –כ"ו  –והְָאָרֶץ אֶזְא׃רֹ". ויקרא 

 הַמֶפֶש"אָ׃ל של יעקב ועומדת בסוד הפסוק:  נפשואות ו' זו היא  

שִשִים  נֶפֶשהַאָֺאָה לְיעֲַקבֹ מִצְרַימְָה יצְֹאֵי ירְֵכוֹ מִאְׄבַד נשְֵי בְניֵ יעֲַקבֹ אָ׃ל 

 בראשית מ"ו כ"ו. ".ושֵָש

שישים ושש = שישים שנים להתעוררותו של יעקב ושש שנים  

 להתעוררותו של יוסף. 

 

 ומה יתרחש לאחר אותה התעוררות ?

 קרבות בניצוחו ובהנהגתו של המלך המשיח.מכאן ואילך יתקיימו  

 

ולאחר שישים ושש שנים נוספות שהן יחד מאה שלושים ושתיים 

 שנים ?

ינוערו הרשעים מתוך יריעת תבל על ארבע כנפותיה, והקב"ה  

יעורר את המתים בארץ הקודש, שיהפכו לגדודים וחטיבות בארץ 

 הגליל.
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 וסופו של דבר ?

רמוזה באות י', ויחד עימה יופיעו תתעורר נביעה עילאית ה 

המשפיעות שפע על אותיות השם הקדוש  שלושים ושתיים נתיבות

, אשר עד עתה לא היו בשְלמא־ת, אך מכאן ואילך יתוקנו עד וכולל יהוה

האות ה' האחרונה )בשם הקדוש(, שלאחר מכן יתעוררו שאר מתי 

 מות י' ע"א. ש –ט' ע"ב. זוהר  –שמות  –זוהר ישראל הקבורים בגולה. 

 

 סליק ספר יצירה
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