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Friedrich Nietzsche

Izraz kasna renesansa”, $to sam ga predlagao za
karakterizaciju fenomena kulta spora koji je dozivio
razmah nakon 1900. godine i koji je jo§ uvijek
premalo shvacen, pokazuje se korisnim kad je rije¢ o
tome da datiramo Nietzscheovu intervenciju posred
diskursd prosvjetiteljstva koje je tada bilo u fazi
prijelaza u modernizam. Zapravo svaki pokusaj
razumijevanja Nietzschea mora poceti s promislja-
njem Nietzscheova datuma. Kod toga mislioca nije
dovoljno pogledati njegov datum rodenja i datum
njegove smrti da bismo mogli vidjeti kada je zivio i
razmisljao. Taj je autor enorman i po tome Sto ga
niposto ne mozemo odrediti kao dijete svojega
vremena. Sto je tipiéno za tadasnje vrijeme, to je
itekako prisutno i u njegovu djelu. Mozemo pokazati
kako kao umjetnik prelazi iz bidermajersko depo-
tencirane romantike u kasnoromantic¢arski obojenu
modernost, kako kao publicist skace iz vagnerijanstva
u profetski elitizam, kako kao mislilac iz simbo-

listickog kasnog idealizma prelazi u perspektivistic¢ki
naturalizam, odnosno sa Schopenhauerova stajalista
na Darwinovo, upotrijebimo li imena. Ako bi kod
Nietzschea bilo znacajno samo to S$to je obvezan
placati danak svojoj epohi, recepcija njegova djela
morala bi se zavrsiti najkasnije 1914. godine — na
prijelomu od kojega nadalje moderni ljudi imaju
jednom za svagda drugacije brige — dok je Heidegger
te “druge brige” ve¢ 1927. godine podigao na rang
brige uopce, brige sans phrase.

Nietzscheovi su se impulsi poceli uistinu razvijati
tek u razdoblju tih ’drugih briga” i kraj tog razvojnog
rada nije moguce vidjeti. Autor Genealogije morala je
s filozofskog gledista najpozorniji suvremenik procesa
Sto ih mozemo obuhvatiti gore navedenim pojmom
”somatske ili atletske renesanse”. Kako bismo mogli
stvoriti primjerenu sliku o smjeru u koji su vukli i
prodirali, nuzno je ponovno ¢itanje njegovih spisa o
umijec¢u zivota, pri ¢emu nam se namece pitanje o
pravom datumu Nietzscheove intelektualne egzisten-
cije koja proizlazi iz snaznih stvarnih motiva.

Da je autor samoga sebe tu i tamo osje¢ao kao
renesansnog Covjeka, koji se naSao u pogreSnom
vremenu, mozemo mu vjerovati bez ikakvog dodatnog
provjeravanja. Sto je znadajno u nasem kontekstu, nije
osje¢aj za proSlost po izboru ili nostalgija za
nekadasnjim zlatnim dobom umjetnosti i bezob-
zirnosti. Odlu¢na je, naprotiv, Ccinjenica da je
Nietzsche bio sam akter u realnom renesansnom
zbivanju, $to ga nije mogao kao takvog identificirati
vjerojatno samo zato jer je njegov pojam renesanse
ostao odve¢ zatoCen u umjetnicko-povijesne okvire.
Mladi Nietzsche nije uzalud smatran jednim od
najintenzivnijih Citatelja Burckhardtova majstorskog
djela s podrucja morfologije pojedinih razdoblja pod
naslovom Renesansna kultura u Italiji (1860), djela u
kojem taj povjesnicar visestoljetno razdoblje sazima u
jednu samu zidnu sliku. Povlace¢i se pred tom
ogromnom slikom recipijent iz kasnog 19. stoljeca
gotovo nije mogao niSta drugo do zuditi za tim
proslim razdobljima 1 projicirati se na neko
odgovarajuée mjesto na slici. Sve govori u prilog
tomu da te vjezbe Nietzscheu nisu bile strane. Mogao
se prebaciti u vojnicki tabor Castruccia Castracanija,



gdje je mogao iz neposredne blizine dozivljavati
junacki vitalizam, mogao se Setati uz Tibar i predavati
se sanjalackom naumu da postane Cesare Borgia
filozofije.

Neovisno o tomu, za putnika iz gradi¢a Sils Maria
bilo bi dostatno ako bi napustio povijesno-umjetnicki
suzenu shemu renesanse i nastavio put u smjeru prema
procesno-teorijskom pojmu renesanse. Na taj bi nacin
neizbjezno dosao do zakljucka da to razdoblje
”preporoda” niposto nije moguce jednostavno rijesiti
umjetnickim 1 kulturnim dogadajima iz 15. i 16.
stoljeCa. S procesnog gledista, Nietzschea bismo
mogli prepoznati u aktualnom stozeru nastavljajuce se
renesanse koja je bila tik pred tim da razbije svoje
definicije sto ih je nadijevalo naobrazeno gradanstvo.
Taj se pokret posredstvom prosvjetiteljstva iz
ljubiteljstva neznatnih opismenjenih elita zajedno s
njihovim tajnicima, iz sjajnog igranja mecena
umjetnosti iz redova visokog plemstva i prebogatih
trgovaca zajedno s njihovim majstorskim dobav-
ljac¢ima (koji su afirmirali prvi “umjetnicki sistem”),
pretvorio u nacionalnu, evropsku, planetarnu stvar.
Ako se renesansa s rijetkih htjela prosiriti na brojne,
morala je odloziti svoje humanisti¢ko odijelo i raskriti
se kao povratak anticke masovne kulture. Autenti¢no
pitanje renesanse — ako ga ponovno formulirano s
istrazivanjem prakticne filozofije — naime pitanje
mogu li za nas usred krS¢anstva i nakon njega
postojati i smiju li postojati jo§ drugi Zivotni oblici, i
to prije svega takvi €iji se uzorci napajaju grckom i
rimskom (mozda c¢ak egipatskom i indijskom)
antikom, u 19. stoljeéu nije bilo vise nikakav
tajanstveni diskurs ili akademska etida, nego pasion
odredene epohe, neizbjezan pro nobis. Zato se
moramo paziti pogre$na zakljucka da tema “reforme
zivota”, koja je bila prisutna ve¢ od vremena
romanticara i ranih socijalista, no vrhunac je svojega
utjecaja dosegla tek nakon 1900. godine, nije nista
drugo nego sektaska musSica — s takozvanim ’trgovi-
nama sa zdravom hranom” (Reformhduser) kao
simpati¢cnim staromodnim reliktom. Reforma zivota
je, tome naprotiv, sam renesansni program, koji je iz
gradanske povijesti umjetnosti prebacen u arenu borbi
za pravi modus vivendi modernih ljudi. SmjeStanje
Nietzschea u tu arenu zahtijeva kao prvo njegovo
pravilno datiranje.

Tim Sirenjem podru¢ja renesanse nismo nacinili
nista vise nego samo korak. Ako bismo se zadovoljili
samo time, Nietzschea bismo predatirali (umdatiert) u
najboljem slucaju napola ispravno. Kada bismo
njegovu sadasnjost ukljucili u proslost prema
njegovom vlastitom izboru, ne bismo mu doduse
napravili ni najmanju nepravdu. Sto se pak tice
njegove radikalnije “kronoloske politike”, njegova
stremljenja da se Cak probije iz novoga vijeka, ne
bismo ga uzimali doista ozbiljno. U tom pokuSaju
proboja skriva se puno veéa provokacija i puno

snazniji misaoni poticaj, pri ¢emu za njegovo
ispunjenje nije dostatan niti ve¢ neko vrijeme ustaljeni
prijedlog predatiranja, prema kojem Nietzsche ne
spada u modernu, nego u postmodernu, i to kao jedan
od njezinih utemeljitelja. Nietzscheov polozaj uistinu
nije moguce odrediti u okviru alternative izmedu
modernosti i post-modernosti, StoviSe, ta alternativa
na tom podrucju ne postaje niti vidljivom.
Nietzscheov uspon u njemu primjereno razdoblje ne
vodi ga, kao Sto bismo mogli pretpostaviti, u nekakvu
eru “nakon moderne”, §to god to znagilo. Sto ima pred
o¢ima nije modernizacija moderne, nije napredak koji
bi sezao preko vremena napretka. Isto tako povijest ne
dijeli na mnoge povijesti, kao Sto su to vjerovali
kriticki mislioci koji su u kasnom 20. stolje¢u
sudjelovali pri  samobistrenju  prosvjetiteljstva.
Nietzscheu je stalo do radikalne alokronije, nacelno
drukc¢ije vremenitosti u sadasnjosti.

Njegov autenti¢ni datum je =zato antika — i
neoantika, budu¢i da antika u moderno vrijeme moze
postojati samo u obliku ponavljanja. Neoanticki stari
vijek, u koji se datira sam Nietzsche, ne zeli biti samo
puki program, koji bi bilo moguée na dnevni red
postavljati jednostavno u skladu s danasnjim potre-
bama. Datirana antika bila bi u opreci s Nietzsche-
ovim intencijama, budu¢i da njezina predbiljezba u
danaSnjoj agendi ne bi znalila niSta drugo nego
nedobrodosli modernizam. Dnevni redovi prinose
radne oblike s kojima moderna odreduje svoje korake
na vremenskoj crti u buduénost, pri ¢emu je svejedno
da li tu crtu interpretiramo kao prazno ili puno
napredovanje. Sto Nietzsche ima u mislima nije
ponavljanje antickih uzoraka prema modelu mode,
drevnost kojih je svagda stara samo nekoliko godina.
Pitanje da li se mode vrte u desetogodisnjim ili
tisuc¢ljetnim ciklusima, za njega ne igra bas nikakvu
ulogu. Njegov koncept alokronije — §to ga u pocetku
uvodi nekako plahovito kao ”vremenu neprimje-
renost”, a kasnije radikalizira u istup iz moderne —
temelji se na sugestivnoj i takoder fantasti¢noj ideji da
antika ne treba ponavljanja Sto ih uprizoruju kasnija
razdoblja, jer se “u osnovi” neprestano vraca zbog
svoje vlastite moc¢i. Drugim rijeCima, antika — ili
anti¢nost — ne predstavlja prevladanu fazu kulturnog
razvica, koja se reprezentirala samo u kolektivnom
sjecanju i koju je mogla citirati samo intelektualna
samovoljnost, nego je, tome nasuprot, nekakva trajna
sadasnjost, dubinsko vrijeme, prirodno vrijeme,
vrijeme bivstvovanja, koje tece dalje u memorijalnom
i inovacijskom kazali§tu kulturnog vremena. Ako
bismo mogli pokazati kako povratak svladava
ponavljanje i kako krug crtu smatra ludom, ne bismo
shvatili samo poante Nietzscheova odlu¢nog
samodatiranja, nego bismo i ispunili uvjet pod kojim
mozemo oblikovati sud o tome da li i u kakvom
smislu je Nietszche nas suvremenik te da li i u kolikoj
mjeri jesmo ili zelimo biti njegovi suvremenici.



Jasno bi moralo postati barem ovo: izraz
“renesansa’” ostaje produktivan i zahtjevan samo dok
se njime oznacuje sudbonosna ideja — prema njoj je
Evropljanima naloZeno da moraju zivot i njegove
oblike razvijati u skladu s kr$¢anskim definicijama
zivota i njegovih oblika i usporedno s njima. Gledano
s Nietzscheova stajaliSta, nije rije¢ o imitaciji antickih
uzora, nego — joS§ prije svakog sadrzajno ponovnog
ozivljavanja — o iskopavanju (Freilegung) antike kao
modusa vremena, koje nije povijesno, progresivno i
usmjereno prema naprijed. To zahtijeva niSta manje
nego suspenziju vremena krS¢anske kulture, i to
neovisno od tome predstavlja li se ta kao apokalipticki
ubrzano priblizavanje kraja ili strpljivo hodocaséenje
po svijetu — odnosno kao crkveno-politicki mudra
kombinacija obaju modusa. Cinjenica da ta suspenzija
pogada 1 vrijeme prosvijeCene kulture, vrijeme
napretka i vrijeme kapitala, razumljiva je sama po
sebi.

Samo je u tom kontekstu smisleno jo§ jednom
pogledati  Nietzscheovo preosjetljivo suocavanje
(Auseinandersetzung) s krs¢anstvom. Ono oblikuje,
gledano iz danasnje perspektive, prije neprijatno
poglavlje kojemu se vraCamo samo zato jer nas to
motiviraju razlozi ¢iji je u€inak snazniji od ucinaka
promisljanja. Ovo bismo poglavlje mogli, naposljetku
i zbog simpatija prema autoru, proletjeti kao epizodu
fin de sieclovske neuroze, ako ono ne bi bilo ujedno i
sredstvo Nietzscheovih najdragocjenijih spoznaja i
spoznaja namijenjenih tome da ostanu ovdje medu
nama. AntikrS¢anska polemika pokazuje svoju
produktivhu stranu ako je premjestimo u okvir
Nietzscheova “’projekta antika”, koji je, kao §to smo
vidjeli, posvecen regenerativno misljenom povratku u
prijekrs¢ansku eru (i proboju iz sheme antika — srednji
vijek — novi vijek). Htjeti se vratiti u vrijeme prije
krScanstva tu znaCi postaviti se pred modus vivendi
¢ija obveznost za nas ne vrijedi visSe i za koju se Cini
da djeluje samo jo§ u neautenticnim adaptacijama,
prijevodima krS¢anske kulture i prestilizacijama etike
sucuti (i politike sucuti, ukljucujué¢i politiku
samopomilovanja). Kada Nietzsche skace natrag u
vrijeme kulture prije krScanstva, nipoSto se ne
zauzima za humanisticku reformu krséanstva — ta je
bila kompromisni program europskog novog vijeka,
koje je s viSestoljetnim literarnim, pedagoskim i
filantropskim radom stvorio ogromnog dvospolca po
imenu “’krS¢anski humanizam” — od Erasmusa do T. S.
Eliota, od Komenskog do Marije Montessori, od
Ignacija do Alberta Schweitzera. To $§to je
zaposljavalo Nietzschea ne tice se uvjeta mogucnosti
amalgama, nego pretpostavki radikalnog prijeloma sa
sistemom polutanstava (Halbheit). 1zraz “kr§¢anstvo”
u nic¢eanskoj uporabi u prvom redu ne znaci istoimenu
religiju, nego on kao kakav kodprije cilja na odredeni
religiozno i metafizicki obiljezen habitus, na asketski
(u smislu pokore i odricanja) definiran odnos prema

svijetu, na nesretni oblik odlaganja Zivota,
usmjerenosti u onostranstvo i razdora sa sekularnim
¢injenicama — Nietzsche se o tome raspisao u svojemu
Antikristu s furorom musSkarca koji je htio srusiti
nosece stupove zapadnjacke religijske predaje i1 time i
svoje vlastite egzistencije.

Kao akter i medij drukcije shvacene antike postaje
Nietzsche pronalazac¢ asketskih kultura u svoj njihovoj
neizmjernoj povijesnoj proSirenosti. Tu je znacajno
opazanje da rijec askesis (uz rijeC melete, koja je i ime
jedne od muza) u klasicnom grckom jeziku
jednostavno znaci “vjezbu” ili “trening”. Slijedeci
svoje novo odvajanje asketskih duhova, Nietzsche ne
susree samo temeljno znacenje zivota vjezbanja za
oblikovanje egzistencijalnih stilova ili “kultura”, nego
prstom ukazuje i na cijepanje oblika zivota vjezbanja
na askeze zdravih i askeze bolesnih, cijepanje koje je,
prema njegovu misljenju, od odlu¢na znacenja za sve
oblike morala, pri ¢emu tu antitezu bez najmanjeg
krzmanja prikazuje gotovo karikaturalnom oStrinom.
Zdravi — rije¢ koja je ve¢ dugo predmet brojnih
dekonstrukcija — jesu oni koji se zato jer su zdravi zele
okrijepiti dobrim askezama, do¢im su bolesni oni koji,
zato jer su bolesni, loSim askezama snuju osvetu.

To ne mozemo nazvati drukCije nego uzasno
pojednostavljivanje stvarnog stanja. NiSta manje ne
mozemo izbje¢i ni priznanje da se pomocu tih
razbijenih teza objelodanjuje ono $to moramo slaviti
kao jedno od najvecih otkrica u duhovnoj povijesti.
Nietzsche nije niSta manje ni niSta viSe nego
Schlimann askeza. Kad je sebi posred iskopina,
okruzen  psihopatskim  otpadom tisuéljeca i
rusevinama morbidnih palaca, nadjenuo povijesni
izraz pronalazaca, imao je potpuno pravo. Danas
znamo da je kopao na pravom mjestu, no to Sto je
iskopao nije bila, upotrijebim li i dalje istu metaforu,
Homerova Troja, nego jedan kasniji sloj. Dobar dio
askeza, na koje se polemicki nadovezao, nije bio
upravo izraz prezira zivota i metafiziCkog licemjerja,
nego, naprotiv, posrijedi je bilo herojstvo u duhovnom
inkognitu.  Nietzscheove pojedinacne pogresne
interpretacije ne mogu obezvrijediti njegovo otkrice.
Nietzsche sa svojim otkricem sudbonosno — u dobrom
znacenju te rijeci — stoji na samom pocetku modernih,
nespiritualistickih asketologija zajedno s njihovim
privijescima iz fiziotehnika 1 psihotehnika, iz
dijetologije 1 autogenih treninga, dakle svih oblika
autogenih vjezba i autogenog rada na vlastitoj vitalnoj
formi, koju sazimam u izraz “antropotehnika”.

Znacenje toga impulsa, koji izvire iz Nietzscheova
novog pogleda na asketske fenomene, jedva da
mozemo ocijeniti u dostatnoj mjeri. Svojim vlastitim
premjestanjem u nekakvu “nad-epohalnu” antiku, koja
¢eka pod svakom srednjovjekovnom i modernom ne-
antikom i pod svakom buduénoscu, dosegao je
potrebni stupanj ekscentri¢nosti da je mogao na svoje
vrijeme — 1 ne samo na njega — usmjeriti pogled za



koji je izgledalo kao da dolazi izvana. Njegovo
alternativno samodatiranje dopustalo mu je odskok iz
sadasnjosti koji mu je dao dovoljno ostar vid s kojim
je mogao u necuveni sinopsis obuhvatiti sav
kontinuum visokih kultura, tritisu¢godiSnje carstvo
duhovnih vjezbi, samodresura, samouzdizanja i
samoudubljivanja, ukratko, sav univerzum metafizicki
kodiranih vertikalnih napetosti.

Tu valja posebice navesti odlomke iz glavnog
moralno-kritickog djela Uz genealogiju morala, koji
se svojega predmeta lacaju s dikcijom olimpijske
jasnoce. Na odlu¢nom je mjestu govor o oblicima
vjezbanja poniZavanja Zivota ili zasi¢enosti svijetom,
koji je, prema Nietzscheu, u cjelini karakteristican za
oblikovni krug (Gestaltkreis) bolnih askeza: ”Asket
(svecenicko-bolesne vrste, prim. P. S.) se spram
zivota odnosi kao spram stranputice kojom bi se
naposljetku moralo i¢i natraske, sve do tamo gdje ona
pocinje, ili pak kao spram zablude koju se ispravlja
¢inom, koju treba ispraviti ¢inom. Jer on zahtijeva da
ga se prati, on gdje moze silom namecée svoje
vrednovanje opstanka. Sto to zna¢i? Takav ¢udovisni
nacin vrednovanja ne stoji upisan u povijest covjeka
kao izuzetan i neobicnost, nego je jedna od
najprosirenijih 1 najtrajnijih Cinjenica koje postoje.
Citan s nekog drugog dalekog planeta, mozda bi
velikim slovima ispisan spis naSeg zemaljskog
opstanka mogao zavesti na zakljuak da je zemlja
upravo zapravo asketska zvijezda, kutak neza-
dovoljenih, nadmenih i odvratnih stvorenja, koja se
uopce ne mogu osloboditi duboke prezasi¢enosti
sobom, zemljom, cijelim zivotom, te koliko god je
moguce sama sebi nanose bol, iz zadovoljstva u
nanoSenju boli — vjerojatno njihova jedinog zado-
voljstva.”

Nietzsche tim svojim zapisom samoga sebe pred-
stavlja kao pionira nove humanisticke znanosti koju
bismo mogli imenovati nauk o kulturnim planetima.
Njezinu metodu predstavljaju opazanja naseg
nebeskog tijela pomocu snimaka kulturnih formacija
za koje se Cini kao da bi bili nacinjeni s velike visine.
Zivot stanovnika Zemlje se s novim slikovnim
(bildgebend) apstrakcijama istrazuje s gledista
opcenitijih uzoraka — pritom se asketizam pokazuje
povijesno samoniklom strukturom koju Nietzsche
posve legitimno imenuje ’jednom od najproSirenijih i
najtrajnijih Cinjenica koje postoje”. Te “Cinjenice”
zahtijevaju njima primjerenu kartografiju te primjeren
nauk o Zemlji i samim stvarima. [ upravo je to ono §to
ho¢e biti genealogija morala. Ta nova znanost o
podrijetlu moralnih sistema (i eo ipso Zivotnih oblika i
oblika vjezbanja Sto ih usmjerava moral) jest prva
slika u kojoj se pojavljuje opca asketologija. S njom
zapocinje povijest eksplikacije religija i etika kao
antropotehnickih praksi.

Dakako da se ne smijemo pustiti zavesti ¢injenicom
da Nietzsche u tom odlomku govori isklju¢ivo o

askezama bolesnih i njihovih pratitelja, odnosno
svecenika. Asketska zvijezda koju vidi iz velike
daljine jest planet svih koji vjezbaju, planet ljudi
visoke kulture, planet onih koji su poceli, svojoj
egzistenciji u vertikalnim napetostima s nebrojenim
viSe ili manje strogo kodiranim programima napre-
zanja, davati forme i sadrzaje. Kad Nietzsche govori o
asketskoj zvijezdi, to ne radi zato jer bi bio radije
roden na nekom opustenijem nebeskom tijelu. Njegov
instinkt za antiku odaje mu da mora biti svako
nebesko tijelo, koje se isplati naseliti, dakako ukoliko
ga razumijemo, asketska zvijezda, zvijezda koju
naseljavaju oni koji vjezbaju, oni koji streme i
virtuozi. Je li antika za njega nesto drugo nego kod
doba u kojemu su ljudi morali postati dovoljno snazni
za sakralno-imperijalnu sliku cjeline? Velikim
antickim svjetonazorima bila je inherentna namjera da
se smrtnicima pokaze kako mogu zivjeti u harmoniji s
“univerzumom?”, i to, i upravo tada, kad im je cjelina
pokazala svoju tajanstvenu stranu, svoju bezobzirnost
prema pojedincu. Sto su imenovali mudrost drevnih
bilo je u biti tragi¢ni holizam, ukljucivanje u veliku
cjelinu koju bez herojstva ne bi bilo moguce
dosegnuti. Nietzscheova zvijezda imala bi biti
mjestom C¢iji stanovnici — a medu njima napose oni
muskoga spola — iznova bez svakih neprijatnih bolova
nose tezinu svijeta — u skladu s maksimom stoicizma
da je znaCajno samo to da za kozmos ostajemo u
formi. Dio toga se kasnije iznova pojavljuje u
Heideggerovom ucenju o skrbi, pri kojem pozivu se
moraju smrtnici pripremiti na opterecenost tubivstvo-
vanja — (smrtnici su nakon 1918. godine prvenstveno
ranjenici i oni koji nisu pali, koji moraju biti kao
kandidati na volju za drukcije vrste smrti na drugim
frontama). Zemlja nipoSto nije smjela ostati
ustanovom u kojoj odreduju klimu resantimanski
programi bolesnih i1 odStetna umijeca uvrijedenih.
Nietzsche je pri svojem razlikovanju izmedu askeza
na jednu stranu postavljao sveceniCke varijante, koje
je najpreciznije istrazivao svojim zlovoljnim okom i
ostro razgranicavao od disciplinarnih pravila duhov-
nih stvaratelja, filozofa i umjetnika, i egzercicija
vojnika i atleta na drugoj strani. Dok je kod prvih
znacajna takorei patogoska askeza — majstorsko
samo-silovanje elite trpe¢ih koje ih osposobljava za
vodenje drugih trpe¢ih i zavodenje zdravih u su-
bolovanje (Mit-Kranksein) — drugi svoja pravila
nalazu samo zato jer u njima vide sredstvo koje ¢e im
pomo¢i da kao mislioci ili stvaratelji djela dosegnu
svoj optimum. Ono $§to Nietzsche naziva patos
distance u cjelini je posveceno odvajanju asketskih
duhova. Patos distance treba “zadace drzati odvo-
jenima” i vjezbe, pomoc¢u kojih se uspjesni, dobri i
zdravi Cine jo§ uspjes$nijima, boljim i1 zdravijim,
odvajati od vjezbi Sto ih samosvjesni neuspjesni,
zlobni i bolesni postavljaju na stupove i propo-
vjedaonice, bilo zbog osjetaja vise vrijednosti,



pridobivenih na perverzan nacin, bilo zato da bi se
odvratili od svojega mucnog zanimanja za vlastitu
bolesnost i neuspjesnost. Posve je suvisno naglaSavati
da opreku zdrav-bolestan ne treba razumjeti samo
medicinski. Kao karakteristicno razlikovanje jedne
etike koja zivot s ”prvim pomakom” (”budi iz sebe
okre¢uce se kolo!”) nadreduje Zivotu kojim vlada
inhibirano kretanje.

Sirenjem moralno-povijesnih perspektiva pokazuje
se Sto znaci teza o atletskoj i somatskoj renesansi. Na
prijelomu iz 19. u 20 stoljece, fenomen koji se u
skladu s jezicnim pravilima umjetnicke znanosti
imenovao “’preporod antike”, stupio je novu fazu koja
temeljito mijenja motive naSega zanimanja za anticke
i ¢ak ranoanticke kulturne relikte. Kao $to smo vidjeli,
rije¢ je pritom o vracanju u vrijeme u kojem mije-
njanje zivota jo$ nije bilo pod komandom njegovih
negiraju¢ih askeza. To “nad-epohalno” vrijeme mogli
bismo isto tako imenovati budu¢no$¢éu, a ono §to
izgleda kao vracanje u njega mozemo misliti i kao
skok naprijed. Nacin kako Rilke iskusava Apolonov
torzo svjedocio je o istom kulturnom obratu kao §to ga
je pratio Nietzsche kad je svoje refleksije o raz-
vrstavanju svecenickih, “bionegativnih”, spiritualistic-
kih askeza dotjerao do tocke na kojoj je postala
vidljiva paradoksalna borba trpe¢eg zivota protiv
samog sebe. U meduvremenu je naletio na asketoloske
temelje viSih oblika ljudskog zivota, i “moralu” je
pridodao novo znacenje. Strana vjezbanja u ljudskom
ponasanju dovoljno je debela da moze prekriti opreku
izmedu afirmativnih i negiraju¢ih ”morala”.

Naglasimo jo§ jednom: raskrivanje jedne od
’najrasirenijih i najtrajnijih ¢injenica koje postoje” ne
tiCe se samo oblika odnosa prema samome sebi koji
muce same sebe, nego ukljucuje sve razlicite "brige za
sebe” kao i sve oblike brige za prilagodavanje
najvisem. Doduse, nadleznost se asketologije, shva-
¢ene kao opca teorija vjezbanja, nauk o habitusu i
disciplina iz koje se razvija antropotehnika, ne
okoncava pri fenomenu visoke kulture i spekta-
kularnih rezultata duhovnih i somatskih vertikalnih
virtuoznosti), nego obuhvaca i svaki vitalni
kontinuum, svaki niz navika, svaki zivi slijed,
ukljucujuéi i naizgled najbezobli¢nije vegetiranje i
najzanemareniju oslabjelost.

U Nietzscheovim kasnim spisima nije moguce
previdjeti izrazitu jednostranost. Svoja asketoloska
otkri¢a nije s gledista njihove pozitivne strane razvijao
dalje s jednakom predanoscu, kao $to ju je pokazao pri
svojim proucavanjima morbidnog posla — nedvojbeno
zato jer je bio snaznije naklonjen bavljenju tera-
peutskim smislom negativnih asketskih ideala nego
atletskim, dijetoloskim, estetskim i takoder “biopo-
litickim” smislom pozitivnih programa vjezbanja.
Cijeli je svoj zivot bio dovoljno bolestan da se mogao
zanimati za mogucnosti osmisljavajuéeg prevlada-

vanja bolesti i dovoljno lucidan da je mogao
odbacivati tradicionalna osmiS$ljavanja besmislenog.
Zato se bezvoljno postovanje dosega asketskog ideala
u dotadasnjoj povijesti CovjeCanstva kod njega
povezivalo s otporom da ih upotrebljava za sebe. Iz
toga kolebanja izmedu priznanja ponasanja koje je
nasilno prema samome sebi i skeptiCnosti prema
idealistickim prenapinjanjima takvih praksi, kod njega
se porodila i nova pozornost za podrucje askeze
ponasanja, vjezbanja i razmatranja sebe samoga. Tako
je sada na redu njegov novi opis izrazima opce teorije
antropotehnike.

Mozemo ustanoviti tri tocke zbog kojih nam otkrice
”asketske zvijezde” donosi nove brojne posljedice kao
i brojne probleme. Prvo, Nietzscheov je novi pogled
na dimenziju askeze postao mogu¢ tek u vrijeme u
kojem se askeze postduhovno somatiziraju, docim
manifestacije spiritualnosti, tome naprotiv, zalaze na
postasketske, nedisciplinarne 1 neformalne putove.
Despiritualizacija askeze je navodno najveci i zbog
svojeg velikog formata 1 najteze uocljiv, premda
najosjetljiviji 1 atmosferski najsilniji, dogadaj u
sadas$njoj duhovnoj povijesti ¢ovjecanstva. U suprot-
nom mu smjeru odgovara neformalizacija spiritual-
nosti — koja prati njezino trzenje u primjerenim
strukturama. Granicne vrijednosti za obje teznje daju
nam duhovni orijentacijski znakovi 20. stoljeca. Za
prvu teznju je to sport, koji je postao metafora
izdrzljivosti uopce, za drugu je to pak popularna
neomistika, ta devotio postmoderna, koja Zivot
danasnjeg  pojedinca  prevlaci  nepredvidljivim
bljeskovima unutarnjih izvanrednih stanja.

Drugo, na asketskoj zvijezdi postaje sada, kad je
bila otkrivena kao takva, sve uocljivija razlika izmedu
onih koji iz sebe ¢ine nesto ili mnogo i onih koji iz
sebe ne Cine nista ili samo malo. To je razlika koja ne
pada u nijedno vrijeme i u nijednu etiku. I nijedna
sociologija ne zna §to ¢e Ciniti s njom. U mono-
teisticko doba Bog je bio onaj koji izaziva i Cini
upravo sve 1 zato ¢ovjeku ne dolikuje da bi sam od
sebe radio nesto ili ¢ak mnogo. Naprotiv, u huma-
nistickim je razdobljima ¢ovjek onaj koji prouzrokuje
i radi upravo sve — tada ni nema viSe pravo da ne bi
sam od sebe radio nista ili malo. Premda ljudi sami od
sebe ne rade niSta ili mnogo, rade prema tradi-
cionalnim logikama gresku, koju nije moguce obja-
sniti niti im je oprostiti. Svagda postoji visak razlika
koji nije moguce smjestiti u nijedan od danih sistema
tumacenja zivota. U svijetu koji pripada Bogu, ¢ovjek
iz sebe Cini previse, ¢im digne glavu, dok u svijetu
koji pripada ljudima, ti iz sebe u pravilu ¢ine premalo.
Da bi mogao uzrok te nejednakosti izmedu ljudi lezati
u njihovim askezama — u razlicitosti njihovih stajalista
prema izazovima Zivota vjezbanja — ta misao jo$
nikada nije bila formulirana u povijesti istrazivanja o
posljednjim wuzrocima razliCitosti medu ljudima.
Slijedimo 1i tu pretpostavku, otvaraju nam se per-



spektive koje su doslovno neCuvene, buduci da ih
nikad jo§ nitko nije mislio.

Trece, ako atletska 1 somatska renesansa znaci da su
despiritualizirane askeze iznova moguce, pozeljne i
vitalno uvjerljive, mozemo olako odgovoriti na
Nietzscheovo uzbudeno pitanje na kraju njegova spisa
Uz genealogiju morala, odnosno na pitanje po cemu
se nakon sumraka bogova jo$ moze orijentirati ljudski
zivot. Vitalnost, shvatena kao somatska i takoder
duhovna, jest onaj medij koji sadrzi raspon izmedu
viSe 1 manje. Zato i sadrzi onaj vertikalni moment koji
usmjerava uspone i ne treba nikakvih dodatnih
vanjskih ili metafizickih atraktora. Da Bog treba biti
mrtav, u tom je kontekstu posve beznacajno. S Bogom
ili bez njega dolazi svatko samo toliko daleko koliko
ga nosi njegova forma.

U vrijeme svoje najucinkovitije kulturne reprezen-
atraktor za zivotne oblike i oblike vjezbanja koji su
stremili ”prema njemu” — i to “prema njemu” bilo je
neposredno identi¢no s “prema gore”. Nietzscheova
briga za spaSavanje vertikalne napetosti nakon smrti
Boga dokazuje s kakvim osjeajem za ozbiljnost
stvari je kao “’posljednji metafizicar” ispunjavao svoju
zadacu, ne preziru¢i ni komicnost te svoje misije.
Svoju veliku ulogu nasao je u tome da je bio svjedok
vertikalnosti bez Boga. Da se u tadaSnjem vremenu
nije trebao bojati takmaca, daje za pravo njegovom
izboru. Njegov zahtjev za Cuvanjem visine mrtvog
bila je patnja koja je u 20. stoljecu ostala razumljiva
mnogim supatnicima. Otuda jo$ i danas virulentno
zanimanje mnogih Citatelja za Nietzscheovu egzi-
stenciju i1 njezina protuslovlja koja nije moguce
zivjeti. Tu je za sada na mjestu epiteton “tragi¢an”.
Teomorfizam Nietzscheova dusevnog zivota odupire
se vjezbama vlastitog unistavanja Boga. Autor Vedre
znanosti bio je svjestan u kolikoj je mjeri razumio
pravila igre koja vrijede na asketskoj zvijezdi da mu je
moralo biti jasno da svi usponi pocinju u bazi¢nom
taboru obi¢nog zivota. Njegova pitanja: “Trans-
cendirati, ali kamo?” ili “Uspinjati se, ali do koje
visine?” odgovorila bi sama na sebe, ako bi mirno
ostao na tlu asketskih Cinjenica. Bio je odve¢ bolestan
da bi mogao slijediti svoju najznacajniju spoznaju da
je ozbiljno uzimanje postrani¢nih stvari glavna stvar u
zivotu. Gdje postrani¢ne stvari jacaju, zauzdavaju
opasnost koja izvire iz glavne stvari. Uspinjanje vise u
postranicnosti znaci napredovanje u glavnoj stvari.

S njemackog preveo Mario Kopic¢

Libreto

Aleksandra Manc¢ié

Tereza iz Avile

Prstom andela po snegu
Ogled iz mistike
Sluzbeni glasnik, Beograd, 2010.

MESTO TELA I RECI

Pri¢a o zivotu i pisanju Tereze iz Avile uzorna je
pri¢a iz $panskog Zivota. Cuven je ljutiti povik kojim
je izvesni svestenik opisao svoju savremenicu Terezu:
»,Nemirna zena i skitara.“ I nehotice, u te Cetiri reci
ocrtao je izvanrednu biografiju avilske monahinje.
Tereza iz Avile smatra se za prototip autenticnog
feminizma; njen nemir je ceZnja da nezadrzivo
napreduje kroz strasna iskustva hriS¢anskog zivota;
njena skitnja, neumorni pohodi prasnjavim putevima
Kastilje i Andaluzije za ljubav Hrista, svog misti¢nog
Zenika, gde, medutim, obavlja sasvim konkretne,
zemaljske poslove oko osnivanja manastira reda koji
je reformisala, kongregacije bosih karmelicana.
Tereza iz Avile pisala je o cetiri glavna Zivotna
iskustva, telesnom, intelektualnom, moralnom i du-
hovnom, kao da slaze Sarena stakla u kaleidoskopu:
svi elementi sklapaju se, kombinuju i menjaju
prikazujucéi njen slozeni lik iz mnostva uglova.

MESTO ISKUSTVA

Citanje je veliki dogadaj u iskustvu Tereze iz Avile.
Od detinjstva, po svojim ¢italackim iskustvima mogla
se meriti s onim ,,najkocopernijim i najostroumnijim
detetom uma“, koje ¢e se roditi devedeset godina
posle nje, najslavnijim citaocem na svetu, Don
Kihotom: kada ¢itam njenu Knjigu Zivota, ne mogu da
se oduprem misli da je Servantes i Terezu imao na
umu dok je stvarao svog junaka. Ili mi barem njen
autobiografski spis govori i to, koliko je Don Kihote
ne samo dete Servantesovo, nego i svoga vremena, i
mesta.

Terezino vreme i mesto: rodena kao Tereza Sances
Sepeda i Aumada, 28. marta 1515. godine u Avili,
umrla u Albi, u noéi izmedu cetvrtog i petnaestog
oktobra 1582; unuka pokrstenog jevrejskog trgovca,
¢erka bogatasa koji se oZenio Cistokrvnom Kastiljan-
kom, Zenom iz nizeg plemstva. Majka joj je bila
mlada 1 bolesljiva, 1 volela da ¢ita viteske romane;
umrla je kada je Tereza imala trinaest godina. Otac,
»strog 1 bogobojazljiv ¢ovek*, koji je Terezu ,,voleo
najvise od sve dece®. U porodici je bilo njih tri sestre i
devetorica brace; posebno je volela brata Rodriga,



malo starijeg od sebe, sa kojim je Citala zitija svetaca i
smisljala kako ¢e se podvizavati. U zitijima svetaca,
tada ve¢ ugaSenom Zzanru koji je vrhunac dostigao u
srednjem veku, mnoStvo je scena iz detinjstva u

kojima junaci daju znake svoje neobicnosti.

Aleksandra Mangic

PRSTOM
ANDELA
PO SNEGU

Cglext iz stk

Izvor: ikum.org.rs

Zitija svetaca, medutim, bila su i tada, i ostala sve
do XX veka, medu najée$¢om lektirom Spanske dece.
Nedavno je, pisu¢i o Terezi, Aljende Salasar, nasa
savremenica, Spanjolka po rodenju, francuska
spisateljica i filozof, pedestogodiSnjakinja, zapisala i
to kako ona sama u detinjstvu nije ,,pravila veliku
razliku izmedu Male sirene, Olovnog vojnika i zitija
svetaca™: i u vreme frankizma, decija lektira bile su
Andersenove bajke 1 Zzitija svetaca. 1 tako Tereza,
Citateljka zitija, pise:

Kad sam videla kroz kakva mucenistva prolaze
svetice Boga radi, ucinilo mi se da su vrlo jeftino
kupovale to sto ¢e i¢i da uzZivaju u Bogu, i mnogo sam
zelela i ja tako da umrem, ne zbog ljubavi koju sam
osecala prema njemu, nego zato da bih onako brzo
mogla da uzivam u velikim dobrima o kojima sam
Citala da postoje na nebu, pa sam ostajala sa tim
svojim bratom da vidimo kako éemo to da uradimo.
Odlucili smo da odemo u zemlju Mavara, da prosimo,
za ljubav Boziju, da bi nam tamo odsekli glave; to Sto
imamo roditelje cinilo nam se kao najvecéa porepreka.

Tereza je osetila ovaj zestoki poriv i s bratom
pobegla od kuce kad je imala sedam godina. Jedan od
Terezinih savremenika 1 biografa, otac Jepes,
zabelezio je kako su se Tereza i njen brat Rodrigo
za Salamanku (to jest, put zapada) krenuli u ,,mavar-
ske zemlje da se podvizavaju; tu ih je slucajno
zatekao stric, 1 smesta ih vratio kuéi. ,,Kad sam videla
da je nemoguce da odem tamo gde ¢e me ubiti Boga
radi, uredili smo da budemo pustinjaci, u basti Sto je
bila pored kuce... Davala sam milostinju koliko sam
mogla, a mogla sam malo... Mnogo sam volela, kad se
igram s drugim devojCicama, da pravimo manastire...

Ta decija igra ve¢ je najavljivala sudbinu koju je
Tereza gradila za sebe.

A onda se okrenula pogodnijem nacinu lutanja —
viteSkim romanima, koje je njena majka neobicno
volela, i ¢itala ih deci kriSom od oca. ,,Provodila sam
mnoge Casove dana i noé¢i u tom ispraznom poslu®,
zapisala je dalje Tereza u svom Zivotu, ,,skrivajuéi se
od oca. Toliko me je bilo zanelo ¢itanje da, ako ne bih
imala novu knjigu, ¢inilo mi se da ne mogu da nadem
mira.” I viteski romani, a niSta manje i zitija svetaca, u
prvim decenijama Sesnaestog veka svojim Citaocima
pripovedaju o junacima koji ve¢ pripadaju davnoj
proslosti, o ljudima kakvih viSe nema na svetu, o
dalekim vremenima i1 jo$§ daljim mestima. Strasni
¢italac, Tereza bi da u svom ozivi njihov zivot.

Ubrzo je stasala u lepu i koketnu devojku. Neka
monahinja je kasnije pri¢ala kako se seca Tereze iz
vremena pre nego $to se zaredila, kada je dolazila u
suknji od narandzaste svile sa crnim pliSanim
vrpcama. U petnaestoj godini ju je otac poslao u
manastir zbog nekog, kako ona kaze, nevaljalstva —
devojacke ljubavi, mozda prema izvesnom rodaku,
Pedru, sude¢i prema oskudnim podacima koje sama
daje: ,,Cini mi se da nije proslo ni tri meseca otkako
sam se odala tim ispraznim stvarima, kad su me odveli
u neki manastir u ovom mestu... bila sam toliko
iskvarenih obicaja i toliko pritvorna da sam za to
znala samo ja i poneko od rodaka... toliko sam
strahovala za svoju Cast da je sav moj trud bio da to
ostane tajna... samo jedno bi moglo da me opravda; a
to je da je moja veza bila s nekim s kim bi kroz brak
moglo sve dobro da se svrsi...“ U to vreme, manastiri
su bili neka vrsta internata za mlade devojke iz
otmenih kuca: ,,Prvih osam dana bilo mi je mnogo
tesko... tada nisam bila nimalo voljna da budem mo-
nahinja.” Po naravi plahovita, ubrzo je, ipak, odlucila
da se zamonasi. Saopstila je to svom ocu, i tim re¢ima
zauvek promenila svoj Zzivot: otac je odbio molbu,
rekavsi joj da moze da radi Sta hoce tek posle njegove
smrti, ali je Tereza, ponesena odusevljenjem za zivote
svetaca i, jo§ viSe, junaka viteskih romana, smatrala za
pitanje Casti da ono sto jednom kaze, viSe ne porekne,
iako ju je, kako je zapisala, to §to je napustila oCevu
kucu toliko pogodilo da ,,ne verujem da ¢e mi teze
pasti ni kad budem umirala®.

U osamnaestoj godini napala ju je bolest ¢iji uzrok
nikad nije jasno objasnjen, i koja ¢e je pratiti celog
zivota. Cak su i u XX veku, na zahtev nekih karme-
licanskih izucavaoca, lekari uspeli da zakljuce samo to
da je njena bolest mogla biti psihosomatskog porekla:
nesvestice, mucnine, povracanje, gr¢evi. U jednom
trenutku je, Cak, dozivela i prividnu smrt: ve¢ su bili
iskopali grob za nju, i zapalili joj sveci; joS su samo
¢ekali dozvolu oca da je sahrane; prenula se, a o¢ni
kapci bili su joj slepljeni od voska sveée koju su joj
zapalili nad glavom... Bez obzira na to koja je ta
bolest bila, posle nizova ¢iS¢enja i pustanja krvi, koji



su joj potpuno iscrpeli telo, ostala je skoro godinu
dana paralizovana. Dok se oporavljala, citala je
katolicke misticare, i ubrzo je pocela da pada u sveti
zanos, da ima vizije, da ,,govori“, da levitira. Da li su
njeni zanosi bili posledice bolesti ili Citanja? U
svakom slucaju, ova iskustva su je toliko zbunjivala
da je od svojih ispovednika neprestano trazila od-
govore, potvrdu da njene vizije nisu davolske, nego
poslate s Neba. Na njihov zahtev, kako cesto ponavlja,
ili na zapovest Boga, Sto takode kaze, poslusno je
belezila svoja rvanja sa svetoS¢u, i ti njeni spisi —
Knjiga Zivota, Put savrSenstva, Stanista zamka duse —
ostali su kao najznacajniji tekstovi kastiljanskog
misticizma.

MESTO NA ZEMLIJI

U Sezdeset i prvoj godini, 1576, Tereza je pozirala
DPovaniju dela Mizeriji, mladom italijanskom slikaru,
od koga su narucili portrete opatica koje su osnovale
reformisani red bosonogih karmeli¢anki u Sevilji.
Heronimo Grasijan, jedan od Terezinih najblizih sa-
radnika, zabelezio je da se Tereza, kada je videla
zavrSen portret, pozalila da ju je slikar prikazao ,,staru
i mutnih oc¢iju®. Tereza je znala da je predstava koju
drugi imaju o nekome vrlo znacajna za to kako ce
njegove reci i dela biti prihvaceni, jer, kao Sto piSe u
knjizi Osnivanja, ,,zivimo u svetu u kojem se mora
voditi racuna o tome kakvo misljenje drugi imaju o
nama kako bi nase reCi imale uticaja“; a ona je veé
bila reCima ispisala svoj portret, onakav kakav je
zelela da vide savremenici, 1 da upamti potomstvo.
Njeni tesktovi su razraden projekat samopredstav-
ljanja i samotumacenja.

Tereza opisuje svoj zivot kao podeljen na dva dela,
gde je ,,novi zZivot* toliko odvojen i razlicit od ,,starog
zivota™ da pri¢u o njemu mora uvesti kao drugi tekst:
,,0Odavde nadalje ovo je druga, nova knjiga — hocu da
kazem, drugi, novi zivot®, piSe u Knjizi Zivota. Tereza
daje malo neposrednih primera kojima bi opisala svoj
»gresni zivot®, i poglavlja u kojima pise o Zivotu pre
nego Sto je osetila versko pozvanje veoma su
neodredena. Ova neodredenost objasnjavana je na
razli¢ite nacine: pisalo se, mozda Tereza i nije imala
neke velike grehe da ispovedi; ili, mozda nepri-
hvatljive culne emocije ve¢ unapred prevodi u
duhovne Zelje. Oba objasnjenja neopravdano
pretpostavljaju da u Kwjizi Zivota Tereza otvoreno
govori 0 svojim emocijama 1 postupcima. Ona,
medutim, piSe sa teSkog mesta, u polozaju koji ne
dozvoljava iskrenost, ali trazi njen privid. Zato
objasnjenje za Terezinu neodredenost kada govori o
svojim gresima trazim pre svega na retorickom nivou:
iz potrebe da sebe predstavi sa protivreCnim
osobinama vrline i poniznosti, prinudena je da
istovremeno govori o svojoj nevinosti i o krivici.
Posto je od nje trazeno da napiSe ispovest, Tereza je
pripovedala o okolnostima i dogadajima iz ranih

godina Zzivota koji treba istovremeno da istaknu i
opovrgnu njenu greSnost. Prva poglavlja njenog
Zivota mogu se ¢itati i kao prikrivena polemika sa
ispovednicima, u kojoj Tereza predvida pitanja koja bi
joj neki inkvizitor mogao postaviti povodom njenog
porekla — od velikog progona Jevreja 1492. godine
nije bilo proteklo mnogo vremena, a pokrsteni Jevreji
drzani su u uvek podredenom, ponekad i
dvosmislenom polozaju — kao i moguce optuzbe za
seksualne grehove — i na sve to, odgovara prikazujuci
svoj zivot kao hagiografiju.

Bilo da je Knjigu Zivota bila prinudena da napise, ili
ne, Tereza, otkako ju je zapocela, viSe nije ostavljala
pero. Pisala je stalno, belezila svoj duhovni i svoj
zemaljski Zivot. Poslednju knjigu, Osnivanja, pocela
je krajem 1573, nastavljajuéi pripovedanje o
manastirima koje je osnivala, i o svom zivotu, sve do
sredine aprila 1582, nekoliko meseci pred smrt. O
svom zivotu uvek govori iz dva ugla: duhovnog i
zemaljskog. Njena biografija krece se izmedu ta dva
pola, njeni tekstovi svedoce i o jednom, i o drugom.
Dok u Osnivanjima povodom manastira Sv. Josifa
naglaSava kontemplativni  aspekt lika Marije
Magdalene i postavlja je sebi za uzor, u Putu
savrSenstva kaze da se ona i njene monahinje ne
smeju prepustati kontemplaciji Boga ako on trazi da
se nesto za njega uradi u svetu: ,,Svetica je bila sveta
Marta, iako ne kazu da je bila sklona kontemplaciji; a
Sta biste vi htele, da postignete vise od ove
blagoslovene Zene, koja je toliko puta zasluzila da
primi Hrista Gospoda naseg u svoju kucu, i da mu
daje da jede, i da mu sluzi, i da jede za njegovom
trpezom? Ako bi sve bile poput Magdalene, onako
zanesene, bozanskom gostu ne bi imao ko da zgotovi
veceru. ... Setite se da neko mora i jelo da mu spravi, i
budite sre¢ne ako ga sluzite poput Marte.* Ova izreka,
potekla, kako izgleda, od Bernara iz Klervoa, dopala
se veoma i Migelu de Molinosu, koji ¢e je kasnije
takode uzeti kao svedoka, u svom Duhovnom vodicu.

Put savrsenstva je tekst u kojem Tereza belezi svoje
mistiCarske kontemplacije, ali 1 pripoveda jednu
istoriju, i zato za svoje apostolske misije daje one iste
razloge kojima je u Spaniji objasnjavan poduhvat
evangelizacije Novog sveta. Sebe prikazuje i kao
monahinju posvecenu kontemplaciji i kao konkvi-
stadora za hri§¢anstvo, ali manastir koji je osnovala
posmatra i kao izraz Zenske srodnosti. U Knjizi Zivota,
u pri¢i o osnivanju prvog manastira bosih
karmelic¢anki, Svetog Josifa u Avili, 1562, Tereza
prikazuje sebe kao neodluc¢nu, ponekad ¢ak nevoljnu
saucesnicu: mozda zato Sto zeli da umilostivi Zestoke 1
mocne protivnike; mozda zato §to je to deo retorike
njene hagiografije.

Bio je to prvi u nizu manastira bosih karmeli¢anki
sirom Kastilje: Tereza je slede¢ih godina neumorno
putovala i osnivala, Zenske manastire u Medini del
Kampo (1568), Malagonu (1568), Valjadolidu (1568),



Toledu (1569), Pastrani (1569), Salamanki (1570), i
Albi (1571); i muske manastre u Duruelu (1568), i u
Pastrani (1569). Ubrzo potom, osnovala je i manastir
u Segoviji (1574), a zatim krenula u Andaluziju, gde
je osnovala manastire u Beasu (1575) i u Sevilji
(1575), u Viljanuevi de la Hara (1580), Palensiji
(1580), Soriji (1581), i poslednji, aprila meseca 1582.
u Burgosu. Statistika zamara, ali ovo nabrajanje nije u
sluzbi statistike. Tu je upravo zato da bi zamorila, da
bi pokazalo ulozen rad, utroSenu energiju, iscrplje-
nost, zamor od neprestanog kretanja. Neprestano
kretanje bilo je sastavni deo Terezinog Zivota. Umrla
je 4. oktobra, na dan kada je papa Grgur XIII uveo
reformu kalendara,1582. godine, u manastiru u Albi
na Tormesu. Grob je otvaran u nekoliko navrata,
seljena je iz Albe u Avilu, pa nazad u Albu, te se njen
skitacki zivot nastavio i posle smrti. Kada su je prvi
put selili u Avilu, njen prijatelj i zastitnik, otac
Heronimo Grasijan odsekao joj je ruku. Ruka je,
naravno, ostala kao relikvija, ostavljena monahinjama
u Albi. Mali prst zadrzao je za sebe. Kada su ga
nekoliko godina kasnije zarobili berberski gusari,
placao je posebno: jedan otkup za sebe, a poseban
otkup za onaj prst.

Polako, Terezu —a takva je sudbina svakog sveca —
pretvaraju u Organe bez Tela: levo oko, prsti, komadi
tela, rasuti Sirom Spanije; leva Saka u Lisabonu; desno
stopalo 1 komad gornje vilice u Rimu; desna Saka i
srce u ¢ivotu u manastiru u Albi... Deo ruke na kraju
je nasao put do generalisimusa Franka, koji ga je do
smrti drzao kraj uzglavlja. Tereza iz Avile ostala je i
doslovno bez tela — koje, re¢i ¢e Serto, mistiarima
uvek nedostaje, uvek je nedovoljno — tela koje je bilo
predmet razmisljanja i pisanja bez kojeg ona ne bi
postala sveta Tereza: njeni poklonici su ga u verskom
zanosu raskomadali i razneli ga na sve Cetiri strane
sveta.

Ali, 1 to je samo deo price, samo nekoliko slika.
Deo njenog zivota je i to §to su vojvotkinje i princeze
pozivale Terezu u svoje kuce kao druzbenicu; i $to je
to za nju, kako je pisala, ,,bilo pravo mucenje®, posto
joj je Bog u viziji rekao da Zeli da ona ,,ne razgovara s
ljudima, nego s andelima®; i to Sto joj je u vizijama
reCeno 1 da, ukoliko zeli da osniva manastire, mora
imati finansijsku i politicku podrsku; i to Sto je od
1562. do 1582, bolesljiva ali neukrotiva, osnovala
petnaest sestrinstava i dva bratstva bosih karmeli¢ana,
putujuci neumorno, sa ,,odlucnom odlu¢noséu, kako
je govorila; i prividenja, vizije, molitve, zanosi, jedin-
stvena misticna iskustva, jo§ jedan su deo njenog
zivota; deo njenog zivota je i to Sto je 1614. godine
beatifikovana, Sto je 1622. godine kanonizovana; i to
§to je 1970. godine postala prva Zena koju je Sveta
stolica priznala kao doctor ecclesiae. Kad je njeno
nepropalo telo ekshumirano 1584, dve godine posle
smrti, rasplamsale su se glasine o tome da je ta Zena —
koja je po Spaniji osnivala manastire posveéene

molitvi, siromastvu, ¢utanju i zatvorenosti, koja je
stvorila jedan od najstrozih i najasketskijih redova u
katoli¢anstvu — svetica. Migel de Unamuno je zapisao
da u Avili, gradu u kojem se Tereza rodila, glasovitom
po mo¢nim zidinama, ¢ovek ne moze da raste nikako
drugacije osim put neba.

Kad je 12. marta 1622. Tereza kanonizovana, nije
bilo nijedne svetice tog imena. Kasnije su mnoge
pozelele da se nazovu njenim imenom.

MESTO NA NEBU

Tereza koju je Bernini — Bernini, taj majstor mesa
uz meso, koze, kostiju, misica, zila, maltene krvi i
mesa u kamenu, koji je mozda ba§ zato postao
nezaobilazan u govoru o Terezi iz Avile, ali o tome je
vec pisao Jovica Acin u svojim Poetikama rastrojstva
— isklesao u mermeru nagnuta je unazad, poluzatvo-
renih oc€iju, otvorenih usana, izdignutih bokova, u
trenutku zanosa, odnosno duhovne ekstaze, tokom
koje ju je, kako je zabelezila u Knjizi Zivota, posetio
Boziji andeo i nekoliko puta joj zario u srce dugacku
zlatnu strelicu ,,sa malo vatre na vrhu“. ,Kad ju je
izvukao®, zapisala je dalje, ,,uCinilo mi se da mi je i
celu utrobu odneo i ostavio me svu u plamenu
ogromne ljubavi prema Bogu. Bol je bio tako veliki da
me je naterao da zajecam; i toliko je ogromno bilo
blaZenstvo koje mi je taj strasni bol doneo da nikako
nisam Zelela da prestane, niti bi se moja dusa mogla
zadovoljiti bilo ¢ime manjim od Boga. Nije to bol
telesni, nego duhovni, mada i telo ucestvuje donekle,
pa ¢ak i mnogo.* Berninijeva skulptura je u kapelici u
crkvi, u Rimu, Santa Marija dela Vitorija, Bogorodice
od Pobede. Tereza je tu sva telo, telo u ekstazi. I njena
odecéa postala je telo, nedvosmisleno zensko telo, sa
naborima pretvorenim u simbol. Terezina vizija
dovela je do stvaranja novog pojma u katolickoj
teologiji, transverberacije. I taj spoj izmedu onog
francuskog ,,ako je to misti¢na ljubav, dobro mi je
poznata“, i mesta na kojem se prikaz te ljubavi nalazi,
iz blizine reci ,,utroba“ i ,,Bog*“ u Terezinom tekstu,
proizlazi ista ona velicanstvenost koju je Laza Kosti¢
uneo u Santa Mariju dela Salute, svoju Bogorodicu od
Spasa, s kojom je njegov odnos ,k’0 izmedu muza i
zene®. Da nema jednog, ili drugog, sve bi bilo manje
uzbudljivo. Cisto telo i njegova fiziologija, bez onog
najuzvisenijeg dusevnog iskustva za koje se mora
skupo platiti, i koje ¢e malo ko razumeti; ali vredi,
zato §to je retko, i dragoceno; saznanje da se Covek
moze predati bilo ¢emu, i u bilo ¢emu osetiti ispu-
njenje, dokle god se posmatra s pravog mesta. Kao
kod Migela de Molinosa, svojevrsnog nastavljaca
Terezine ideje o tihoj molitvi. Iskustvo reci, iskustvo
prevodenja, iskustvo izricanja neizrecivog, rvanje s
reCima, iskustvo pronalazenja imena za neizrecivo. |
sve to, uz nesavladivo i1 neizdrzivo, nezadrzivo i
nepojmljivo telesno iskustvo.



Zasto misti¢ari mogu da nas nauce Sta znaci roditi
se kao muskarac ili kao Zena? U ¢emu su misticari,
ponekad sasvim neuhvatljivi, ali kadri da iskustva za
koja sami govore da su neizreciva prevedu u reci,
bolje razumeli ili snaZnije doziveli od obi¢nih
smrtnika te stvari, uvek zagonetne, koje se ti¢u polne
razlike? Jezik pravi razliku izmedu muskog i zenskog
roda, ali zivot pocinje kad apstraktne imenice postanu
pojedina¢na imena, kao odredena predstava sa
sopstvenom logikom: kad se otvori ponor medu
suprotstavljenim glediStima i opre¢nim perspektivama
koje cCesto nemaju tacno utvrdene granice medu
sobom. U ljubavi se ti suprotstavljeni polovi spajaju,
razlike se ujedinjuju i otvaraju ka svetlosti, kako kaze
Tereza, kao ,,kada se dve vostanice spoje toliko jako
da njihova svetlost postane jedna, ili kao da su i fitilj i
svetlost 1 svec¢a svi jedno; ali te dve svece, i fitilj od
voska, posle mogu lako da se razdvoje®.

Velika sloboda koju su za sebe izborili stari
misticari bila je u tome §to su, zasti¢eni istan¢anima i
bogatim religioznim jezikom kojim se moZe govoriti o
svakojakim krajnostima, umeli da se otvoreno dohvate
pitanja ljubavi i Zelje. Radiklanost njihovog pristupa
omogucava nam da i danas osecamo bliskost s
predstavama koje su nam ostavili. Razgovori s Bogom
nekih od njih umeju da nas nateraju da prihvatimo
njihovu pozornicu kao svoju, njihove vizije kao svoje.
Medu tim tragaocima za prevodima neizrecivih
iskustava kroz pisanje, Tereza iz Avile je jedna od
najstrasnijih. Kada Tereza piSe o slastima sjedinja-
vanja sa Zenikom, njeno misti¢ko iskustvo je nesto
sasvim drugo nego iskustvo Jovana od Krsta: za njega
je ono liseno slike, to je ,,mracna no¢ duse®, osloba-
danje od svega onoga — glasova, vizija, zanosa — §to
upravo predstavlja obelezje Terezine mistike: §to je za
jedno od njih oslobadanje od telesnog, za drugo je
nerazlucivo iskustvo duse i tela.

Srediste Terezinog mistiC¢kog iskustva nalazi se u
njenim vizijama. Knjiga Zivota je katalog tih vizija. To
je temelj na kojem pociva zgrada njene svetosti, ali i
popis njenih strahova. Sto Hristove posete postaju
¢esce, njeni ispovednici — uvek veoma vazni ljudi u
njenom zivotu — sve se vise ustezu da joj pomazu.
,,OCigledno su neke osobe mislile da je davo u meni,
pa su hteli da ga isteraju.” Ta ustezanja su, medutim,
ve¢ bila potpuno nestala u vreme kad je Tereza
nakratko ,,siSla” u pakao, o ¢emu prica u istom po-
glavlju Zivota u kojem pripoveda o osnivanju
manastira Svetog Josifa. Tamo joj je Bog pokazao
mesto s kojeg ju je svojim milosrdem oslobodio, i ona
vidi da tamo ,,nema svetla, nego samo tame®, ali moze
da nazre ,,ono §to pogledu mora zadati muke*: uz tu
svetlost moze da vidi uzas koji je okruzuje. Medutim,
Hristos je taj koji je, u stvari, gotovo jedini predmet
Terezinih vizija. Ona te vizije gleda, kako kaze,
,»o¢ima duse“, a one koje vidi o¢ima tela smatra za
nize, za vizije kojima ,davo moze najviSe da nas
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zavede®. Njena ,,zelja da umre za sebe®, u koju pre-
vodi svoju teznju nebeskom Zivotu, Zelja da unapred
dozivi besmrtnost, da umre kako ne bi umrla, jeste
paradoksno jezgro njenog mistiCkog postojanja.
,,Htela bi ova dusa da ve¢ jednom bude slobodna. Jelo
je ubija, spavanje je zalosti®, belezi Tereza u Knjizi
zivota. To telo je za dusu ,,zao domacin®, njegovo
postojanje ona ume sebi da predstavi i kao mucenje:
,,Zivim mada u sebi ne Zivim, / al’ i dalje uzdam se i
nadam, / i umirem, $to jo§ mreti necu®.

MESTO SLOBODE

U Kwnjizi Zivota, Tereza pripoveda kako je od
detinjstva bila zaneta Citanjem, ali da je zaista pocela
da pise tek kad, navodno, viSe nije mogla da ¢ita svoje
omiljene knjige. Godine 1559. inkvizitor Valdes je
stavio na Indeks zabranjenih knjiga veliki broj
religoznih spisa na Spanskom, i zabranio Citanje Span-
skog prevoda Biblije. Nimalo obeshrabrena, Tereza je
tada cula glas Boga koji joj je rekao: ,,Ne zalosti se,
jer ja Cu ti dati zivu knjigu.“ I prkoseci svim zabra-
nama i dekretima, pocela je da pise svoje knjige; od
Citaoca je postala pripovedac sopstvenog Zivota. Tako
veli Tereza pripovedac. Kada Citam njene stranice,
kao da je gledam kako onim svojim britkim $panskim
jezikom ispisuje recenicu za recenicom, kao u jednom
dahu, kao da sve misli koje joj se naroje u glavi
pokuljaju i hoce namah da se izliju na hartiju, jezikom
neobuzdanim, a mudro vodenim, neukrotivim, ali
spremnim da se veSto prilagodi. Tereza nikad nece
oklevati da upotrebi sve §to joj moze posluziti da prica
o svojim iskustvima: molitve, metafore, slike, vizije,
prividenja, udvajanja. Polako otkrivam neverovatnu
slobodu te zene, kadre da eksperimentise, da spaja
reSenja, odbijaju¢i da ostane u kavezu priznatog i
postovanog. Ta Zivotna potreba da ,,zapali vatru od
svakog drveta“ za nju je u ona ,,teSka vremena“, kako
ih naziva u mnogo navrata, ostala istinski izvor zdrav-
lja. Cesto ¢e reéi da ne belezi sopstvena, nego prenosi
tuda iskustva, koja je ¢ula ,,0d osobe koju poznaje. U
Spaniji u vreme Filipa II nikada niste znali 3ta vas
moze snaci ako ste drugaciji, narocito ako ste Zena, i
poreklom iz porodice preobracenih Jevreja.

Terezino mesto pisanja, i mesto Citaoca i Citanja
njenih tekstova visestruko je, poput Servantesovog.
To mesto je neobi¢no, novo, istovremeno zapanjujuce,
i za Terezu savrSeno prirodno: ona je Zena koja piSe za
zene, jer, kako belezi u Prologu za Stanista, ,,zene
bolje razumeju jezik drugih zena“. U svojim
tekstovima ponavlja da pise samo zato $to se pokorava
zapovestima svojih staresina — ispovednika, stareSina
— ali je savrSeno jasno da u njenom pisanju postoji
putanja, uvek krivudava, na kojoj ona u odnosu na
svoje ispovednike i na teologe zauzima stalno drugo
mesto, kre¢u¢i se od najiskrenije smernosti do
najprikrivenije pobune. Upravo na onim mestima gde



se zaklinje na poslusnost, ja u njenim tekstovima
nalazim veliki otpor prema bilo kakvom nametanju
doktrine, prema celom sistemu ustrojenom da zatoci
dusu, njenu i njenih sestara, u previse tesne, previse
krute okvire, tude masti.

Naravno, tu je i druga strana. Aljende Salasar pise o
tome kako je pre neku godinu posetila manastir bosih
karmeli¢anki u Malagonu, jednom od prvih koje je
Tereza osnovala, 1 jednom od retkih koji su do danas
sacuvali izvorni izgled. Otisla je u posetu prijateljici
neke svoje rodake, koja se zamonaSila u tom
manastiru smestenom na drumu $to vodi iz Toleda ka
Andaluziji, prvom koji je Tereza sagradila zaista
onako kako je Zelela. U tom svom ,,izvornom™ obliku,
manastir u Malagonu i dalje ima stravi¢ne reSetke sa
ostrim $§iljcima kako posetioci ne bi mogli previse da
primaknu lica, na njegovim zidovima nalaze se majus-
ni prozori, kuda svetlost jedva prodire, tu se oseéa
teskoba vremena koje Siba samo zvono S§to
neprestano odjekuje podsecajuci zatvorene redovnice
da je vreme za molitvu. Nakon $to sam sat vremena
ostala u tami one razgovornice dostojne najkosmatijih
talibana, iziSla sam potpuno prestravljena®. Osetila je
ukus Terezinog XVI veka, kada su Zene u tom zatvo-
renom prostoru, ipak, pronalazile skloniSte manje
mrac¢no i nasilno od onoga u kojem su bile rodene.

Tereza, koja je zivela, kao §to kaze u svojim
pismima, sa osec¢ajem da stalno mora previse da se
pokorava, od svojih karmelitskih sestara trazila je
potpunu poslusnost izuzetno teSkim 1 asketskim
pravilima. Ali je, isto tako, Zestoko branila njihovo
pravo na molitvu koja ¢e biti licna, iz srca, 1 svoje
pravo na najsmelije vizije. Kao da je cela njena
reforma karmeli¢anskog reda, i sve ono S$to je napi-
sala, bilo usmereno na to da napravi razliku: Tereza se
stalno vra¢a na specificnost Zenskog iskustva, na
specifiénost odredenog nacina ¢itanja, molitve, prava
na vizije, na pisanje, na mastu, ali sve to, odbijajuéi
raskid. Ona trazi pravo da ostajuc¢i u okrilju Crkve
odbrani sopstvenu pojedinac¢nost. Brani svoje pravo
na iskustvo, pravo na imaginaciju, i na Zensku
imaginaciju, cesto razli¢itu od one bliske njenim
ispovednicima i teolozima, ali odbija da bude
marginalizovana, odbija da bude brutalno odvojena.
Istina, dok je Tereza lutala kastiljanskim i andalu-
zanskim bespucima osnivaju¢i sve nove i nove
manastire, njene karmeli¢anske sestre ostajale su
zatvorene iza reSetaka, ali je istina i to da je svojim
tekstovima tim Zenama donela drugu vrstu slobode,
duhovne, pa ¢ak i telesne.

Jo$ cudesnije Citanje Terezine Knjige Zivota bilo je
¢itanje mlade nemacke Jevrejke, jedne letnje noéi
1921. Devojka je bila u poseti prijateljima, i za
vecernju lektiru izabrala knjigu sa police pod
naslovom Leben der Heiligen Theresia von Avila.
,Pocela sam da citam, i knjiga me je odmah toliko
obuzela da je nisam ispustila do samog kraja“,

11

zapisala je nekoliko godina kasnije, secajuéi se
iskustva koje joj je promenilo zivot. Poput Avgustina
koji je prosvetlenje pronasao u recima poslanice
svetog Pavla Rimljanima, Edit Stajn ih je nasla u
Terezinoj Knjizi zivota. Rodena 12. oktobra 1891. u
Breslavu, u jevrejskoj porodici, Edit Stajn je bila
omiljena Huserlova studentkinja i asistentkinja i prva
zena u Nemackoj koja je radila kao predavac na
katedri za filozofiju. Mada je njeno priblizavanje
katolickoj veri pocelo vise godina ranije, cCitanje
Terezine knjige navelo ju je da se mesec dana kasnije
pokrsti 1 da pozeli da stupi u karmelicanski red.
Zaredila se u Kelnu, 1933. godine. Drugog avgusta
1942, Gestapo ju je izvukao iz karmeli¢anskog
manastira u Ehtu, u Holandiji, u odmazdu zbog
proglasa koji su holandski biskupi izdali protiv
progona Jevreja. Ubijena je u gasnoj komori u logoru
Ausvic-Birkenau, 9. avgusta 1942. godine. I ona je
sveta Tereza. Ima mnogo toga uzornog u ovoj prici.

U jednom od svojih religioznih tekstova Edit Stajn
¢ita kako Tereza pise svojim kcerima o tome da nije
svaka od njih sazdana da se posveti molitvi kontem-
placije, niti tihoj molitvi, i sea se njene Cuvene
recenice, ,,Gospod hoda i medu loncima®. U kuhinji,
na mestu koje se smatra za prevashodno Zzensko.
Velicanstvena je, zbilja, ta Terezina reCenica. Velican-
stvena je snaga Terezinog izraza koji u reci prevodi
iskustvo koje re¢i ne mogu da kazu. Recenica koja je
prizvala i Citanje sestre Huane Ines od Krsta koje je
ovu Meksikanku vek posle Tereze nateralo da uz-
vikne: ,,Sta mi Zene moZemo znati osim filozofiju
kuhinje? Lepo se moze filozofirati i dok se sprema
vecera. Da je Aristotel kuvao, mnogo bi vise napisao®,
i time zapocne jedno od najpotresnijih iskustava u
sukobima izmedu Zenske slobode i intelektualne
slobode sa jedne, i vlasti sa druge strane.

IZMESTENJE

U trenutku kada je pisala svoju najcuveniju knjigu,
Stanista zamka duse, Tereza je imala Sezdeset dve
godine, 1 viSe nije strahovala od svojih vizija. Otkrila
je da, piSuci o zamku ,,svem od najbistrijeg stakla®,
moze pisati o dusi, njenim nevidljivim staniStima, o
rastrzanjima i o potrebi za jedinstvom, sa izvanred-
nom, cCudesnom slobodom. Bio je to prelaz sa
autobiografskog pisanja na fikciju: njena misao crpi
viSe sa izvora zivotnog iskustva nego iz teoloskih
razmatranja i njena ,.zenska“ prividenja — sustinski
vazna za Terezu ne samo kao jezgro slobodne
molitve, slobodne reci, nego i slobodnih vizija koje se
ponekad nerazmrsivo preplicu — upisuje se u logiku
paradoksa. Njeno pisanje kre¢e se od slike do slike,
kroz neocekivane asocijacije, jasnovidosti, oniricke
predstave, ali i sluze¢i se brizljivo gradenim kon-
strukcijama, krajnje pazljivim izborom reci, stvara-
njem ritmova koji prate bilo unutrasnjeg zivota.



Delo Tereze iz Avile moram da posmatram kao
autobiografsku prozu: ¢ak i u onom delu koji to nije,
svaka stranica nosi neizbrisiv otisak njene snazne i
zivahne li¢nosti. Osim §to mi se stalno nametala
potreba da svojim prevodom tumacim njenu licnost,
Sto nije lak zadatak, postavile su se i stilisticke teskoce
kakve postavlja malo drugih Spanskih pisaca. Za
Spance nema pisca ¢ija liénost sebe prevodi u jezik
neposrednije i intenzivnije od Tereze iz Avile, i to
zato Sto gotovo uopste ne obraca paznju na knjizevne
konvencije, kao i zato §to ni u ¢emu od onoga §to je
napisala nije mogla da sakrije svoju snaznu
individualnost. Prevode¢i Terezin Put savrsenstva
stalno sam imala na umu da je to Zena koja je, kada bi
jednom donela odluku, ostajala pri toj odluci bez
obzira na posledice: i njen jezik jasno o tome svedoci.
Sa druge strane, to je 1 Zena koja je prezirala
pretencioznost i ostro je kaznjavala, i njene price o
tome prozete su britkim humorom. Tereza je i u
svakom trenutku spremna da prsne u smeh ili da se
ironi¢no podsmehne i sebi i drugima: ,,Nasmejala sam
se sebi, ponavlja ona iz teksta u tekst.

Nece oklevati da za sebe kaze da je ,,glupa®,
,nesposobna“, uvek je zaokupljena zaista ,,vaznim“
poslovima kao Sto je, recimo, predivo. ,,Neuka“ je,
pati od ,,buke” u glavi, ima slabo pamcenje, njen stil
je ,grub“ i tezak®. Nema nikakvog smisla da pise
bilo $ta o mistickoj teologiji, jer nije ,,sposobna da
upotrebi pravu re¢”. Ne moze da se uzdrzi a da ne
skrene od glavnog toka price ako oseti potrebu za
time, inaCe, njeno je pisanje ,brine”: , Kako samo
nepovezano piSem!* zali se na sebe. Kada treba da
navede datum, nade za shodno da napomene ,,morate
da shvatite da su uvek priblizni, posSto i nisu mnogo
vazni“. Piskara vratolomnom brzinom, strasno se
predajuci, ne Cita Sta je napisala, ¢ak ni da se podseti
gde treba da nastavi: sve vreme, kao prevodilac
moram imati na umu da imam posla sa jedinstvenim
piscem 1 jedinstvenom zenom, uverenom da ce je
¢italac bolje razumeti ako se drzi onog njenog
,,prostog nacina“ nego ako se prihvati nekog ,,drugog,
doteranog®. A ipak, iz svake njene reci izbija i dubok,
iskren osecaj krivice, po verbalnom izrazu nama
mozda dalek, ali nedvosmisleno dubok i iskren.
Odakle sve to osecanje dolazi? Slede¢i najistancanije i
najizvornije niti Zelje, ona smelo prihvata neshvatljivo
iskustvo, ne poricuci ga, trudeéi se da u reci prevede
dozivljaje duse 1 njena Ccutanja. Sve to tvori
jedinstvenu radost Citanja: kada sledim tu zivu misao
koja se ogleda u varijacijama, izgraduje se i raz-
graduje, oseca, priznaje svoja cula, drhti, Tereza mi se
prikazuje kao najzemaljskija i najnebeskija od svih
misticara.
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ALGEBRA EKSTAZE

Sa ekstazama Tereze iz Avile prvi put sam se srela
slu¢ajem. Citajué¢i roman Enrikea Larete Slava don
Ramira, koji je, negde tridesetih godina dvadesetog
veka, preveo jedan od prvih srpskih hispanista, Kalmi
Baruh, na poslednjih tridesetak stranica nasla sam i
,,Odlomke iz Zivota svete Tereze iz Avile®, koje je,
kao dodatak, prevela Isidora Sekuli¢. Bila je to knjiga
u izdanju Narodne prosvete, u kojoj je Isidora Sekuli¢
bila jedan od ¢lanova uredivackog dobora ,,Biblioteke
stranih pisaca“, zajedno sa Ibrovcem, Corovicem,
Todorom Manojloviéem. ,,Vrlo lina u svemu §to je
radila 1 pisala, bila je gonjena od ljudi uopste®,
zabelezila je Isidora o Terezi uz te odlomke iz auto-
biografije ,,jedne od“, kako je rekla, ,,najjac¢ih duhov-
nih snaga Spanije svoga doba, koja je to, uostalom,
ostala do danas®.

Na tim stranicama na$la sam i ove Terezine reci:
,,0, Boze, jos, u Casu kad ovo piSem, ja sam u vlasti
svetog i nebeskog ludila; ucini da svi kojima govorim
budu ludi od tvoje ljubavi, ili mi dopusti da nikad vise
ne govorim.“ Neobicne su bile re¢i koje su se tu
nizale, zaprepas¢uju¢i spojevi necega Sto mi se do
tada cinilo nespojivim: Tereza je pisala o Bogu
govore¢i o prihodima i o kamatama, o tocku i
kabaocima i izvlacenju vode iz bunara. Bile su to slike
koje su ocaravale svojom natprirodnom svakidas-
njos¢u. Vreme je prolazilo, a moje druzenje s Tere-
zom iz Avile se nastavljalo.

Sto sam vise upoznavala delo Zene koju nazivaju
vrhuncem misticarske knjizevnosti, to sam vise
uvidala da je ona sama srediSte svoga dela, te povesti
o putovanju u dubine duSe i u susret Bogu. Njen
koliko nezemaljski, toliko i zemaljski zanos je znacio,
medutim, da se Tereza morala izboriti ne samo sa
svojim, nego pre svega sa tudim strahovima: ,,Nema
sumnje da se najviSe plasim onih koji smatraju da je
davo jednako velik kao Bog®“, pisala je Tereza u
vremena kada se nije moglo ,,ni govoriti ni Cutati
nekaznjeno®, kako se Spanski humanista Huan Luis
Vives zalio u jednom pismu Erazmu Roterdamskom. |
to ne bez razloga, jer je izmedu 1559. i 1562. u Spaniji
na hiljade ljudi spaljeno na lomacama Inkvizicije. I
upravo tada je Tereza smelo kretala svojim putem ka
savrsenstvu, u Put savrSenstva upisivala svoje ceznje i
svoje strahove. Sto joj je GeSée posete &inio Isus
Hristos, srediste svih njenih vizija, to manje su njeni
ispovednici zeleli da imaju bilo kakvog posla sa njom:
»Toliko im je izvesno ozgledalo da te vizije dolaze od
davola da su neki hteli da ga isteraju iz mene.*

Citati Terezu iz Avile nije lagodan, niti posao koji
treba preduzimati olako. U zelji da proniknem u tu
vezu izmedu bozanskog i davolskog, tragala sam i za
drugim meni srodnim ¢itanjima Tereze. Nalazila takva
¢itanja u knjizevnosti, i van nje. Na tom putu nisam
mogla zaobi¢i ni neodoljivu i neuhvatljivu skulpturu
koju joj je posvetio Panlorenco Bernini, $to prikazuje



trenutak kada je Tereza osetila da joj andeo probada
srce zlatnom strelom i nanosi joj neverovatno jak bol
u kojem je kondenzovana algebra ekstaze. Nisam
mogla a da ne zastanem i pred Citanjem ovog Citanja
koje kaze da je to onaj ,,Cas bez daha“ kada dolaze
»slatki srsi §to nas prozimaju i koji bi i slepcu omo-
gucili da progleda i sagleda sopstvene oci®, kako je
pisao Jovica Acin, jo$ jedan Citalac Tereze iz Avile. |
to Citanje mi je otvorilo put ka paradoksu u kojem
dodir sa svetim rada bolni sukob, gde gubici postaju
slucajni, a dobici pravilni, gde antagonizam izmedu
svetice 1 veStice ima istu tacku oticanja, gde je
prestup, prestup u odnosu na profano, a sveto, uslov
zivota koji rusi logiku dozvoljenog i mogucnog.
Shvatila sam da je Terezina ,,zelja da umre u sebi®,
koja prevodi ceZznju za nebeskim Zivotom i za
prozivljavanjem besmrtnosti unapred, koja prevodi
njenu zelju da umre da ne bi umrla — S$to je
paradoksno jezgro mistickog postojanja.

Aleksandra Mancié¢ (Izvor Wikipedia)

A. Manci¢ je autor sedam knjiga o teorijskim pro-
blemima prevodenja i medukulturne razmene, kao i
stotinak stru¢nih tekstova. Prevela je niz knjiga sa
Spanskog, francuskog, italijanskog i engleskog jezika.

Kontakt: aleksandra.mancic@gmail.com

Bibliografija (pdf 222K)
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Mirjana Vlahovi¢
Mimikrija - prica o
Zenskom orgazmu

Svaki orgazam je dobar orgazam

Ucenje o seksu je jedan dug Zivotni proces u kome
drustvo ogranicava, ali i diktira pozeljna iskustva
7enske seksualnosti. Zenska seksualnost se negira i
podreduje muskoj, kao oblik kontrole zenskog
zadovoljstva od strane muskarca-partnera. lako se o
zenskom orgazmu mnogo polemiziralo, sve do 20.
stoljeca, to je prostor u kome su glavnu rije¢ vodili
muskarci, od Nikolasa Venetija, Sigmunda Frojda,
Tomasa Lakera, Magnusa Hirsfilda, pa do Gregoria
Maranana i Vilhelma Rajha.

Stoga i nije zacudujuce da je Renaldo Kolumbo, jos
jedan muskarac u nizu, 'otkrio' specifi¢nost zenskih
spolnih organa i klitoris tek 1591. godine. Postojanje
stereotipa o seksualnim ulogama koje se odnose na to
da muskarci viSe znaju o seksu, da imaju izrazeniju
seksualnu energiju pa stoga i vecu potrebu za seksom,
a da su Zene pasivne, objekti seksualnog Cina i vise
zainteresovane za ljubav, takode dodatno produbljuju
musko-zenske relacije.

Polaze¢i od zenskog imaginarnog, Lis Irigaraj
smatra da je Zena viSepolna i da svuda pomalo uziva.
"Zadovoljstvo vaginalnog milovanja ne treba da se
zameni zadovoljstvom klitoralnog milovanja jer oba
su sastavni dijelovi Zenskog uzivanja. Pored toga
Irigaraj nabraja Citav niz zadovoljstava kao milovanje
grudi, dodir vulve, meduotvor usnica, popustanje-
nadolaZzenje pritiska na zadnji zid vagine, doticanje
grlica materice koja su ili nepoznata ili se smatraju
nepriznatim od strane muskaraca jer drugi spol biva
neizbezna dopuna jedinom polu", pojasnjava Lis.

Seksualnost predstavlja praksu i ponasanje koje
obuhvata tijelo, organe i zadovoljstvo, ukljucujuéi i
orgazam.

"Nase tajno seksualno bice je kriticki dio nas samih.
Ono je u osnovi mapa pejzaza nasih nepriznatih Zelja,
neistrazenih emotivnih sukoba 1 neispitanih pret-
postavki 0 nama samima i nasim tijelima. To je vodi¢
koji nam moze pokazati put do mnogo veceg zado-
voljenja naseg seksualnog Zivota", piSe u publikaciji
Seksualnost. Stoga, orgazam predstavlja vrhunac
seksualnog zadovoljstva u fizickom i emocionalnom
smislu, bilo da se radi o seksualnom odnosu ili data
osoba masturbira.

Kod Zena 'orgazam se moze prepoznati kroz tako-
zvanu orgazmicku platformu ili pulsaciju, koja se
sastoji od ritmickih kontrakcija (gréenja) prije svega
vagine, ali i materice i anusa (Perovi¢ Ivanovié¢, Aida,
Prirucnik za seksualno i reproduktivno zdravlje,



Sigurna Zzenska kuca, Biro Konto Herceg Novi
2008:68). A 'samo zdruzeni otkucaji spolnog organa i
srca mogu da izazovu ekstazu' (Anais Nin, Venerina
delta, Laguna, Beograd 2009:16).

Takode, orgazam moze da se dozivi i njeZnom
stimulacijom klitorisa i predela oko njega ili pritiskom
na grli¢ materice bilo masturbacijom bilo spolnim
odnosom sa partnerom/kom.

Povijesnio gledano, uzivanje Zene u seksualnom
odnosu i dozivljavanje orgazma nije bilo druStveno
prihva¢eno sve do 20. stolje¢a. Prema krSc¢anskoj
tradiciji, seksualni odnosi su predvideni iskljucivo u
braku u cilju reprodukcije. Zeni je povjerena pasivna
uloga, bez pokazivanja strasti. Zenama se pripisivao
'iskonski grijeh’, a u slu¢aju nevjere bivale su mucene
i kaznjavane. Srednji vijek je od Zena zahtijevao
'Cednost, uzdrzano i pasivno ponasanje', a udate Zene
su trebale prihvatiti seksualni ¢in, ¢ak i onda kad im
nije predstavljao nikakvo zadovoljstvo. Ovo je period
viteStva za muskarce, a period noSenja pojasa nevino-
sti za Zene. Zbog Cestog odsustva muskaraca radi
ratovanja, Zenama je bilo strogo zabranjena nevjera.

Prema rije¢ima Ljupke Kovacevié, 'prvi znacajni
seksualni prirucnik se pojavio 1683. godine, a napisao
ga je Nikolas Venete. Po ovom priru¢niku, materica je
organ koji se ne moze zadovoljiti, ne postoji nista
izazovnije 1 Sto viSe ushi¢uje od penisa, a data su i
upustva za utvrdivanje nevinosti kod zene — radi
muske mirnoc¢e, prikazane su poze u kojima muska
Cast nije povrijedena'.

Prema Lakeru, period od 16. do 18. vijeka,
obiljezio je stav da Zene koje pri seksualnom odnosu
dozive orgazam zasigurno ostaju trudne, pa je to
period kada su se muskarci trudili da seksualno zado-
volje svoje partnerke. Medutim, ovakav, dijelom afir-
mativan stav prema Zenskom orgazmu, zamijenilo je
otkri¢e spolova i reproduktivni organi su postali te-
melj neizmjerne razlike; organi koji su nekada dijelili
jedno ime — jajnici i testisi su bili lingvisticki disting-
virani' (Laker, Tomas, Otkrice polova, Rider Rod,
telo, seksualnost, Fakultet politickih nauka, Beograd,
2011:143).

Laker smatra da je Zenski orgazam koji je bio
tjelesni signal uspjeSnog zaCeca, prognan na margine
filozofije i sada je postao glavni predmet rasprave o
spolnim razlikama'. Tako je (Zensko) tijelo postalo i
epistemoloski 1 politicki subjekt.

Frojd je uveo termine vaginalnog i klitoralnog
orgazma. Prema Frojdu, Zena koja 'u pubertetu ne
prenese svoj seksualni nagon s klitorisa na vaginu' je
nezrela, infantilna, neuroticna i perverzna. Ukoliko
orgazan ne dozivi vaginalno, Zena je frigidna. Za
Frojda, klitoris nema posebnog znacaja, bez obzira §to
je neuporedivo osjetljiviji 1 od vagine i od penisa,
ukoliko se mjeri broj nervnih zavrSetaka koji se nalaze
na njemu.
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Budu¢i da Zenstvenost ¢uva tajnu, od nje se trazi
da, kako Liz Irigaraj kaze, 'odrzava i ojacava Zzelju
muskarca ne poznajuci datu zelju i neshvatajaci zasto
je to vazno za nju'.

Prema autorici, 'sama geografija njenog zadovo-
ljstva je mnogo razudenija, kompleksna, suptilna
nezamisliva u jednom imaginarnom isuvise usred-
sredenom na istost'. Odbacivanjem njene kompleks-
nosti, ona se shvaca u fragmentima shodno preo-
vladajucoj ideologiji vladajuce klase, pa Irigaraj to
podupire tvrdnjom da je 'uloga 'Zenstvenosti' pro-
pisana tom muskom spekula(riza)cijom i vrlo malo
odgovara zeninoj zelji, koja se sabira tajno, kradom,
nemirno i s osjecajem krivice".

Seksualna revolucija koja se odigrala '60-tih godina
prosloga vijeka, s jedne strane, ohrabrila je i muskarce
i zene da budu manje restriktivni na seksualnom
planu, ali s druge strane, kod Zena je stvorila kon-fu-
ziju, tj. lazni osecaj da trebaju biti seksualno dostupne
muskarcima u svakom trenutku. Cak i u sada$njem
trenutku, dupli standardi i dalje odolije-vaju, posebno
pogadaju¢i zene. Od Zena se ocekuje da izgledaju
privlacno, da seksualno zadovolje svoje partnere kao i
da dozivljavaju orgazme kako bi se njihovi partneri
osecali kao dobri ljubavnici.

Da bi Zene slobodno uzivale u seksu, treba da nauce
izrazavati svoju seksualnost bez osudivanja ili stida i
da je prihvate kao dio sebe. Takode je neophodno da o
svojim seksualnim iskustvima i osjecajima razgova-
raju otvoreno s partnerom/icom, tako i sa prijatelji-
cama, ginekolozima/ginjama i psiholozima /ginjama,
kao i da o tome javno piSu. Ukoliko se orgazam po-
stavi kao cilj svakog seksualnog odnosa, to takode
moze da bude frustrirajuce za partnere/ice u vezi.

Oslobadanjem od stereotipa vezanih za seksualne
uloge, partneri/ice ¢e jedni/e druge bolje razumijeti.

Treba voditi racuna o tome da se kao norma ne
postavlja odredena vrsta orgazma naustrb ostalih
vrsta kako bi se izbjegla viSestoljetna dominacija
odredene vrste orgazma, kao Sto je to bio slucaj s
vaginalnim.

Mirjana Vlahovi¢ je magistrirala na Fakultetu
politickih nauka u Beogradu na programu Teorija
kulture i studije roda. Ekspertkinja je u oblasti
suzbijanja trgovine ljudima, a trenutno radim kao
Sefica Kabineta ministra pravde Crne Gore. Aktivna
Je u otkrivanju stare i kreiranju nove Zenske istorije.



Marina Vulicevic

Razlika izmedu pisca i
konja

Izdavac jednim okom gleda u pisca,
drugim u publiku, a tre¢im u novcanik

Razlika izmedu pisca i konja je u tome §to konj ne
razume jezik onih koji njime trguju, misao je koju je
Maks Fri§ poverio svom dnevniku, a citirao je izdavac
i prijatelj poznatih pisaca Zigfrid Unzeld u svojoj
studiji ,,Autor i izdavac® (Ultimatum, prevod Nikola
B. Cvetkovi¢), o odnosu nekoliko poznatih pisaca:
Hesea, Brehta, Rilkea i Valzera sa njihovim izda-
vac¢ima. Jo§ jedan od citata ,,LakSe je sa Hristom i¢i
po oblacima, nego sa izdava¢em kroz zivot” govori u
prilog tome da je odnos pisaca i izdavaca vecita borba
suprotnosti stvaraoca i prakticara, idealiste i onoga ko
pliva u svetskim poslovima. Medutim, ova Unzeldova
analiza pokazuje da stvari nisu tako crno-bele, da je
svaki odnos pisca i izdavaca poseban, i da se ipak miri
u stvarima duha, na kojima i pociva.

Unzeld je drzao predavanja o svom pozivu od 1968.
do 1977. godine, i primetio je da se za predstavu o
izdavacu, u istoriji knjizevnosti vezuju osobine: bogat,
autoritativan, sprovodi cenzuru, kapitalisticki je, da
,pije Sampanjac iz lobanja izgladnelih pisaca”. Da bi
pokazao viSeznacnu ulogu izdavaca, Unzeld citira i
Alfreda Deblina, pored ostalog autora romana ,,Berlin
Aleksanderplac*, koji je rekao: ,,Jzdavac jednim okom
gleda u pisca, a drugim u publiku. Ali, tre¢e oko, to
oko mudrosti, nepogreSivo gleda u novcanik®.
Opredeljujuéi se da stane iza odredenog dela, da ga
predstavi javnosti, izdava¢ ga podrzava svojom
idejnos$¢u 1 svojom, kako kaze Unzeld, ,,golom
kozom, $to ¢e vaziti sve dok je knjiga vrsta robe®.

Izdava¢ Semjuel FiSer govorio je da je u pocetku
bio opsednut zaradom, ali da je kasnije shvatio da:
,Pesnik ne stvara radi potrebe publike. Sto se njegova
priroda osobenije ispoljava, sve mu je teze da se
jasnije izrazava. Nametnuti publici nove vrednosti
koje ona nece, to je najvaznija i najlepSa misija
izdavaca“.

Cuveni izdava¢ Peter Zurkamp, posle jednog
susreta sa mladim i jo§ nepoznatim piscem, rekao je
Unzeldu nes$to §to je ovaj dugo pamtio: ,,Zapamtite
jedno: svaki je pisac, pa ma kako mlad on bio, kao
stvaralacka licnost daleko iznad nas koji ovde
sedimo®. Tada je Zurkamp imao 62 godine i veliko
iskustvo sa autorima.

— Tu pricu ispricao sam piscima nase izdavacke
kuce, sa kojima sam bio prijatelj. Oni, medutim, nisu
hteli ni da ¢uju o nekoj veli¢ini. Mi, dakle, zivimo u
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vremenu u kojem, prema re¢ima Valtera Benjamina,
umetni¢ko delo gubi svoju auru, i treba da je izgubi,
kako bi umesto ,uzviSenog™ postalo ,korisno®, te
obuhvatilo i promenilo sve nas. Pisci svoja dela
stvaraju uz sve vece odustajanje od davanja poruka,
jos krajem sedamdesetih, pisao je Unzeld.

Odnos Hesea i njegovog najvaznijeg izdavaca
Petera Zurkampa ujedinio je zajednicki otpor prema
nacistickom rezimu. Zajedno su se borili protiv
cenzure, a Zurkamp je aprila 1944. godine bio uhap-
Sen, optuzen za izdaju i prebacen u koncentracioni
logor Zahsenhauzen. Posle rata, bio je prvi nemacki
izdavac koji je dobio englesku licencu za dalji rad.

Da Brehtovim izdava¢ima nije bilo lako s njim
potvrdio je Viland Hercfeld. Breht je stalno menjao
tekst, pa je Zurkampu, posle pisceve smrti, bilo tesko
da u njegova Sabrana dela uvrsti sve verzije i rukom
pisane izmene. Izdava¢ Kipenberg bio je za Rilkea
prijatelj, savetnik i strpljiva podrska u ekonomskim i
zivotnim problemima, a kako je pisao Unzeld, odnos
Roberta Valzera i izdavaca njegovog doba bio je ,,vrlo
napet™: ,,Nijedan drugi veliki autor nemackog govor-
nog podrucja 20. veka nije imao tako raznovrsne
kontakte sa izdavackim kucama svoga doba kao taj
veliki neznanac. Ni jednom autoru, osim njemu, nije
se desilo da jedan ili dva njegova rada objave, a onda
ga napuste. On je i kroz ovo iskustvo postao veliki
pesnik i Sticenik lecilista Herizau®.

Cesto su uloge pisca i izdava¢a i u naoj sredini
isprepletene, neki pisci ujedno su urednici 1 izdavaci,
pa i kroz objavljivanje knjiga mogu da uticu na
c¢italacki ukus. Vladislav Bajac pisac je i glavni
urednik ,,Geopoetike®, izdavacke kuce koja je odne-
govala generacije Citalaca, a istice da svaku knjigu i
sam najpre vidi kao ¢italac.

— I pisac je pre svega Citalac. [ kao izdavac prilazim
novoj knjizi sa zeljnim o¢ekivanjem da u njoj otkrijem
nesto novo. U tome me ohrabruje iskustvo: knjizev-
nost jo§S uvek nije iscrpla sve svoje neistrazene
moguénosti. Koliko god nam se cCinilo da se u njoj
viSe nema Sta da kaze, srecom, nismo u pravu. To §to
sam pisac samo mi pomaze, moje poznavanje litera-
ture ,,iznutra® glavni je klju¢ otkrivanja tih umetnickih
pomaka u pisanju knjiga. Cak mislim da tako u
pozitivnom smislu ,,zloupotrebljavam™ svoju malu
javnu misiju i znanjem i ukusom uticem na odrzavanje
nivoa Citanja kvalitetnog §tiva. A to je rad za opSte
dobro, smatra Bajac, dodajuci da mu je lakse da kao
pisac saraduje sa svojim urednicima, iako kao urednik
odvaja umetnicko delo od svake spisateljske sujete.

Slicno svoju dvojnu ulogu vidi i Igor Marojevic,
pisac i urednik u izdavackoj kuéi ,,Laguna®. Priseca se
da je u ,,Laguni“ nasledio urednika Mladena Vesko-
viéa koji je novoustanovljenu ediciju ,,Mediterani
otvorio ba$ njegovom knjigom.

— Naravno, prvo sam svoje knjige izbacio iz edicije,
a onda sam odlucio da ne govorim javno o knjigama



koje uredim. Ponekad se, sticajem okolnosti, objavi
naslov koji ba$ i nije savrSen i onda bi ga bilo
neumesno hvaliti ili kuditi. Ako saradujete sa
Dejanom Papicem, koji je moj poslodavac ve¢ deset
godina, onda vam je lako da postignete korektan
dogovor. Najbolje je ako me rukopis ili knjiga za-
interesuju kao pisca, Citaoca i kao urednika, ali se to
odjednom deSava retko. Trudim se da mi licni
senzibilitet u proceni rukopisa bude na poslednjem
mestu, kaze Igor Marojevic.

Ipak, i on istice da viSe voli da radi sa urednikom
kao pisac, nego kao urednik sa razli¢itim autorima,
iako vecina pisaca sa kojima saraduje usvaja njegove
sugestije.

Pisci su ipak najpazljiviji Citaoci, i kada upute
pohvalu drugom autoru u njoj se nalazi i Zelja za
umnozavanjem istomisljenika, koji bi sve$¢u mogli da
promene svet. Tako je Hese hvalio Valzera: ,,Kad bi
ovakvi pesnici kao $to je Valzer pripadali vodeéim
umovima, ne bi bilo ratova. Kada bi on imao stotine
hiljada citalaca, svet bi bio lepsi. No, bez obzira kakav
je, svet je opravdan time Sto postoje ljudi kao Sto je
Valzer®.

Politika/Sinhro.rs

Marina Vulicevié¢ (Izvor Wikipedia)

Magic book (Dreamstime)
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Miljana Neskovié¢

Piratske biblioteke

Ilegalnih biblioteka ima sve vise. Svakodnevno se
pune. I sve je digitalno. Sadrzaji ovih baza nisu
kontroverzni, ali njihovo slobodno deljenje i korisc-
enje jeste vrlo ozbiljno krSenje autorskih prava.

Ljudi koji vode svet piratskih biblioteka, imaju jasne
ciljeve, vrlo ambiciozne.

Zele da stvore univerzalnu biblioteku svega
najboljeg na svetu®, rekao je DZo Karaganis, koji na
Kolumbija univerzitetu u SAD proucava upravo
pirateriju u medijima. ,,Tu nece biti najnovijih naslova
koje potpisuje Danijela Stil*.

Sa druge strane, ,,velika digitalna biblioteka* hoce
obuhvatati stotine hiljada knjiga i milione novinarskih
tekstova do kojih bi se, inace, moglo do¢i samo na
dosta skupe ili komplikovane nacine. Skenirani ili
skinuti sa raznih sajtova, svi ovi sadrzaji dostupni su
besplatno u piratskim bibliotekama.

Njihovi tvorci, obzirom na to da krSe zakon, trude
se da ostanu anonimni. Re¢ je o maloj grupi ljudi,
posvecenih velikoj ideji. Kako je objavio Atlas
Obscura u analizi ovog fenomena, medu njima i dosta
akademaka.

Najvece piratske biblioteke dosle su iz ruske
kulturne orbite, dok dokumenta koja one prikupljaju
koriste ljudi iz celog sveta — bogatih i siromasnih
zemalja.

Sudski postupak protiv piratskih biblioteka

Kako prolaze godine, sve su popularnije, vece i
snaznije. Prosle godine, ,,Elsevier, jedan od najvec¢ih
izadavaCa u Americi za univerzitetsku literaturu, iSao
je na sud kako bi pokusao da ,,zatvori“ dve najvece
piratske biblioteke — ,,Sci-Hub* i ,,Library Genesis*.



Ove biblioteke, kako je stajalo u tuzbi, kosStale su
pomenutu kompaniju milione dolara u izgubljenom
profitu. Sa druge strane, ljudi koji vode i podrzavaju
piratske biblioteke brane se govoreci da one zapravo
popunjavaju rupe na trzistu, obezbedujuci informacije
za razlicita istrazivanja Sirom sveta naucnicima koji
na drugi nacin ne bi mogli da dodu do neophodnog
materijala.

Sudski postupak je tako skrenuo paznju na to da su
upravo ove digitalne baze, iako ilegalne, zapravo
jedini izvori za mnoge naucne radove, cak i neke
nastavne programe.

Kako je povodom tuzbe napisala u saopStenju,
jedna grupa simpatizera takozvanog piratskog
bibliotekarstva, ,tuzba je bila veliki udarac za na-
ucnike i istrazivace Sirom sveta kojima su digitalne
biblioteke jedini izvori neophodnog materijala®“. U
saopStenju takode stoji da su njihovi profili na
drustvenim mrezama, svi javni mejlovi i ostali komu-
nikacioni kanali u periodu kad se podigla prasina oko
optuzbe bili ,krcati porukama ljudi koji su ocajnicki
pitali za odredene tekstove i publikacije®.

Drugim rec¢ima, oni veruju da mnogi ljudi koji se
bave naukom jednostavno nikad neée biti u
moguénosti da plate za akademske sadrzaje koji ih
zanimaju — ili ¢e koristiti piratske verzije, ili nece
Citati te stvari uopste.

Poceci i razvoj piratskih biblioteka

Piratske biblioteke kakve postoje danas vuku
korene iz devedesetih godina proslog veka kada su
ruski akademci poceli da digitalizuju tekstove.U tom
delu sveta ve¢ su imali ukorenjenu tradiciju crnog
trzista literature koja je svojevremeno bila odgovor na
drzavnu cenzuru. Citava samizdat kultura po¢ivala je
na kopiranju zabranjenog materijala, prenoSenju iz
ruke u ruku i distribuiranju nezakonitim kanalima.

Te prve digitalne kolekcije deljene su Sakom i
kapom. Kada su njihovi tvorci naiSli na kamen
spoticanja u autorskim pravima, zbirke su ,,povucene
iz javnog mnjenja“.

,,Zbirke iz tog vremena bile su suviSe dragocene da
bi bile prosto obrisane®, napisao je na ovu temu Balaz
Bodo, stru¢njak za pirateriju sa Univerziteta Amster-
dam. ,,Umesto toga, zavrSile su na FTP servisima,
kojima po pravilu ima pristup ograniceni broj
¢lanova“.

Nova generacija kolekcionara preselila se na inter-
net, koji im omogucava da svoje sadrzaje podele sa
svima koji znaju gde da ih potraze.

U poslednjih desetak godina, dogadale su se smene
velikih biblioteka. ,,Gigapedia®, ,,Kolkhoz", ,,Libru-
sec®, i najsvezije ,,Libgen* i ,,Sci-Hub", rasle su neve-
rovatnom brzinom, da bi u nekom trenutku dozivele
slomove ili bile ugasene.
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Biblioteke koje su zapocele svoj zivot kao riznice,
pre svega ruskih tekstova, rasle su i krenule da skup-
ljaju 1 radove na engleskom jeziku. Bas ti tekstovi bili
su moc¢no gorivo za njihov dalji rast.

,Dogodila se smena sa sistema na ruskom jeziku na
aktuelni sistem koji vrlo ozbiljno minira biblioteke
zapadnih univerziteta i izdavaca®“, objasnio je Kara-
ganis. ,,Dobar deo akademskog zivota Kazah-stana,
Irana ili Malezije podrazumeva ovu neformalnu
difuziju materijala koji ‘prelaze granice’ zidova naj-
vecih svetskih univerziteta.*

S napretkom tehnologije, stvari samo postaju brze i
delikatnije.

Aleksandra Elbakjan, neurolog iz Kazahstana jedan
je od osnivaca digitalnog skladista ,,Sci-Hub®. Ona je,
na primer, uspela da podigne sistem koji je na neki
nacin preskoCio pejvol — sistem koji onemogucava
neregistrovanim korisnicima ulazak na odredene
sajtove i pristup sadrzaju.

Kad bi neko zatrazio pristup odredenom tekstu,
njen sistem bi prvo proverio ,,Libgen bazu podataka.
Ukoliko tamo nema zatrazenog c¢lanka, sistem bi
aktivirao ranije donirane lozinke za logovanje na
novinarske sajtove, skidao ¢lanak i isporuc¢ivao ga na
pravu adresu. Ovo je mnogo efikasniji sistem od
ranijeg neformalnog PDF pristupa, koji je pod-
razumevao javne molbe na drustvenim mrezama uz
nadu da ¢e ih neka darezljiva dusa, sa neophodnim
pravom pristupa, videti, zatim skinuti i poslati na
pravu adresu.

Ko ima najvecu vajdu od ovoga? Radnici u virtu-
elnim bibliotekama su po pravilu anonimni, ali
istrazivanja su pokazala da njihovi korisnici dolaze iz
razvijenih i nerazvijenih zemalja, u kojima studenti,
ucenici, 1 generalno naucnici imaju slabiji pristup
akademskom S§tivu. Prema statistikama, najveéim
,daunloudom* mogu da se pohvale Rusija, Indonezija
i SAD, mada fin udeo imaju i drzave iz srediSnje
Evrope i sa istoka kontinenta.

Rezultat je ogromna i eklekti¢na kolekcija radova,
uglavnom ozbiljnih, ali ne uvek. Gorepomenuti Kara-
ganis sa Kolumbija univerziteta priznao je da, pored
struCne literature, ima i pozamasnu kolekciju piratskih
stripova.

Nedeljnik.rs/Sinhro.rs

Miljana Neskovic, novinar



Ivan Ivanji
Oprostaj od knjige

Setimo se, jos pre nekoliko stoleca
Stampane knjige su bile fizicki tako teske
da su ih [judi citali stojeci, knjige su
postavljane na pultove, stalke, ovo nase
udobno citanje u fotelji, leZe¢i na kaucu ili
cuce¢i na plazi staro je tek nekoliko
generacija. Znaci, a to je najvaznije, ne
proricem kraj literaturi, nego konstatujem
kraj knjizi u obliku koji smo do sada tako
nazivali

Najstarija unuka, Ana, pre nekoliko godina mi je za
rodendan poklonila "kindle" i napunila ga sa nekoliko
desetina naslova knjiga koje je skinula sa "Amazona".
Pretpostavljam da vecina Citalaca ovog teksta za
razliku od mene, koji sam bio zateCen, zna Sta je
"kindle", kako se Cita na tabletu i ko je taj "Amazon" u
muskom rodu, Amazonka ocigledno nije. Ja sam tek
primivsi poklon video da je to stvarcica dugacka 15,5,
Siroka 10,5 centimetara, debela nekoliko milimetara, i
da bih pomoc¢u nje mogao da citam knjige, povecam
ili smanjim slova, pravim beleske sa strane kao kad
Skrabam na marginama svojih knjiga.

Ana je tipicno dete sa beogradskog asfalta,
diplomirala na FiloloSkom fakultetu Beogradskog
univerziteta, vracala ispite ako bi dobila samo osmicu,
sve dok nije dobijala desetke, ali kad je stekla diplomu
hitno je otprasila u London, tamo napravila master na
drzavnom univerzitetu UCL iz neceg Sto 1i¢i na nasu
politikologiju, odlicno se snasla. Za nju - kao i za
veéinu pripadnika njene generacije - rukovanje svim
tim sumnjivim stvarima, kao Sto su tableti, prirodno je
kao meni kad palim ili gasim bojler u kupatilu ili
luster u trpezariji.Tuzno mi je §to je definitivno otisla,
ali shvatam i radujem se za nju.

Tuzno mi je $to knjiga u sadasnjem obliku uskoro
viSe nec¢e biti, ali radujem se §to ljudi knjige nece
imati, ali literaturu hoce.

Shvatio sam da ne nameravam da c¢itam ni one
knjige koje mi je Ana nasumice izabrala i instalirala
na kindleu, iako je moj austrijski izdavac poceo i moje
romane da nudi kao e-knjige, pa Cak i da ih prodaje
kao takve i obracunava mi po nekoliko evra godiSnje
po tom osnovu.

Knjiga u obliku u kome smo navikli da je ¢itamo,
uskoro viSe nece postojati, osim primeraka u javnim i
neko vreme jo$ i u privatnim bibliotekama. "Amazon"
svojim pretplatnicima nudi u elektronskom obliku vise
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od milion i po naslova, a uskoro ¢e nuditi sve §to je
ikada napisano.

Da li da placem? Ne pomaZze. Podse¢am da stara
egipatska knjizevnost postoji vise od pet hiljada
godina. Tri hiljade godina pre nove ere rukom se
prepisivala religiozna literatura, himne, prorocanstva,
autobiografije, pa i ljubavne pesme na papirusima,
svici sa tim tekstovima su se cuvali u domovima
bogatijih ljudi, hramovima i na dvorovima. Isti nacin
tekstova, ali sad ve¢ i filozofskih, nau¢nih, mitoloSkih,
epskih, preuzeli su u klasi¢no doba Grci, pa Rimljani.
Petoknjizje - Pentateuh, prvih pet knjiga Mojsijevih u
Starom zavetu - zapravo je pet svitaka rukom
ispisanih na pergamentu. Mnogo jeftinija hartija
pronadena je tek 1390. godine, Gutenberg je nacin
Stampanja tekstova izmislio 1450. godine, znaci, oko
Cetiri 1 po hiljade godina posle nastanka najstarijih
"knjiga" za koje znamo - svitaka sa tekstovima. U
odnosu na vreme postojanja pisanja i umnozavanja
literature njihov promet u obliku knjiga prilicno je
mlad, a sad mu preti izumiranje, $to je verovatno
logi¢no. Ko ono re¢e da su vecne u zivotu samo
promene?

Setimo se, jo§ pre nekoliko stole¢a Stampane knjige
su bile fizicki tako teske da su ih ljudi Citali stojeci,
knjige su postavljane na pultove, stalke, ovo nase
udobno ¢itanje u fotelji, leze¢i na kaucu ili ¢uceéi na
plazi staro je tek nekoliko generacija. Znaci, a to je
najvaznije, ne proricem kraj literaturi, nego kon-
statujem kraj knjizi u obliku koji smo do sada tako
nazivali.

Ali to je kraj takode i izdavaca, Stamparija, zatim i
knjizara i autorskog prava, kakvo smo do sada
poznavali.

Sta ée biti sa autorima? Oni ée opstati, jer postoje
ve¢ preko pet hiljada godina.

Kada sam pocinjao kao pisac posle Drugog
svetskog rata, situacija je bila pregledna. Ja sam
otkucao svoj rukopis. Ako nisam umeo, neko drugi mi
ga je prekucao. Mozda kao daktilograf za pare. Ruko-
pis bih dao izdavacu. Ako ga je Stampao, uobicajeni
ugovor je predvidao da autor dobija 10% od prodate
knjige, a racunalo se da knjiZzara zaraduje 30%,
Stamparija kosta 30%, a izdava¢ zadrzava 30%.
Odnosi su se poslednjih decenija promenili, autor od
pristojnog izdavaca i dalje dobija 10%, "Laguna"
meni daje Cak 12%, knjizare dobijaju sve viSe, a
izdavaci 1 Stamparije sve manje, mada se, naravno,
Stampanje digitalizacijom pojednostavilo i1 pojeftinilo.
O povezivanju necu ni da po¢nem, nije to moja briga.

Danas rukopis svom izdavacu Saljem preko
interneta, lektorisanje se vrsi preko interneta, naSa
korespondencija takode. Izdava¢ se brine za format,
lekturu, korice, Stampu, povez i prodaju. Ako se li¢no
vidam sa izdavacem, urednikom, lektorom, to je zbog
uljudne drustvenosti, a ne iz nuzde. Ali, avaj, tome je



odzvonilo. Zao mi je da to kazem kao kad priznajem
da sam kao ¢ovek smrtan ili da unuka Ana Zivi u
Londonu.

Autor moze svoj rukopis sam da "stavi u mrezu", a
ponekad ve¢ to sada Cini. Ako se osloni na veliku
kucéu, kao §to je "Amazon", moze da dobije ne 10,
nego 70 procenata od prodaje. Svako moze sve §to
napise vrlo jednostavno da uéini dostupnim svakome
koga zainteresuje. Pitanje je kako da naplati svoj trud.

Predstoji, dakle, takode i temeljna promena autorskog
prava. Ja ga krSim svake veceri, jer zahvaljujuci
Jutjubu sebi priredujem koncerte po Zelji, odavno ne
kupujem ploce, kasete, diskete, potkradam kolege
kompozitore, muzicare, izdavace nota. Naplata tako-
zvanih malih prava na osnovu neke vrste doplate za
svaki instrument, koji je pogodan da prenosi muziku -
ili literarne tekstove - ra¢unar, smartfon itd. - u nekim
zemljama je u povoju, u veéini ne postoji.

Dugo sam se opirao da uzmem taj smartfon,
govorio sam da mobilnim telefonom hoc¢u samo da
telefoniram, ne da fotografiSem, sluSam muziku, pa
me nije zanimalo da li je "viber" ili "vajber". Za raz-
liku od otpora prema tabletima, morao sam da
popustim. Kako se smartfonom rukuje naucile su me
najmlade unuke, bliznakinje, koje nemaju jo$ ni punih
deset godina.

Knjige, zbogom! Literaturo, da si mi Ziva i zdrava!

Nedeljnik.rs

Postovani g. Ivanji,

Zelim da vam kazem da je nas film konaéno gotov, da
je imao Skolsku premijeru kojoj su prisustvovali i
predstavnici JO Zrenjanin i da su nas uvrstili u
zvani¢an program komemoracije 18. avgusta. Saljem
vam link i nadam se da ¢e vam se dopasti - titlovi na
engleskom, nemackom i ruskom jeziku su ve¢ ubaceni
a uskoro ¢e biti ubacen i titl na madarskom.

https://www.youtube.com/watch?v=zXAQJgQs00Qg

Srdacan pozdrav
Senka Jankov
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Zeni Lebl
HadZz-Amin i Berlin(13)

PRIHODI HADZ-AMINA EL-HUSEINILJA

Nemacki Rajh i fasisticka Italija znali su da se odu-
ze svome savezniku. Hadz-Amin nije krio da mu je
samo materijalna pomo¢ koju je dobio od Rajha omo-
gucila podizanje pobune u Palestini 1939. godine. Iste
godine, prilikom bekstva u Irak, dobio je od tada pro-
britanskog rezima 18.000 funti sterlinga. Oni nisu ni
slutili da je Muftija dobio jo§ 60.000 funti sterlinga od
Nemaca i 40.000 od Italijana.

Prilikom Hadz-Aminovog dolaska u Bagdad 11.
maja 1941. godine, dr Groba mu je predao 65.000 RM
(tada 15.000 US-dolara). Deset dana kasnije dobio je
od dr Hansa Ulriha Granova (Granow), savetnika ne-
macke ambasade, jo§ 10.000 dolara.

Kada je stigao u Italiju, dobijao je "priloge sa raznih
strana". Tako je samo iz Tetuana, prestonice bivseg
Spanskog Maroka, 19. marta 1942. godine dobio preko
250.000 pezeta (oko 35.000 dolara).

U Nemackoj je Hadz-Amin dobijao redovnu platu u
iznosu od 75.000 RM mesecno od Kanarisa, kasnije
od Valtera Selenberga (Abver), od generala Gotloba
Bergera (Vafen-SS) 1 od nemackog MIP-a. Od svih
njih je povremeno dobijao i "dodatke", kao februara
1943. godine, kad je od MIP-a Rajha primio 50.000
RM.

Posebno je dobijao velike svote za podmirivanje
troskova za kuénu poslugu u njegovih pet rezidencija i
svita u dva hotela. Osim toga, Nemci su odrzavali pro-
storije u kojima je bio smesten njegov "Arapski biro" i
njegov tzv. "Jevrejski institut” u Berlinu.

Muftija je zadrzao svoje apartmane u Berlinu do
1943. godine, a onda je, zbog ucestalih bombardova-
nja ovoga grada od strane Saveznika, preSao prvo u
mesto Zaue (Saue) na jezeru Sviloh (Schwieloch), a
kasnije u odmaraliste Ojbin (Oybin), ali je i tada dola-
zio u Berlin bar na dva dana nedeljno.

Selenberg, koji je 1944. godine postavljen za Sefa
Abvera, znao je da Muftija raspolaze odlicnom obave-
Stajnom sluzbom. Samo u Berlinu je imao §tab od 60
Arapa koji su dobijali plate od MIP-a. Prema Selen-
bergu, Muftija nije bio spreman da iSta ucini besplat-
no. Pred kraj rata nije bio spreman da prima platu u
RM, ve¢ samo u US-dolarima i u zlatu. Imao je odlic-
ne veze s ljudima koji su mu to prebacivali u Svajcar-
sku. Samo od Selenberga dobio je Muftija za kratko
vreme 25 kilograma zlata i 50.000 dolara.

Mnogi Arapi u Nemackoj zavisili su od Muftije i
njegove dobre volje. Nemci su Muftiji stavili na ras-
polaganje specijalni fond od 150.000 RM mesec¢no za
oko 150 arapskih studenata u Parizu.



Neki Arapi uzivali su i licne prihode direktno od
Nemaca, ali je njihovu visinu odredivao Muftija. Me-
du tim "nezavisnima" bili su bivsi iracki premijer Kai-
lani, egipatski princ Mansur Daud, regent Iraka Serif
Saraf, Kamil Mrova, koji je bio stacioniran u Sofiji da
bi svakodnevno prenosio obavestajne raporte sa Bli-
skog istoka u Berlin i emir Sahib Arslan, novinar,
Muftijin obavestajac &ije je sediste bilo u Zenevi.

Najmanje srece imao je kapetan Favzi el-Kaukdzi,
koji je pao u nemilost kod Muftije. On je primao rela-
tivno malu sumu od nemackog MIP-a, uz dodatnu pla-
tu od Vermahta, od koga je dobio rang pukovnika.
Najcudnija u celoj stvari je Cinjenica da je Vermaht
1944. godine umesto mesecne plate snabdevao svoga
muslimanskog pukovnika sa 30 flasa konjaka.

MUFTIJA - ARAPSKI GEBELS

U prvo vreme HadZz-Amin nije bio od neke vece ko-
risti za sile Osovine. Posto je bilo suvise malo Arapa u
Evropi da bi ih Muftija organizovao u neku znacajniju
vojnu formaciju, on se trudio da na druge nacine po-
mogne svojim domacinima u njihovim ratnim napori-
ma. Njegov najveci doprinos tih godina bio je na polju
agitacije 1 propagande. Nemci su odlucili da ga upo-
trebe kao njihovog glavnog propagatora za islamski
svet. Po direktivama Vermana i MIP-a Rajha, o njemu
se pisalo kao o duhovnom i verskom lideru svih mu-
slimana sveta.

Hadz-Amin je postao centralna figura u nemackim
nastojanjima da proSire svoju propagandnu mrezu. On
je cak mogao da se odupre zahtevu Rajha da se pod-
vrgne ogranicenjima nemacke propagandne masine i
cenzure 1 zahtevao je da se njemu poveri izbor perso-
nala, pre svega onog koji bi vodio propagandu preko
radija za arapske zemlje. Taj predlog-zahtev preneo je
SS-general Gotlob Berger ministru propagande Rajha
dr Jozefu Gebelsu (Gobbels). Izvan svakog ocekiva-
nja, HadZz-Amin je dobio ono $§to je Zeleo. Formirane
su arapske propagandne radio-stanice u Berlinu, Rimu
i Bariju, sve pod komandom Hadz-Amina. Glavni
arapski spiker berlinske radio-stanice Junis Bahri do-
bijao je platu preko muftije. Pod Muftijinom kontro-
lom bila je i arapska stanica u Atini, a i Saad, spiker te
stanice, primao je platu preko Muftije.

U Hagu, pod njegovom upravom, arapski studenti
su se obucavali u bezi¢noj telegrafiji i rukovanju eks-
plozivom. On je imao svoje biroe u nekoliko gradova,
kao 1 biro u Istanbulu, koji je odrzavao vezu preko tur-
sko-sirijske granice, kod Mersine, Aleksandrete, Anti-
oha, Adane i Diarbekra. Te su stanice dobijale infor-
macije od Muftijinih agenata u Palestini, Siriji i Iraku
1 odrZavale uske veze sa ¢lanovima nemacke obave-
Stajne sluzbe u Turskoj. Arapske radio-stanice obave-
Stavale su slusaoce na Bliskom istoku o svemu Sto je
¢inio Jerusalimski muftija. Njegova propaganda pre-
nosena je u Siriju i u Irak u formi pamfleta i letaka ko-
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ji su ilegalno prebacivani preko Turske ili bacani iz
aviona.

Hadz-Amin je govorio preko radija, davao novinar-
ske intervjue i pisao brosure i pamflete. Neke je i pot-
pisivao. Ovi, kao i oni nepotpisani, pozivali su na po-
bunu i sabotaze. O Saveznicima je pisao kao o nepri-
jateljima Arapa i agentima jevrejske sile i1 kapitala,
koji obecavaju najbolje arapske zemlje Jevrejima i
spremni su da im predaju ¢itav Bliski istok. Cene ra-
stu zato Sto Britanci izazivaju vestacku nestasSicu. Ru-
ske trupe pljackaju Iran, bande jevrejskih gangstera iz
Cikaga napujdane su protiv palestinskih Arapa... Dan
oslobodenja od britanskog jarma veoma je blizu i mu-
slimani treba da se podignu i potpomognu nemackoj
ratnoj masini i vodi Rajha Hitleru, koga je Muftija
proglasio potomkom Proroka i spasiocem islama.#348#

El-Huseini je uzivao potpuno poverenje Abvera, te
se Lahouzen osecao slobodnim da obeéa njegove
usluge ¢ak i1 Japancima.

Japansko poslanstvo u Rimu prihvatilo je njegovu
ponudu i zamolilo ga da emituje i Siri propagandu mu-
slimanima u oblastima koje je okupirao Japan. Muftija
je snimio mnogo govora koji su emitovani za Indiju,
Indoneziju i Javu.

KURAN U SLUZBI NACISTA

Gotovo odmah posle pocetka Drugog svetskog rat,
krajem septembra 1939. godine, Egipat je prekinuo di-
plomatske odnose sa Rajhom. To je bilo na pritisak
Britanije, a protiv zelje kralja Faruka. Egipat je bio
vazna vojna baza i Britanija je povecala svoje snage i
pojacala vojne objekte. lako te dve drzave nisu bile u
ratu, mnogi Nemci koji su ziveli u Egiptu uhapsSeni su
i njihova imovina je konfiskovana.

Kada su 1941. godine u severnoj Africi vodene te-
Ske borbe pod feldmarSalom Romelom, nemacke tru-
pe stigle su i do egipatske granice. Britanci su znali za
pro-nemacke stavove kralja Faruka i njegove vlade na
¢elu sa Ali Maher-pasom, koji su se uveliko priprema-
li da svec¢ano docekaju Romela, "svecanije nego sto je
svojevremeno docekan Napoleon".

Po izvestaju Ervina Etela iz Teherana od 15. aprila
1941, godine, Jusuf Zulfikar-pasa, egipatski ambasa-
dor u Iranu, molio je da se hitno sastane s njim. Etel je
smatrao da ¢e biti korisno da iskoristi rodbinske veze
Zulfikar-pase za svoje veze sa Egiptom. Zulfikar-pasa
je bio otac kraljice Faride, pa prema tome i blizak
dvoru persijskog Saha, jer je Fauzija, sestra kralja Fa-
ruka, bila udata za prestolonaslednika Muhameda Ri-
zu Pahlevija. Sastanak je obavljen 14. aprila 1941. go-
dine.

Ambasador Zulfikar-paSa je pre svega stavio na
znanje Etelu da je do ovog sastanka doslo na izricitu
naredbu kralja Faruka, koji mu je dao sve instrukcije u
vezi sa vodenjem razgovora. Zulfikar-pasa opisao je
Etelu tesko stanje egipatskog kralja, koji je izlozen
stalnim britanskim pritiscima, i insistirao na tome da



se Rajhu predaju njegove simpatije za pobedni¢ku ne-
macku vojsku, koja ¢e osloboditi Egipat od iga britan-
ske vlasti. On je molio Etela da njegove poruke hitno
prenese Hitleru.

Etelu je 30. aprila stigao odgovor ministra inostra-
nih poslova Rajha za egipatskog ambasadora, u kome
Ribentrop, u Hitlerovo ime, porucuje da sile Osovine
teze da jednom za svagda uniSte uticaj Britanije u
Evropi 1 na Bliskom istoku i da sagrade novi poredak
"uzimajudi u obzir pravedne interese svih naroda".

Dodiri kralja Faruka i njegovih ljudi sa Rajhom
produzili su se tokom cele 1941. godine. 2. jula pono-
vo su se sastali Zulfikar-pasa i1 Ervin Etel. Po izri¢itim
direktivama MIP-a Rajha, Egipéanima je stavljeno na
znanje da su oni veoma zainteresovani za susret sa
Abd-el-Rahmanom Azamom i sa Alijem Maherom,
poznatim prijateljima Rajha.

Od juna pa do Romelovog poraza kod El-Alamejna
novembra 1942. godine prebaceno je preko Istanbula
ne samo bezbroj vesti od Ribentropa kralju Faruku,
ve¢ 1 u obratnom pravcu. Tom vezom Faruk je slao u
Nemacku veoma vazne vojne informacije

Britanci su znali za Farukove veze sa Rajhom, te su
februara 1942. godine, kad su izgubili strpljenje, nate-
rali kralja da raspusti vladu i da za novog premijera
imenuje advokata Mustafu Nahas-paSu, lidera partije
"El-Vafd el-Masri", iako su svima bili poznati losi od-
nosi izmedu ove dve li¢nosti.

Ali ni Nahas-pasa nije bio bas poslusan pion. I po-
red svih pritisaka da objavi rat silama Osovine, on je
stajao na stanovistu da je za Egipat bolje da ostane ne-
utralan. Ipak je obecao da ¢e ispunjavati sve uslove iz
egipatsko-britanskog pakta. Tako su Britanci bili pri-
nudeni da manevriSu izmedu manje-vise lojalnog pre-
mijera i pro-nacisti¢kog i anti-britanskog kralja.

Juna 1942. godine, na vrhuncu Romelove kampanje
u severnoj Africi, koja je pretila uniStenjem jevrejskog
zivlja u Palestini, nemacke trupe porazile su Britance
u Libiji, 21. juna zauzele Tobruk, oko 70 km. od
Aleksandrije i stigle do El-Alameina. Po gradovima
Egipta izbile su manifestacije uz parolu "Napred, Ro-
mel!"”

Saadat je pozvao na sastanak svoje prijatelje iz gru-
pe "slobodnih oficira". Odluceno je da se jedan od
njih uputi u El-Alamejn i saops$ti Romelu da su oni
stvorili organizaciju u redovima vojske i bore se, kao 1
on, protiv Britanije. Oni su spremni da mobiliSu ¢itavu
vojsku da se bori uz njega i da ga snabdeva fotografi-
jama i planovima britanskih polozaja u Egiptu. Egi-
patski pilot Ahmed Saudi poleteo je britanskim avio-
nom tipa "Gladiator", ali su Nemci smatrali da je to
neprijateljski avion, otvorili su na njega vatru i oborili
ga. Pilot je poginuo.

Cetvrtog jula 1942. godine HadZ-Amin je uputio
pozdravni telegram Hitleru sledece sadrzine:
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"Dozvolite mi, fireru, da izrazim iskrenu radost
arapskog naroda i svoje najsrdacnije pozdrave povo-
dom pobeda Osovine u severnoj Africi. Ti uspesi pra-
Ceni su svecanim izjavama koje su dale viade Nemac-
ke i Italije, u kojima su obelale suverenitet i nezavi-
snost Egipta. Mudra politika sila Osovine, koja vodi
vojske Nemacke i Italije iz pobede u pobedu, donece
jake odjeke ne samo u Egiptu, nego i u svim arapskim
zemljama i na celom Istoku. One dokazuju na najbolji
moguci nacin Sta su uzviSeni ciljevi Osovine, koji obe-
Cavaju i ostalim arapskim zemljama suverenitet i ne-
zavisnost. Arapski narod nastavice da se bori protiv
zajednickog neprijatelja do konacne pobede.”

Dr Majsner (Meissner) iz Hitlerovog glavnog Staba
odgovorio je Muftiji:

"Firer mi je naredio da predam Njegovoj svetosti
najsrdacniju zahvalnost za njegove prijateljske po-
zdrave, koji su su ga pogodili do dubine srca i izazvali
veliko zadovoljstvo.

Hadz-Amin je rasturio oko 300.000 pamfleta, koji
su pod naslovom "Poziv Velikog Muftije" pozdravljali
Hitlerove uspehe kao pobede Arapa. Muftija je obecao
da ¢e, ¢im Suecki kanal padne u nemacke ruke, doéi
kraj Britanske imperije i "jevrejskog nacionalnog og-
njista" u Palestini.

Hadz-Aminovi leci stizali su ¢ak i kada je nemacka
ofanziva u Severnoj Africi bila slomljena. I tokom
1943. 1 1944. godine on je pozivao na pobunu i usta-
nak. Pozivi su bili upuéeni narocito severnoafrickim
arapskim vojnicima koji su sluzili u saveznickim voj-
skama. "Zasto se borite protiv svoje brace Nemaca?"
- stajalo je u jednom takvom letku, a u nastavku:
"Nemci se bore da vas oslobode despotizma vaseg ne-
prijatelja... Predite nama... A kada dode kraj rata,
vraticete se svojim domovima kao pobednici.

Znajuci za simpatije egipatskog kralja Faruka za si-
le Osovine, nemacki MIP pokusao je u leto 1942. go-
dine da ga prebaci u Rajh, a da to njegovo "spasava-
nje" izvede prebacivanjem u Romelov Africki korpus.
Poruku za Faruka predao je Muftijin sekretar dr Mu-
stafa Vakil Aminu Zakiju, egipatskom konzulu u Is-
tanbulu, a ovaj je poruku prosledio Jusufu Zulfikar-
pasi, Farukovom tastu.

Do "spasavanja" kralja Faruka nije doslo, ali je u
svome odgovoru kralj izrazio "svoje najbolje zelje Je-
rusalimskom muftiji i svima koji rade sa njim za uspe-
he i pobedu sila Osovine".

Cinjenica da su Saveznici u meduvremenu otvoreno
garantovali arapsku nezavisnost, dok se Nemci jo§ ni-
su izjasnili o tom problemu, primorala je Hadz-Amina
da izmislja lazi, da Saveznici imaju plan da pretvore
Severnu Afriku u "drugu jevrejsku domaju i da tamo
dovedu ostatke evropskog jevrejstva (podvukla Z.L.) i
deo Jevreja i Crnaca iz Amerike."

Posto je veza izmedu Rajha i kralja Faruka prekinu-
ta, Nemci su pokusavali da je obnove zaobilaznim pu-



tem, ali stvar nije bila jednostavna. Oni su se obratili
Asal-begu, egipatskom otpravniku poslova u Bernu, i
preko njega predlozili Faruku da izbegne iz svoje ze-
mlje na Rodos ili da se pridruzi Romelu. Da bi uskla-
dili korake, bila im je potreba veza sa Farukom.

U tome im je prisko¢io u pomo¢ HadZz-Amin. On je
napravio detaljni plan akcije za uspostavljanje veze sa
kraljem 1 prikazao ga Nemcima, koji su ga prihvatili u
potpunosti. Da bi stvar uspela, Hadz-Amin je MIP-u
Rajha "pozajmio" svog odanog sekretara dr Mustafu
Vakila, ranije u rukovodstvu "Zelenih kosulja", nacio-
nalisticke egipatske omladinske organizacije. Odluce-
no je da se dr Vakil posalje u Istanbul pod imenom
Kurt Hofman, zajedno sa Etelom i izvesnim Srajne-
rom iz MIP-a Rajha. Oni su 30. juna 1942. godine po-
leteli iz Berlina u Sofiju i 2. jula stigli u Istanbul.

"Kurt Hofman" se odmah povezao sa trojicom svo-
jih prijatelja Egip¢ana koji su privremeno boravili u
Istanbulu i nije bilo problema da putuju u Egipat i da
prenesu poruke kralju Faruku. Bili su to Husein Said,
ujak egipatske kraljice, Amin Zaki, egipatski konzul u
Istanbulu i princ Mansur Daud, brati¢ egipatskog kra-
lja.

Vec 5. jula dosao je iz Egipta pristanak za sastanak
sa Zulfikar-pasom, koji je trebalo da uredi za najkrace
vreme sastanak sa kraljem. Da bi bili sigurni da je iza-
slanik pouzdana osoba i da dolazi po nalogu vlade
Rajha, trebalo je da Zulfikar-pasi kao lozinku isprica
nekoliko veoma tajnih podataka: detalje sa sastanka
kralja Faruka sa Ribentropom u ku¢i lorda Londonde-
rija u Londonu i o razgovorima koje je Zulfikar-pasa
vodio aprila 1941. godine u Teheranu sa muftijom i
Ervinom Etelom. Kao dodatni dokaz o verodostojnosti
trebalo je da kazu u koja tri uzastopna dana, preko ko-
je odredene talasne duzine i u koje ¢e odredeno vreme
radio Berlin emitovati odredeni tekst, koji je pripre-
mao Hadz-Amin. Trebalo je da emisija pocne izve-
snim poglavljem iz Kurana (Kuransure), posle Cega
sledi tumacenje. U dva slede¢a dana emitovalo se isto
poglavlje, ali tumacenja nisu bila ista. Emisije su sni-
mane na ploce, koje su Cuvane u specijalnim trezori-
ma odeljenja za radio MIP-a Rajha kod izvesnog
Muncela, koji je dobio izriitu naredbu da ih emituje
samo na izri¢ito odobrenje Ribentropa, Grobe ili Ete-
la. Ugovoren je nacrt kraljevog obracanja u slucaju
opasnosti: ako bi se sakrivao u svojoj zemlji 1 molio
za pomo¢ da ga prokrijumcare u od Nemaca okupira-
ne teritorije, ili ako bi bio kidnapovan od strane Brita-
naca.

Romel je bio siguran da ¢e Egipat pasti u njegove
ruke kao zrelo voce. Iako su obe sile Osovine Siroko-
grudo delile izjave u stilu "Egipat Egipcanima”, veé
su pocele prepirke izmedu Nemaca i Italijana, koji su
znali da je Romel predviden za vrhovnog komandanta
zemlje Nila, pa su za sebe zahtevali civilnu upravu, u
uverenju da ¢e time postici politicki prestiz.
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Ervin Etel referisao je 24. jula da se sastao sa Ami-
nom Zakijem i ovaj mu je predao odgovor kralja Faru-
ka. Kralj je zahvalio Hitleru na "poruci" koju je dobio
preko Zulfikar-pase, vladama Nemacke i Italije na ra-
dio-emisijama, koje su lansirale parolu "Egipat Egip-
¢anima" i na izjavama da snage Osovine nece uci u
Egipat kao u neprijateljsku zemlju, ve¢ samo da bi
odande proterali Britance i nastavili svoje delo osloba-
danja Bliskog istoka od Britanaca. Faruk je dodao da
je zbog izvesnih "mogucih ustavnih posledica” odlu-
¢io da ne napusti svoju zemlju. Molio je Nemce da mu
emituju u slucaju da mu preti opasnost, a tada ce se
sakriti u Egiptu. Kralj Faruk je najsrda¢nije zahvalio i
Ribentropu, ali on i njegov tast Zulfikar-pasa nisu za-
boravili da poSalju pozdrave i najbolje zelje Coveku
koji je omogucio tu vezu - Hadz-Aminu el-Huseiniju.

Zulfikar-pasa je saopstio Aminu Zakiju da je sutra-
dan posle dobijanja poruke Faruk odlucio da posalje
Romelu dva isprobana pilota sa mapama i vaznim pla-
novima za dalji tok ratovanja. Posto je postojala opa-
snost da ti avioni ne stignu na cilj, Amin Zaki je, po
nalogu Zulfikar-pase, preneo Etelu vazne informacije
za Romela. Etel je obecao da ¢e poruka biti dostavlje-
na avionom 25. jula.

Kako se vidi iz dokumentacije, iz Egipta su stvarno
krenula dva aviona, 6. i 7. jula, prema Romelu. Jedan
je oboren i pilot je poginuo. Drugi avion sa pilotom
Muhamedom Raduanom, uspeo je da izbegne sve pro-
tivavionske napade i stigne do Romela. Tek se tamo
ustanovilo da je on pobegao sopstvenom inicijativom,
iz politickih razloga, i nije imao nikakve mape i pla-
nove, a nije znao nista ni o nekom drugom avionu koji
je oboren.

I Anvar Saadat je pisao u svojim secanjima o dva
pilota koji su poleteli iz Egipta po nalogu organizacije
"Slobodnih oficira". Nije jasno da li je re€ o istim lju-
dima ili su bila dva aviona koja su stigla do Romela.

ANVAR SAADAT i EPLER-GAFER

Za tim i takvim "novim poretkom" tezila je i ne ma-
la grupa egipatskih oficira, na ¢elu sa Azizom Masri-
jem, rodenim u Kairu, a ¢erkeskog porekla. Taj Covek
bio je legendarna li¢nost ne samo u Egiptu, nego i
mnogo izvan njega. Jos pre Prvog svetskog rata on je
organizovao gradanske i vojne formacije i bio je na
raznim akcijama izvan granica Egipta. U Libiji je de-
lovao sa Mustafom Kemalom (Ataturkom). Posle rata
ukljucio se u redove egipatske vojske 1 1935. godine
pratio je prestolonaslednika Faruka na specijalizaciju
u Britaniju. Avgusta 1939. godine postavljen je za na-
Celnika generalStaba, ali je poc¢etkom 1940. godine bio
prisiljen da se povuce sa te duznosti. On se povezao sa
Anvarom Saadatom iz grupe "slobodnih oficira", ¢i-
jom je pomocu pokusao 16. maja 1941. godine da de-
zertira u avionu egipatskog vazduhoplovstva i da se



priklju¢i snagama Osovine, koje su dolazile u pomo¢
pobunjenicima u Iraku.

Tu pricu potvrduje Anvar Saadat u svojoj knjizi
"Prica moga zivota". On dodaje da je u drugom susre-
tu sa Masrijem utvrdeno da ¢e ga na odredenom mestu
i u odredeno vreme Cekati nemacki avion. Saadat i
njegovi drugovi kupili su auto pogodan za pustinjsku
voznju, ali je za celu stvar doznala obavestajna sluzba,
te je stvar odgodena.

Iako su vojske sila Osovine napredovale u to vreme
na gotovo svim frontovima, Saadat nije ¢uo nista od
onoga S$to je oCekivao. Vec je bio zabrinut i strepeo je,
kad se sredinom 1942. godino dogodilo ono §to je
ocekivao. O tome je sam Saadat zabelezio:

"Imao sam neocekivanu privilegiju: jedan od mojih
kolega, Hasan Azat, javio mi je da su dva nemacka
oficira zainteresovana da dodu u vezu sa mnom, kako
bismo saradivali. Toliko sam se radovao da sam mi-
slio da mi je pao poklon sa neba.

Jedan od te dvojice oficira koji se sastao sa Saada-
tom bio je Johan-Dzon Epler-Husein Gafer.

Johan Epler roden je 1914. godine u Aleksandriji,
gde se nastanila njegova porodica nemackog porekla.
Ostao je bez oca joS u ranom detinjstvu, te se njegova
majka preudala za Salah-bega Gafera, veoma bogatog
i uglednog egipatskog sudiju. Salah-beg je usvojio Jo-
hana i odgajao ga kao muslimana, te je Johan dobio i
novo ime - Husein Gafer - i ¢ak iSao na hadziluk u
Meku. U Kairu je odrastao u izobilju, ali je provodio
dosta vremena medu beduinskim plemenima na Sina-
ju, naucio jahanje na konju i kamili i bio je odiCan
strelac. Bio je lep i stasit i kasnije je u Kairu dosta
vremena provodio po barovima i kabareima, §to nije
bilo bas po volji njegovom ocuhu.

Uz sve napore da se potpuno identifikuje kao Ara-
pin, Epler-Gafer nije zaboravio da je njegova i njego-
vih predaka domovina Nemacka. To ga je dovelo da
postane obavestajac Rajha. Decembra 1937. bilo mu
je naredeno da otputuje u Liban i da se tamo sastane
sa Hadz-Aminom, koji je kratko vreme pre toga pobe-
gao iz Jerusalima. Epler-Gafer je imao zadatak da ob-
novi vezu izmedu nemacke obaveStajne sluzbe i
"Hidzre", Sifre Njegove svetosti Muftije u Abveru.

Kao svaki dobar musliman, Epler-Gafer je prilikom
susreta poljubio ruku "Velikog muftije". Hadz-Amin
mu je otkrio da on vlada razgranatom mrezom arap-
skih obavestajaca, koja bi mogla biti od velike pomo¢i
Rajhu, i da je on do bekstva iz Jerusalima odrzavao
vezu sa Vilhelmom Deleom, nemackim generalnim
konzulom.

Epler-Gafer je o svome susretu sa Hidzrom odmah
referisao svojim pretpostavljenima i naglasio da mu je
Hidzra predao imena i adrese svojih poznanika, koji bi
mogli da koriste Nemackoj.
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Zanimljiva je Epler-Gaferova opaska da Hadz-
Amin to nije ucinio besplatno, jer Muftija nista nije ¢i-
nio besplatno.

Nije nam poznato o drugim susretima Epler-Gafera
sa Muftijom do 28. novembra 1941. godine, kada su
se ponovo sreli, ovoga puta u glavnom Stabu Adolfa
Hitlera, gde je Epler-Gafer bio Muftijin prevodilac.

Snage feldmar$ala Romela krenule su 20. aprila
1942. godine u ofanzivu u pravcu Egipta, odakle je po
planu bilo predviden prelaz preko Sueca, osvajanje
Palestine, Sirije i Iraka i spajanje sa nemackim snaga-
ma koje su osvajale deo po deo Sovjetskog Saveza i
trebalo je uskoro da stignu do Kavkaza. Medu Rome-
lovim oficirima bili su Epler-Gafer i radiotelegrafista
Sendi (Peter Mooncaster-Sandy).

U to vreme su u libijskoj pustinji, iza linija sila
Osovine, radili ¢uveni britanski komandosi pukovnika
Davida Sterlinga. Njima je uspelo da onesposobe ne-
macke aerodrome i druga postrojenja, pa Cak i da za-
robe izvestan broj Romelovih ljudi.

Nemci su tada angazovali grofa Lasla Almasija iz
OMI-mreze, strunjaka za pustinju, da dode iz Berlina
i izvuce iz blokade nemacki konvoj. On je 23. maja
1942. godine stigao do male oaze, odakle je trebalo da
Epler-Gafer i Sendi nastave svoj put sami. Time se za-
vrsila Almasijeva "Operacija Salam", a pocela "Ope-
racija Kondor" Eplera-Gafera.

Epler-Gafer i Sendi, odeveni u civilna odela, krenu-
li su put Egipta. Epler-Gafer je imao papire koji su do-
kazivali da je on Husein Gafer, zitelj Kaira, sin pozna-
tog egipatskog sudije. Sendijevi dokumenti bili su na
ime Amerikanca Pitera Munkastera, koji dolazi u po-
setu Egiptu. U dva kofera oni su spakovali aparate za
bezi¢nu telegrafiju i ogromnu hrpu funti sterlinga, ko-
ju su dobili od nemacke obavestajne sluzbe.

Kad su stigli do logorista britanske vojske, britanski
major im je pregledao papire. Njemu su oni ispricali
da im se desio kvar na automobilu, te su bili prinudeni
da ga napuste. Major im je poverovao i ¢ak pozvao da
udu u krug vojnog logora, posluzio ih ru¢kom i stavio
im na raspolaganje vojni auto, koji ih je dovezao do
najblize Zeleznicke stanice, odakle su se ukrcali u voz
za Kairo. U glavnom gradu Egipta oni su otisli u vilu
koju je Epler-Gafer, za vreme svog poslednjeg borav-
ka u Kairu, unajmio od udovice jednog sudije Jerme-
nina. Prva stvar koju su obavili bilo je skrivanje bezic-
nog aparata na sigurno mesto.

Direktive koje je Epler-Gafer dobio pred odlazak u
Kairo bila je da se poveze sa oficirom iz egipatske slu-
zbe jedinica za vezu po imenu Anvar Saadat. Medu-
tim, uskoro su Epler-Gafer i Sendi uhvaceni, sudeno
im je i osudeni su na smrt, ali se tada angazovao Sa-
lah-beg Gafer, te je izdejstvovao da se oni ne tretiraju
kao S$pijuni, ve¢ kao ratni zarobljenici. Salah-beg Ga-
fer je od uzbudenja dobio sr¢ani napad i preminuo, a



njegov posinak i Sandi osudeni su na dozivotnu robi-
ju.

Povodom hapsenja Eplera-Gafera i Sendija uhapsen
je i Anvar Saadat. Medutim, ni njemu niti drugim ofi-
cirima koji su saradivali sa snagama Rajha tokom
Drugog svetskog rata to nije smetalo. Dobio se utisak
da je mnogima ta saradnja posluzila kao odskocna tac-
ka za dalje napredovanje. "Slobodni oficiri" dosli su
na vlast 1952. godine, a da se niko nije ni trudio da sa-
krije svoju proSlost i da trazi razne izgovore za svoje
ponasanje.

Odlomci iz knjige knjizevnice i istori¢arke Zeni Lebl
Hadz-Amin i Berlin. 1zdava¢ Cigoja Stampa.

Fimi tame

https://www.dreamstime.com/stock-illustration-book-
magic-powers-super-d-artwork-image47002973
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