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FORETAL

Med Nordiska museets handlingar inférlivas harmed for férsta gangen ett
arbete forfattat av en bland de baltiska forskare som under andra varldskriget
sokte sin tillflykt till Sverige. Det har for Nordiska museet varit en sarskild
tillfredsstallelse att fa Oppna sin publikationsserie for sina kolleger fran andra
sidan Ostersjén. De ar representanter for sm& folk som trots nastan ofattbara
politiska och kulturella svarigheter forstatt radda sin nationella egenart genom
arhundradena. Att Sverige givit dessa forskare ej blott skydd utan ocksd arbets-
mojlighet utgdr for alla frinetens och forskningens vanner en kalla till uppriktig
gladje.

Professor Straubergs’ avhandling kompletterar i mangahanda matto pa ett var-
defullt satt de omfattande studier som en av Nordiska museets forna tjansteman,
Louise Hagberg, nedlagt i sitt arbete "Nar doden gastar” (1937). Nar man tar
del av foreliggande undersokning far man en stark férnimmelse av hur oerhort
rik den folkliga tradition &r som letterna bevarat. Man anar vilken enorm forlust
det skulle inneburit, om exempelvis det av Straubergs organiserade och till stor
del skapade folkminnesarkivet med dess omkring 750.000 upptecknade folk-
visor gatt forlorat. De lettiska folkvisorna speglar en uraldrig askadning utan
motstycke i Sverige dar folkvisorna pa sin hojd for oss tillbaka till medeltidens
katolska, internationaliserade civilisation. Den lettiska folkdiktningen har ett
varde for kunskapen om hednisk forestallningsvarld som kan jamfdéras med de
islandska sagornas. Och liksom dessa fortjanar mycket av de lettiska séngerna
— vilka ofta genom citat skymtar i denna avhandling — att raknas till det i

varldslitteraturen omistliga.
Andreas Lindblom

Nordiska museets styresman.



FORORD

Undertecknad har sedan min dverflyttning till Sverige tjanstgjort vid Institutet
for folklivsforskning och har dar sdsom vetenskaplig stipendiat beretts majlighet
att fullfélja mina studier rérande lettisk folkkultur. Harvid har jag utarbetat fore-
liggande undersdkning rérande de ddda i lettisk folktro, vilket arbete forst nedskrevs
pa tyska och sedermera 6versatts till svenska genom kanslibitradet vid Institutet fru
Margit Stoye under bitrade av fil. mag. Erik Sjosell. For dessa och andra efter-
arbeten samt som bidrag till tryckningen har anslag lamnats av Humanistiska
fonden genom Institutets ledare professor Sigurd Erixon, vilken saval genom denna
atgard som genom bistand i olika former inom Institutet pA mangfaldigt satt sokt
befrAmja mitt arbete. Jag framfdér hdrmed min stora tacksamhet till honom harfor.
Kostnaderna for tryckningen kommo tyvarr, pad grund av raddande svarigheter, att
overskrida det belopp som star till forfogande. Det blev da av avgérande betydelse
att mitt arbete av Nordiska museet antogs att inga i dess handlingar. Fér denna
valvilja ber jag f& framfora mitt vérdsamma tack till Nordiska museets styresman
professor Andreas Lindblom. Samtidigt tackar jag museets bibliotekarie Sam Owen

Jansson for beredvilligt bistand under utarbetningstiden.

KARLIS STRAUBERGS



INLEDNING

Det ar forenat med stora svarigheter att
finna ursprunget till en folkreligion och blir
mojligt endast genom att vi steg for steg och
skikt for skikt soka oss tillbaka fran de nu
levande traditionerna till det &ldsta stadiet
och dess forestallningar, som i senare tider
alltmer nivellerats och férvanskats genom in-
flytelser frdn olika hall. Vi ha harvid att
rékna bade med den av den kristna kyrkan
sd ihardigt bekampade hedendomen och med
relikterna av den annu aldre folkreligionen,
sddan den framtrader icke blott i de olika
skriftliga kallorna utan &aven i de arkeolo-
giska fynden, som beratta om riter och sed-
vanjor framst i samband med doéd och be-
gravning men lika ofta med dtet dagliga livet
bland de levande.

Fragan galler nu om och i vilken utstrack-
ning det ar mojligt att sammanstalla det nya
med det gamla, att tolka det forhistoriska
och det forntida materialet och utnyttja de
yngre folkminnena &aven till belysning av
aldre tiders sedehistoria. Anda till helt ny-
ligen ville man knappast, och i varje fall inte
garna, medge detta, och sarskilt bestred man
dessa kallors giltighet néar det gallde histo-
riska och religionshistoriska fragor. Folktron
lamnades & sido. Betraffande den materiella
kulturen sager dock N. Lid, att man vid en
jamforelse mellan foremal fran senare tider
och det arkeologiska materialet genast ser,
att mycket av det gamla hallit sig levande
anda fram till vara dagar, och detta i former,
som maste ha skapats for flera tusen a&r
sedan.l) Det heter:

Det ar aven latt att forstd, att sederna, de
traditionella riterna, i alldeles sarskild grad
aro konstanta. De forbliva garna oférandrade.
-------- — LAangt efter det seden upphort att
motsvaras av nagon realitet, kan den fort-
leva som en tom formalitet utan n&got som
helst tankemassigt underlag.-------------- 2)

Den folkliga tron formadde héalla sig kvar
vid sidan av den officiella, &ven om den
kvalificerades som ”vantro”, och vantro ar i
korthet uttryckt det som den harskande re-
ligionen och vetenskapen ansett vara minder-
vardigt och som de bekadmpat.3) Men dar
fortleva de &sikter, som under utvecklingens
gadng vrakats och skjutits &t sidan, likasa
kultiska och magiska bruk, som arvts fran
slakte till slakte. Stéandiga omtolkningar
skanka dem nya méajligheter till fortbestand.4)
"Vantron” blir harigenom av speciellt varde

for kulturhistorien, ty just detta undanskjut-
na material maste for aldre tider betraktas
som ett av de basta dokumenten. Detta gal-
ler varje slag av folktradition. 5)

Sarskilt vardefulla, nar det galler de aldre
forhallandena hos letterna, 4ro deras gamla
folkvisor, som overfloda av alderdomliga re-
likter och reminiscenser, vilka samtidigt aga
stor betydelse for religionshistorien, myto-
logien och kulturhistorien. De utgéra darfor
en av de viktigaste kallorna inom den lettiska
folktraditionen. De skriftliga versionerna ga
endast tillbaka till ar 1582. Visornas blomst-
ringstid var emellertid, enligt P. Smits, tiden
1200— 1500 och enligt A. Svabe &ro de annu
aldre till sitt ursprung. De dari kvarlevande
relikterna inrymma manga detaljer, som
kunna forklaras endast genom mycket tidiga,
forhistoriska paralleller. Sammanstallda med
arkeologiska och aldre skriftliga vittnesbdrd
torde de kunna visa, att mycket av det, som
uppfattats som maleriska och poetiska troper
och epitet och tillskrivits folkpoesiens ska-
pande fantasi, kan aterinsattas i sin roll som
kulturhistoriskt tillforlitliga fakta. 7)

Det ar emellertid lika nédvandigt att lasa
i den stora bok om féregdende tider som
Moder jord satter i vara hander. De &ldsta
vittnesbérden om ett folks historia utgdras
icke av skriftliga kallor. Ett samarbete mel-
lan arkeologer och etnologer ar oumbaérligt,
om man skall kunna tolka och utnyttja det
ur jorden vunna materialet. Kontinuiteten
bor faststallas icke blott for den materiella
kulturens vidkommande, sasom skett t. ex. i
frdga om draktskicket, 8) utan galler &aven
sederna och i all synnerhet gravskicket.
Manga riter och ceremonier i samband med
dod och begravning, vilka &nnu utdvas i
traditionellt skick, &ro inte langre fullt klara
till sin betydelse och kunna icke forstas utan
kunskap om forhistorien. Redan &ro manga
av dem glémda, medan andra kvarleva dels
i folktraditionen, dels &aro k&nda genom de
aldsta skrifterna. Genom en jamforelse mel-
lan dessa vittnesbdrd och de arkeologiska
fynden ha vi méojlighet att f& klarhet om de
en gang meningsfyllda riterna. P& samma
satt kunna vi jamféra det folkloristiska och
etnologiska materialet med aldre och yngre
historiografiska kallor och pa sd satt préva
det forefintliga materialet. Innan en dylik
jamforelse skett far man icke utan vidare
nonchalera eller forkasta uppgifter, som till
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INLEDNING

en bérjan kunna forefalla nog s& fantastiska.
Den historiska jamforelsen kan i manga fall
atminstone mdajliggéra en datering “ante
quem” eller "post quem”. Veta vi nu att
det folkloristiska materialet rdérande t. ex.
héax- och varulvsproblemet till stor del ar
hamtat direkt frdn haxprocesserna under
1500- och 1600-talen, kunna vi efter elimine-
randet av sddana lara kanna ocksa de 6vriga,

1) N. Lid 1940, s. 123; K. R. V. Wikman 1945,
s. 6 f, 14
2) Ib. K. R. V. Wikman, s. 6 f.

3) L. Adamovics, Mani, iLKV 25740f.
< Ib.

5) K.Straubergs 1944,s. 1 f.

«) K.Straubergs 1939,s. 61, 449—459.

<) K.Straubergs 1938, s.

8) K.Straubergs 1930.

9) I. G. Kohl, som aven lart kdnna letterna, skrev
ar 1841 (Il s. 50): Sedan gammalt ha letterna
forsummats av skribenterna, och det finns
darfér inte i nagot arkiv fullstindiga doku-
ment om detta folks seder och vanor. Men
det som belyses och avsldjas av de sparsam-
ma ljusstrdlar, som d& och d& falla genom
arhundradenas morker, synes p& ett frappant
satt sd likt det annu existerande, att man

582 f.
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aldre, underliggande stadierna och komma
fram till ett substratum, som &ar av stort
varde for fortsatta studier, &ven i kronolo-
giskt hanseende.

En jamfdérelse med andra folk &r noédvéan-
dig. Vad Lettland betréaffar ar sarskilt det
preussiska och litauiska materialet av bety-
delse, d& dessa tre folk aro nara beslaktade
och tillhdora samma baltiska folkgrupp. 9)

frestas tro p& en fullstandig oféranderlighet
hos bilden av letternas seder och bruk. Hos
detta folk tyckas sedvéanjor, levnadssatt och
forhallanden i hus och hem troget ha arvts
frdn generation till generation arhundraden
igenom.

P& ett annat stalle heter det vidare (11 s. 80):
De sedeskildringar, som Manso och andra
preussiska historieskrivare sammanstallt efter
de gamla kallorna om preussarna, letternas
bréder, passa annu i detta ogonblick in pa
letterna i Kurland och Livland, och detta sa
i minsta detalj, att nastan varje litet klades-
plagg i snitt, form och tyg, varje sedvanja
och vana i sina obetydligaste sardrag annu
aro exakt desamma, sa att man inte nog kan
beundra det trogna, uthalliga och sedebeva-
rande sinnelaget hos detta folk.
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Kapitel 1

DEN LEVANDE DODE

Letternas allra aldsta begravningsformer
kanna vi icke till. Letterna, semgallerna och
kurerna, som tillhéra den baltiska folkgrup-
pen, blevo bofasta i Lettland omkring ar
2000 f. Kr.~ 1 en stenaldersgrav vid Irlava
har man emellertid traffat pad en yxa fran
snorkeramiktiden (2500—2000 f. Kr.). 2) |
évrigt harstamma gravarna forst frdn brons-
aldern. Hos kurerna utgéras de for det mesta,
sdsom i Cirava, av hégar med stenkistor, med
eller utan lerurnor for de brédnda benen och
askan. Men pa samma plats har man fran
denna tid ocksd funnit en grav, innehallande
ett obrant lik. Bada begravningsformerna
forekommo salunda under denna tid fredligt
vid varandras sida. Har, liksom i andra lan-
der, kan man konstatera en overgdng fran
jord- till brandgravar, varvid urnorna
till en borjan placerades i de redan tidigare
brukliga kistorna, som till sin storlek fort-
farande voro avpassade efter de obradnda
liken. Forst s& smaningom bli Kkistorna
mindre. Det utgdr emellertid intet undantag,
nar man, sdsom i ett fall skett, i en och sam-
ma gravhog i de understa lagren funnit 69
gravsattningar utan Kkistor och med liken
obranda, i de mellersta 182 brandgravar, &aven
de utan kistor, och oOverst till slut 59 sten-
kistor med ba&de branda och obranda lik (i
Klangukalns, frdn 12:e—6:e arh. f. Kr.). 3)
Frén bronsaldern héarréra ocksd de 12 skepps-
formiga stensattningarna i distrikten Talsi
och Ventspils, vilka aro brandgravar av skan-
dinaviskt ursprung, liknande de gotlandska
batgravarna frdn samma tid. De &aro dock
icke karakteristiska for Lettland; en stark
inblandning av lettlandska foremal i gravin-
ventariet visar, att den gotlandska kolonien
dar icke utdvat ndgot storre inflytande. 4)

De alltsedan stenaldern i olika lander kanda
Hockergravarnab), i vilka den déde
nedlades med lemmarna hopdragna och sam-
manbundna, &ro icke representerade i Lett-
land. Daremot har man hos balterna i Preus-
sen 6) och Litauen7) funnit sddana gravar
frdn sten- och jarnaldern, med liken placera-
de i gropar och med sammandragna lemmar.
Anda fran &ldsta stendlder kanna vi till gra-
var med liken i en sddan stallning, sa t. ex.
Moustérien-liket och andra. Under yngre
stendlder brukade man bdéja den doédes ben
kraftigt i kn&- och hoftleder samt hans ar-
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mar vid armbdgarna; ibland lades armarna i
kors o6ver brostet eller sd att handerna be-
rorde munnen eller kinderna. De ddda bru-
kade sedan bindas eller sys in i denna stall-
ning och sedan begravas sittande eller lig-
gande. Det ar en allmant utbredd tro att
detta karakteristiska satt att fjattra den dode
har sin forklaring i forestéallningen, att man
maste hindra honom att bruka sina héander
och fotter for att lamna graven. 8)
Arkeologien har for Lettlands del inte kun-
nat ge oss nagra belagg pa detta begravnings-
satt, daremot finner man spar darav i den
lettiska folktraditionen, i synnerhet i de let-
tiska folkvisorna, som ju Overhuvudtaget
overfloda av alderdomliga relikter. Endast
i detta sammanhang kan man forsta féljande
visa: ”Jag har bundit samman min ké&re bro-
der med rep, med nycklar slutit till dérren,
sd att han inte skall komma som gast till
mig” (LD 27514). Har ha vi alltsd fjattran-
det. Men vi &ga ocksd folkvisecykler med
berattelser om en rost, som kommit ur jorden
pad gravplatsen, nar nadgon somnat eller velat
overnatta dar. Man har hort de ddda sjunga
dessa ord under jorden eller lagt dem i mun-
nen pa Moder jord eller De dddas moder
"Varfor kommer du, som ej ar bjuden, till
dem som &ro bjudna? Dina 6gon &ro icke
férvridna, dina lemmar icke hopdragna” (LD
27796). Har drages en skarp grans mellan
déda och levande; de forra idealiseras och
bilda i de rattfardigas land ett samfund av
de dugliga, goda, medan de levande fram-
stallas som orattfardiga och odugliga. De
kunna inte heller komma till de ddda: en for-
vridning eller stympning av kroppen och dess
lemmar &ar ju forutsattningen for intréde i
de utvaldas, de av Moder jord inbjudnas krets.
Detta krav tyckes ha varit absolut. De ddda
aro de "strackta” (gereckten) manniskorna
i de "stracktas” land, de kallas ocksd de ”pléa-
gade”, de med ”strackta” ben och senor; de
strackta och brutna benen uppriaknas i manga
varianter av de namnda visorna (LD 27796).
Harigenom kunna vi ocksd forstd foljande
frdga: ”Varfér kommer du, en manniska fran
den andra solen, till denna solen? Dina ben
aro icke strackta, dina senor icke dragna”
(ib.). S& bora alltsd de "vackra” och ”duk-
tiga” se ut i graven. Det ar tydligt att har
icke avses nagot straff, och &nnu mindre kan



DEN LEVANDE DODE

det vara tal om nagra kristna helvetesstraff
utan endast om en Overraskande omvandling
av den urgamla traditionen att begrava den
dode i hockerstallning, varvid lemmarna ofta
ocksd faktiskt sénderbrotos och senorna dro-
gos ihop. Vi maste darfér sammanstalla visor
av detta slag med tron pd de &tervandande
doda. Den i Egypten under forhistorisk tid
forekommande seden att linda och binda ihop
de doda eller bryta sonder lemmarna och
ryggraden torde &tergd pd samma slags fore-
stallningar och p& énskan att géra det omoj-
ligt for de ddéda att vanda tillbaka.9) Gen-
gangarna, som dock vanligtvis troddes vara
onda manniskor och trollkarlar som icke
kunde finna ro i sina gravar, bekampades pa
sarskilt satt t. ex. genom palning, kand tack
vare mossfynd.10) Vi kunna har ocksd han-
visa till sagorna om Hrapp, Glam och Thorolf,
som voro gengangare och vilkas aska efter
branningen kastades i sjon eller begravdes i
jorden.1l) Man brukade ocksd hugga huvu-
det av den ddéde och lagga det mellan hans
ben.12) Emellertid — “gengangeri har aldrig
varit ndgot normalt”.13) D& man vill har-
leda gravskick och dédskult enbart eller hu-
vudsakligen ur fruktan, &ar detta en svar
overdrift”. 14)

Man kan for ovrigt i de lettiska folkvisorna
finna en bon sdsom denna: “Kara mor, kom
inte som gast till mig, kom inte heller i drém-
men” (LD 275171). Ibland atfoljdes den av
en hotelse: "Kom inte som géast till mig;
matte vargen sitta vid vagkanten tillsam-
mans med bjornen” (ib. 27515, 27516). Det
later som om de levande inte 6nskade bli
storda ens av sina narmaste och kéaraste
slaktingar. Man séger t. ex.: "Ké&ra mor,
kom inte till dina barn, méatte vagarna vara
igenvuxna med tallar och granar” (ib. 27518).

Det ar dock inte pd nagot satt nodvandigt
att forklara s& gott som allting i begravnings-
riter och ceremonier som beroende av fruktan
for de avlidna — sdsom ofta skett. Den
animistiska dualismen, enligt vilken kroppen
sdsom ett i graven multnande lik och sjalen
som den kvarlevande delen vore skilda at,
undantrangdes av den monistiska uppfatt-
ningen att sjal och kropp bilda en enhet &aven
efter doden, sdsom de varit det i livet. Den
"ddéde” lever vidare. 15 Tyvarr har G. Neckel
uppstallt begreppet om det levande liket 16)
och T. Naumann uppfattade det som ett verk-
ligt lik, stelt och kallt, i en skenbarligen
ondskefull orérlighet och stumhet, utrustad
med det skrammande onda 6gat och vandran-
de omkring i natten. 17) Att denna uppfatt-
ning ar alltfér ensidig star klart for oss; de
dodas aterkomst i gestalten av ett lik eller
ett skelett &r aven oférenlig med folktron,
t betydelsen av ett som levande uppfattat lik

ar begreppet “levande lik” ohallbart, ty det
ar icke liket sdsom sadant som kvarlever.
Doden ar endast en évergang till ett nytt liv
pa& den andra sidan, och den dode aterfar dar
alla de levande mé&nniskans fardigheter. Man
kan blott tala om ”den levande ddde”, 18)
som lever vidare pa andra sidan i ett nytt
liv liknande det timliga och kan komma och
besbka de levande, samtala med dem och del-
taga i deras fester. ”"Det &r den dddes kropps-
liga fortlevande, utan att man darvid gor sig
nagra forestallningar om den multnande krop-
pens o6de”. 19)

Hos letterna, liksom hos 0&vriga baltiska
folk, dominerar forestallningen om den i jor-
disk mening oddédlige och levande
dode. | ett nyligen i Tiibingen utkommet
arbete har M. Alseikaite-Gimbutiene med det
litauiska materialet som utgdngspunkt kom-
mit till liknande slutsatser.

Begravningen &r ett vittnesbérd om den
gamla forestallningen av den i jordisk mening
ododlige dode. Under hela den forhistoriska
tiden kan man konstatera sddana drag i
Litauens gravskick, som endast kunna tankas
ha uppstatt ur forestallningen om den dode
sdsom levande kvar. Denne fick gavor med
sig i graven, t. ex. prydnadsféremal, redskap,
vapen, olika foremal han tyckt om, mat och
dryck. Aven hans hast brukade begravas
tillsammans med honom. Under begravnings-
maltiden och vid senare minnesdagar satte
man fram mat at de déda pa gravar eller vid
offerplatser. De gravhdgar, som Kkastades
upp, béra tolkas som en fortsattning av den
ursprungliga forestallningen om ett bonings-
rum. -------------- P4 andra sidan fortsatter det
jordiska livet. Denna andra varld, vand-
ringens mal, utsmyckas icke p& fantastiskt
satt, det ar ett osynligt fortlevande i den
gamla enkla formen. De ddéda och de levande
bilda en gemenskap. Gravskicket visar de
nara forbindelserna mellan de doéda och de
levande familje- och sldktmedlemmarna. Alla
i en familj begravas i en och samma gravhdég.
Dubbelgravarna och o&vriga gravar for flera
personer ge oss upplysningar om dddandet av
ankorna. Det forhistoriska grav-
skicket vittnar om den stérsta omsorg om
de déda. — --—-- 20)

Om nu den dode fortfarande lever, s be-
héver han alltsd alltjamt allt det som han
forut anvant i det timliga livet. Darfor
bringar man honom allt detta som gava.
Ofta namner han redan fore sin déd hur han
vill vara kladd, vilka djur som skola slaktas,
hur begravningen skall vara o. s. v. Om de
efterlevande varit forsumliga eller snala och
icke uppfyllt den dédes sista vilja kan han
komma tillbaka och utkréava sin ratt, och han
oroar de levande tills de givit honom vad han
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DEN LEVANDE DODE

begar. Nar det heter att man soérjer for ho-
nom av fruktan for att han annars skulle
komma tillbaka, ar denna angslan dock en-
dast sekundar. Den doéde behdver icke alls
komma tillbaka, om man blott l&ter livsme-
del, redskap och allt annat, som han géarna
brukade anvénda i livet, félja med i graven
eller sander det efter honom och salunda sor-
jer for hans kommande liv. Om han sedan

1) F. Balodis, Sthim 1940, s. 28.

2) F. Balodis i LKV XI, s. 21428.

3) F. Balodis, Sthim 1940, s. 56 och 1938, s. 74;
E. Sturms i SuM 1936, s. 70 f.: 310 gravar
i gravhoégen i Rezne vid Salaspils.

4) B. Nerman i NK I, s. 72; E. sturms 1931,
s. 111.

5) G. Sverdrup i Nord. Tidskrift 1927, s. 528.

6) M. Ebert, 1X, Ostpreussen; E. sturms 1936,
s. 132.

7) M. Alseikaite—Gimbutiene 1946, s. 174.

8) M. Ebert, IV, Grab, s. 454; H. Rosén 1948,
s. 93.

9) Om germanerna jfr G. Wilke 1923, s. 58.

i°) M. Ebert, VIII, Moorleiche, s. 286 f.; A. Sand-
klef 1933, s. 46, 77, 89 f.; Olaus Magnus III,
c. 4

11) K. Kaalund 1870, s. 377 f.

12) H. Rosén 1918, s. 163; LP VII, 1, 133, 135.

13) C. W. von Sydow, i NK XIV, s. 112.

i-i) Ib.

15) L. Lévy-Bruhl, P. Sartori, H. Schreuer, G.
Neckel; jfr W. Wundts “Kdrperseele”.

16) G. Neckel 1913.

17) T. Naumann 1921, s. 22.

18) Jfr "déding” hos lapparna, H. Grundstrom
1942, s. 7.

atervander pd ”sjaladagarna” eller inbjudes
av de levande att deltaga i familjefester, ar
han blott att betrakta som en vanligt sinnad
gast. De dodas aterkomst &r endast en se-
kundar foreteelse vid sidan av den priméara
forestallningen om ett liv efter déden. Vord-
nad for och valvilja mot de déda atergaldas
alltid fran dessas sida.

19) P. Geiger, Leiche, i HDA V, s. 1024: som
“levande lik” borde man endast beteckna
de av den dodes gestaltningar som kunna
uppvisa nagot av likets karakteristika, sa-
lunda blekheten, minskad tal- och rorelse-
forméaga, begynnande formultning och slut-
ligen ocksd skelettets framtradande. Jfr U.
Harva 1945, s. 101: Det levande liket ar en
helhet, som lever och handlar som sadan.
Det &r inte endast den avlidnes bild eller
skugga, det ar den avlidne sjalv.

20) M. Alseikaite-Gimbutiene 1946, s. 174. Jfr
ocksd E. Birkeli 1938 s. 12: Fra dodskulten
kan folgende faelles trekk anféres: 1) De
fleste folk bruker som regel bestemte uttryck
for & betcgne individets postmortale vasre-
form til forskjell fra den premortale. 2) Den
dode er forst og fremst medlem av de dodes
samfund og bor enten i eller ved graven
eller foretar en long reise til dodesland.
3) Den dodes tilvserelsesform tenkes alltid
som en kopi av det levende individs, dog
0gsd som en mindre utgave av samme med
materielle behov for mat, drikke, husvaer
etc. 4) Den dode kan gi sig og sine behov
tilkjenne for de levende og tenkes & kunne
yde flere hjelp til dem.
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Kapitel 2.

DEN DODES HUS

Fruktan for den ddéde torde som sagt icke
kunna betraktas som det primara, sarskilt
inte om man tanker p4d de s. k. husbe-
gravningarna, da man behdll liket hem-
ma i s& nara gemenskap med de levande som
mojligt, ndgot som i Europa kan sparas langt
tillbaka &nda in i aldre stendlder. Aven un-
der yngre stendlder finner man husbegrav-
ningar pa talrika boplatser vid Sveriges syd-
kust, pd Gotland och méanga andra stallen
i Europa, i enstaka omraden annu langt fram
i La Téne-tid, och detta &ven i sddana fall da
de ddéda brants.*) De doda stannade kvar
hos de levande i sina gamla hem, och det ar
icke tal om nagon grav "men om den sovande
i hans leie”.2) | sina basta klader och
prydda med smycken hade de ddoda i Men-
tonegrottorna ”i soflage lagts ned pa sidan”,3)
Livsfunktionerna hade ej upphort; den ddde
hade fdorsetts med mat, vapen, klader och
smycken. Aven det skelett, som patraffades
i Dordogne, hade mat och vapen omkring sig.
Tron pa de dodas kvarlevande far val betrak-
tas som typisk for stenaldern.4) Det kan
inte vara tal om nagon fruktan fér de avlid-
na; denna kansla kunde blott uppstd dd man
borjade avskilja de doda frdn de levande.
Annu sedan husbegravningen under yngre
stendlder eftertratts av bisattning i gravar,
lat man dessa efterbilda bostdderna. ”Den
dode hadde hvilt pd den boplass hvor han
hadde levt; det matte da ligge naer & kon-
struere den dodes separatbolig i likhet med
de levendes 5) . . . som et hjem for mennesker
med de levendes egenskaper og behov med
sig i graven”.6) De anhériga sokte forse den
dode med allt det som han skulle ha behovt,
om han hade fortsatt att leva under liknande
forhallanden som fram till sin déd, och stra-
vade efter att skdnka honom madjlighet till
en liknande livsféring.7)

Redan vid slutet av stenaldern 8) eller bor-
jan av bronsaldern finna vi alltsd sedvanjan
att at den dode anordna en husgrav, som
man tankte sig som en regelratt bostad.
Gravhuset foér den dode far val anses vara
ett gemensamt indoeuropeiskt kulturelement;
i Europa ha vi funnit sddana férsedda med
sadeltak, i Asien med platt tak.9) Salunda
har man i nagra gravhogar vid Laubingen
och Helmsdorf i Thiiringen, vilka harréra
frdn tidig bronsdlder, funnit gravkamrar
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med takliknande konstruktion, bestdende av
en takds pd snett i jorden nedsatta sparrar
och &sar. o6ver de forra lago stockar, som i
sin tur varit tackta med vass. Den ddde hade
ocksa i detta fall fatt gavor, och dessutom
torde vi har ha de aldsta kanda sparen av
maéanniskooffer. ”Liket hviler her i en tomret
ekekiste som er satt i gravhuset. | ett tykt
askelag under hovedgraven fant man dess-
uten skelettene av to mann, som de dode
hadde fatt med sig som tjenere”.10) Ungefar
frdn samma tid harstamma husgravarna i
hégarna i Kirchenheiligen och Nienstedt, be-
stdende av lodrata stolpar och vasstak, och
atskilliga andra; vidare ha vi bronsaldersgra-
var med rundhyddor av trd i Hessen och
Holland, kungagraven i Seddin, en trakon-
struktion med hogt sadeltak fran yngre Hall-
statt-tid i Villingen och andra byggnadsverk,
de skytiska husgravarna och de etruskiska
kammargravarna, som i alldeles sarskild
grad efterbilda bostader, vilket senare icke
heller berdrdes av forandringen i gravskicket.
Det sker blott en forminskning fran gravhus
till husurna J1) just i samband med inféran-
det av likbranningen under brons- och jarn-
alder. D& man senare ater bérjade begrava
de doda obrénda, fortsatte man att avbilda
boningshusen i sarkofagerna i sten- och tra-

kistorna samt annu under vikingatid i de
valdiga, timrade gravkamrarna.l?)
De yngre gravarna i Hedeby, pa Bjorko

och i Soest i Westfalen kunna harledas ur
nordvasteuropeiska forebilder, som sedan
fortlevat &anda in i karolingisk tid.13) P& en
gravplats i Soest traffade man pé en ungefar
2 m. djup grop med stolpar i de fyra hdérnen,
golv och vaggar av tra och med vaggbjalkar-
na uppifrdn instuckna i fogarna. 1 denna
kammare hade trékistan med den ddde blivit
nedsatt och det hela sedan Overtackts med
en jordhog. De &aldsta gravarna, av vilka de
flesta aro avsedda for kvinnor, harstamma
frdn 500-talet e. Kr. Fran och med 6. ar-
hundradet tyckes denna gravplats icke mer
ha anvéants.14)

De rikaste fynden har man dock i Skandi-

navien. Mer &n 100 av de val kédnda kvadra-
tiska tragravkamrarna ha patraffats pa
Bjorko (Birka) delvis i hogar, men delvis

ocksad under plan mark, nergravda i den harda
leran pd &anda till 2 m djup. De voro upp-
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forda av fyra runda hdérnstolpar och mellan
dem timrade vaggar. Kammaren har varit
forsedd med tak av kluvna ekstockar och
bjalkgolv.15) Sadana gravar ha patraffats
dels innehallande endast ett mansskelett, for-
sett med vapen o. d,, dels endast ett kvinno-
skelett, dels slutligen bade ett mans- och ett
kvinnoskelett, och i alla tre fallen inte séllan
dessutom en eller ett par hastar och enstaka
ben av svin (skalle) och nétkreatur. Liken
voro ibland begravna i hockerstéllning. Gra-
varna harstamma fran 900-talet och tidi-
gare. 1§ | Hedeby i Slesvig har man traffat
pa flera kammargravar, och aven har kunde
man se spar av golv och vaggar i tra liksom
av taket, som stdrtat in under den tunga
stenbdérdan. En i jorden nergravd gravkam-
mare var overtackt med en bat. Aven dessa
gravar harstammade fradn 900-talet.17)

| Danmark &ar konstruktionen nagot annor-
lunda &n i Sverige och Norge.18) De norska
timrade gravkamrarna kunde mdojligen héar-
stamma direkt fran liknande gravar under
yngre stendlder och senare delen av aldre
jarnaldern (300—600 e. Kr.). En gravhog
med en gravkammare fradn 300-talet i det
tidigare norska omradet Jored i Bohuslan
hade golv, sidovaggar och tak av ekplankor.19)
En tragravkammare av skandinaviskt ur-
sprung, nergravd i en 1—15 m djup grop,
har aven patraffats i Ukraina, i byn Sesto-
vitsy vid Cernigov. Den ddde hade begravts
tillsammans med en kvinna, en hast och fére-
mal av olika slag, sarskilt delar av rustningar
och vardagliga bruksféremdal. Kvinnan lag
till vanster om mannen och hasten vid b&das
fotter. Mannen var nedlagd i hockerstéllning,
hasten hade blivit dddad med en spjutstét for
pannan. 200 Anléggningen i éestovitsy-graven
dverensstammer nastan i alla punkter med
den i gravkamrarna pd Bjorké och harstam-
mar fran ungefar samma tid.21)

En intressant svensk sedvéanja har L. Hag-
berg omnamnt:

"Ett forsiktighetsmatt mot den déde var
att plocka mossan ur vaggen eller tre nypor
mull fran takfoten &ver ingangsdorren och
lagga till liket (Sodermanland). | Lekvattnet
(varmland) har en person fért stycken av
bostaden och uthusen samt jord fran egen-
domen till sin hustrus grav, sa att hon icke
skulle komma igen. Hon mentes da allt fort-
farande ha det gamla hemmet till férfogande.
For att icke den dode skulle taga lyckan fran
linlanden, humlegdrden och &kern brukade
man i Unnaryd (Smaland) lagga linfré, humle
och mull fran &akerjorden i likkistan till den
avlidne husbonden.” 22)

Arabiska resendrers berattelser om ryssar-
na, med vilka de sannolikt menade de skan-
dinaviska varjagerna, Overensstammer val

med de arkeologiska fynden. Salunda sager
Ibn Rested omkring 930 e. Kr.: "Dér nagon
hos dem av de fornama, sd griava de en grav
at honom, lik ett rymligt hus, lagga honom
dari och lata honom f& med i graven sin
livkladnad . . 23)

I Lettland har man icke funnit nagra kvar-
levor av sddana tragravkamrar, daremot i
Preussen. Folkvisorna ha dock bevarat spar
darav, s t. ex. foljande: ”Larkan bygger ett
bo i hastens hov, men min broder en kam-
mare i sandbergen” (LD 49499). | en annan
folkvisa heter det: ”Hade jag vetat var ho-
gen ar, dar jag skall ligga, sa skulle jag ha
klatt den med ekbrader” (ib. 27556), och
detta bor forstds sd, att hégen icke skulle
klas pa utsidan utan att det har skulle vara
frdga om en gravkammare.

De underjordiska gravhusen ha val forsvun-
nit i nyare tid, men icke seden att bygga sa-
dana hus ovan jord pd kyrkogardarna; de
aterfinnas annu hos de finsk-ugriska kare-
lerna och lapparna. 24) Har ma ocksd namnas
de mera konstnarligt praglade och arkitek-
toniskt vardefulla gravmonumenten, som ut-
formats som hus; de erinra om de enkla tréa-
hus, som &nda fram pa 1800-talet kunde ses
pa kyrkogardar &aven i Sverige och d& utdém-

des som ”de gamla trahusen”.23) Séadana
"gravar med hus” ha &ven funnits i Lett-
land. 20)

Ovan har pa& tal om Smaéaland namnts om
overbyggda gravar, sd& pa& Boda kyrkogard
befintliga gravar, som voro omgivna av tra-
staket med sluttande tratak, och om Tanum,
i stallet for gravstenar hade bdnderna slagit
ihop nagra brader, vilka voro lagda pa gra-
varna. P& sidorna under dem runt omkring
voro lagda stenar, antingen ldsa eller ordent-
ligt murade, pa vilka braderna vilade. Lik-
som den déde utrustades, uppférdes &aven pa
hans grav, i vilken han ofta fatt mull med
fran den egna jorden samt stycken av bosta-
den, en liten byggnad, sa att han ej skulle
behdva sakna det lamnade hemmet. 27)

Ett brant stupande skydd, som till formen
liknade taket pd ett boningshus, torde &ven
ha funnits i och med de &ldre gravvardarna
pd de ortodoxa karelernas kyrkogdrdar, men

ersattes sedan under nyare tid med ett
kors.28) | Lettland var det allman sed att
placera gravvardar med den doédes namn,

fodelse- och dodsar pa& graven, varvid dessa
tavlor voro forsedda med ett tak och mycket
litet liknade ett kors. Dessa “kors” omtalas
i folkvisorna som sjalens tillflyktsort under
den fdorsta natten. Om begravningen blivit
fordrojd, overnattade sjalen ”i korsets spets”
(LD 27616—27618). Om det nu var fraga
om en efterbildning av ett hus, kunde vi ock-
sd antaga, att man med ”spetsen”, som val
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egentligen knappast agnade sig till uppehalls-
ort, avsag en lugn vrad under taket.

Att aven kistan betraktades som den dodes
hus &r ként. Stockkistor finner man jamsi-
des med sddana av sten. Alltsedan bronsal-
dern forekommo de i Skandinavien, Mecklen-
burg, Hannover, England och Skottland. De
stodo pa marken eller pad stenar e. d. i sjalva
gravhdgarna. Enbart i Danmark hade man
fram till &r 1894 patraffat 48 dylika “ek-
kistor” i 33 gravhogar, i Skane och Holland
28,29) och de ha fortfarande varit i bruk
anda fram till historisk tid, sd t. ex. bade i
Ryssland, dar man kunde képa dem overallt,30)
och i Litauen3l) samt i Lettland a&nnu i bor-
jan av 1800-talet. 32) | de lettiska folkvisor-
na omtalas de som "huset av ett stycke tra”
(LD 27420), ofta i samband med gravhdgen,
dar den dode sages ha en stuga av hart tra
med tak av gron grasmatta” (ib. 27706).
Annars ar det sjalva gravhégen som hos let-
terna kallades "det eviga huset” (LD 27667,
27642, 27570, 27662, 49490 o. a. st.), dar den
dode icke blott kan sova utan ocksd hoéra och
héras samt tala med sina anhdriga, dven om
han endast med svarighet kan lamna det.
| bronsdlderns- och senare fynd &r Kistan
overtackt med stenar och gravhégen, och i
de lettiska folkvisorna heter det ocksd att
den enda sandddrren &r sammanvuxen med
vaggarna (LD 49492) och huset overtackt
med gras (ib. 27555); det &ar ett vitt sand-
hus med gront grastak (ib. 27566). P& en
enda dag sagas brdéderna ha timrat det (ib.
49508). Liksom varje annat hus har det ock-
s& en nyckel, och det berattas om hur jord-
dorren oppnar sig och jordnyckeln gnisslar.
Né&r dorren slutes, hér man aterigen nyckeln
vridas om, varefter den gémmes (ib. 27554)
hos Moder jord eller hos gravmodern, pest-
modern eller soldottern (ib. 27579, 27512 o. a.
st.). Likkistan kallas ocksd ”det eviga hu-
set”; dock oOverensstammer den dode i lik-
kistan mera med den yngre forestéallningen
om liket; han sover visserligen endast men
kan inte langre hora eller kanna nagot.

Vi finna ocksd ett talt som den dodes
hus. | Achmed ibn Fadlans reseskildring av
ar 921—922 beskrives, hur en varjagisk man,
som dott, brandes tillsammans med en jung-
fru, som offrat sig frivilligt for att fdlja
honom till den andra sidan. Branningen
skedde pa ett skepp, dar man rest ett talt
med en bank och andra féremal som skulle
folja honom. V. J. Mansikka33) sammanstal-
ler denna beskrivning med ett arkeologiskt
fynd i en skandinavisk gravhdég i Ryssland,
dar man bl. a. patraffat skrovet av ett skepp
med resterna av en badd eller béank.

Mycket likt ett talt ar ocksd det "hus”,
som letterna uppforde over den ddde, nar de
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skulle hélla likvaka. De till begravningen in-
bjudna gasterna samlades redan kvallen fore
och hade med sig mat, sdsom bréd och kott,
och brannvin. Fore solnedgdngen fordes den
dode in och placerades pa ett Iagt bord i stu-
gan, forstugan eller en bod (kléts). Vid
likkistan reste man fyra trastianger och pa
dessa hangdes ett vitt lakan. P& kortsidorna
héngdes ocksa vita lakan, och p& sa satt fick

man omkring Kkistan ett slags hydda, som
kallades den doédes hus. Det smyckades
sedan av kvinnorna och behédngdes med

monstrade dukar. Vid den o&ppna Kkistan
brunno &aven ljus i stakar. Under vaknatten
sov man icke alls utan sjong sorgesanger.
Framfor kistan stalldes ett litet bord, en
karmstol eller en bank. Bordet var tackt med
en vit duk, ljus stalldes darpd, ett for vart
tionde ar som den dode levat, och mellan
ljusen mat for honom; tva levar vitt brod,
en skal med smor, en med honung, kokt mat
och 6l. Ett annat bord dukade man i stugan
for deltagarna i likvakan, som dar kunde
taga for sig da och da. 34)

Fran Renda, i Kurzeme, ha vi en liknande
beskrivning. P& begravningsdagen fordes den
déde in i forstugan och kistan placerades dar
pa tva pallar. Over den hingdes ett lakan
pa fyra stanger: det var ”likhuset”.35) Det-
samma forekom i Kurzeme hos liverna och
zigenarna. 36)

En sed, som paminner om uppforandet av
dessa talthus over den dode, forekom i Skan-
dinavien. 37) Fo&rst och framst brukade man
i Sverige omedelbart efter ett ddédsfall hanga
vita lakan for fonstren i sorgehuset och aven
tacka vaggarna pad samma satt. "Att be-
hanga de bara vaggarna med vita lakan har
i hela Skandinavien varit gammal sed”. 38)
Ofta fick man lana det behdévliga materialet
hos nagon granne. 39) Man tackte med vita
lakan i sjalva likrummet icke endast fonstren,
utan aven vaggar och tak. Detta skedde sam-
tidigt med att kistan med det svepta liket
placerades d&ar.40) 1 Madesjé (Smaland) hade
sddana lakan 1870 spants i tak och omkring
véaggar.4l) Man stallde &aven ett litet bord
med brinnande ljus p& vid den doédes huvud-
gard. Detsamma skedde hos setukeserna i
Estland; liket placerades i ett hérn langst in
i stugan, som behdngdes med lakan. Dess-
utom brukade man vid detta tillfalle spéanna
en duk i taket42) och uppférde alltsd aven
har ett slags "hus”. Aven pd sjaladagama,
dd de doda tanktes komma till de levande,
brukade man hanga upp lakan, och i Estland
bjod man dem komma in i ett med sddana
klatt rum, detta t. ex. pa alla helgons dag.43)
Samma sed finner man hos mordvinerna.44)
Vita dukar och lakan anvéandes vid jultiden
hos bade finnar och svenskar.45) Nar kare-
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lerna samlades till ndgon fest till minne av
slaktens alla déda medlemmar, forekom bl. a.
den sedvanjan, att de hade med sig trdnag-
lar, som slogos in i springorna i festrummets
vaggar, for att de doda, som osynliga dock
voro narvarande, skulle héanga upp sina kla-
der p& dem eller ocksd hangde man pa dem
upp de handdukar, som de dbéda skulle torka
sig pd nar de &tit. Antalet spikar skulle svara
mot antalet osynliga géster, som inbjudits till
minnesfesterna. Sadana héllos bl. a. pa tredje,
sjunde, nionde och fyrtionde dagen efter
dodsfallet.46) Lakanet forekom vid begrav-
ningen aven i andra sammanhang; det hérde
till de ting som den dode fick med sig i gra-
ven. 47) Moder jord tacker s& den ddédes vilo-
plats med ett vitt lakan (LD 49527, 27713).
Det foraldralosa barnet séger; "Vart skall
jag ga och var skall jag stanna? Alla hata
mig. Jag skall svepa in mig i ett lakan och
krypa in i Guds jord” (ib. 4802).

Det ar emellertid pafallande, att samma sed
ocksd aterkommer bland bréllopsceremonier-
na, s& t. ex. hos svenskarna i Estland, dar

*) M. Ebert X1V, s. 443; jfr. apud majores om-
nes in domibus sepeliebantur (Serv.ad. Aen.
VI, 154).

2) K. Stjerna 1911, s. 125.

3) G. Sverdrup 1927, s. 22.

4) 1b.; G. Backman 1911, s. 140.

5) G. Sverdrup i Nord. Tidskrift 1927, s. 522.

6) Ib., s. 524.

7) K. Beth, i HDA, Vm 1467.

8) F. Hansen 1938, s. 24.

® M. Ebert 1V, Grabhaus § 6; om ”boplasskul-
tur”, se E. Nissen i NK XXVI, s. 11

k» G. Sverdrup 1933. s. 17.

11) Om preussarna, se W. La Baume 1939, s.
230; for Sverige jfr S. Lindgvist 1935, s. 140.

12) M. Ebert V, s. 214. Jfr H. F. Feilberg 1914,
s. 117. Denne tankegang, at den dode bor i
graven, finder sin bekraeftelse i gravskikke,
i det grave- eller kamerform . . . huset, hyt-
ten Overlédes til den dode, han bliver begra-

vet i den.
i») T. J. Arne 1931, s. 301
») Ib, s. 302.
«) lb., s. 294.
i) Ib., s. 296.
”) lb.,, s. 299.

18) S. Lindqgvist 1920, s. 61 f.

i» T. J. Arne 1931, s. 300.

2) Ib., s. 286.

21) 1b, s. 296.

22) L. Hagberg 1937, s. 213.

23) V. J. Mansikka 1922, s. 337; jfr Yngligasa-
gan, c. 11: "byggde de en stor hdg och gjor-
de derd dorr och trenne gluggar. D& Fro
var dod, buro de honom in i hdégen, och sade
svearna, att han annu lefde . .

%) U. T. Sirelius 1925, s. 65. "Les corps sont
placés dans les cercueils en bois de pin et,
en guise de pierre tombale, on éléve sur la
fosse un appentis en bois, & deux pans, com-
me un toit de maison, haut de quelques cen-
timétres au dessus du sol. Sur le devant est
percée une petite ouverture carrée, sans
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vaggarna vid brollop behdngdes med vita
lakan. Av en litografi forestallande ett brol-
lop pd Ormso, framgar att man spant lakan
p& vaggarna. Till samma kalla hanvisar ock-
sd G. Danell. 48) Aven esterna behangde en
del av vaggen, som var bakom matbordet, for
att, som det hette, skydda broéllopsgasternas
klader mot de roksvartade vaggarna. Men
man brukade ocksd kvallen fore eller pa brol-
lopsdagens morgon under hemlighetsfulla
riter sld in de redan frdn Karelen kanda tréa-
naglarna i stugvaggen.. Dessa voro enligt G.
Rank49) avsedda for de osynliga gasternas,
alltsd de doda anférvanternas klader.

| Lettland &terfinnes samma sedvanja. Vid
brollopen brukade man nastan overallt klada
vaggarna med vita lakan, i Vidzeme t. ex.
den véagg, vid vilken bruden skulle sitta
(Piebalga) eller det féornamsta hodrnet, dar
det unga paret placerades (Valmiera) och i
Kurzeme behéangdes alla vaggarna (Talsi).50)
Man vantade ibland tills de nygifta kommit
tillbaka frdn kyrkan, satte sma granar vid
dorren och strodde hackat granris pa golvet,

doute que le mort puisse respirer” (C. Rabot
1885).

”Langs Over gravarna lag ... en trahuv,
uppbyggd av kluvna stockar och plankor
till en husliknande liten byggnad . . . Taket
var lagt som pa ett hus. (G. Hallstrom 1922,
s. 162 ff.). Pa eller vid huven lago de verk-
tyg, som man anvant vid gravens gravande
och gravmonumentets uppforande, sasom
spade, yxa, bleckhink” (ib., s. 163 f.; jfr
E. Mahler 1936, s. 409 f, 659.)

25 L. Hagberg 1937, s. 490; Helsingeboken utg.
K. A. Haegermark 1900, s. 83, 100, 105.
2«¢) L. Hagberg 1937, s. 490; C.-M. Bergstrand

m, 1936, s. 62.

27) L. Hagberg 1937, s. 490, jfr s. 213.

2») V. J. Mansikka 1922, s. 81.

») G. Sverdrup i NVHS 1933, s. 17.

30) A. Olearius 1647, HI, s. 31; E. Kampfer 1683;
V. J. Mansikka 1922, s. 174; om lapparna se
Joh. Schefferus 1673, s. 313.

31) M. Alseikaite-Gimbutiene 1946, s. 125.

32) j. Jaunzems 1939, s. 42 f.

33) V. J. Mansikka 1922, s. 329.

3<) B. Senkevida 1939, s. 141.

35) LD I, 3, s. 870.

3«) ”Hela natten stod kistan framfor huset. Av
lakan och segel gjorde man sedan ett litet
hus for kistan rakt under boningshusets
fonster” (O. Loorits i Verh.d.gel. Estn.Ges.
XXVI, s. 188); om zigenarna i socknen Pope
(Kurzeme ar 1939): under natten fore be-
gravningen stéalles kistan ut i skogen under
ett talt, som uppforts av lakan pa 4 stanger.
En sida forblir 6ppen. Man bjuder omkring
mat, man &ter, dricker och dansar till musik
hela natten.

3T) “Utan rast forde de honom (Skalla-Grim)
till NoOstnas. Har slogo de for natten talt
over liket” (Egil Skallagrimssons Saga, c.
53); jfr “en himmel over Kisten, Himmel-
seng”, hos Troels-Lund, X1V, s. 157.

35 L. Hagberg 1937, s. 221, 429.

39) Ib, s. 224.
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som dessutom pryddes med blommor och far-
gade span. De gifta kvinnorna och de unga
flickorna hangde upp lakan pa den vagg, vid
vilken det unga paret och hedersgasterna
skulle sitta (Dundaga). 51)

Alla dessa brollopsseder kunna vi sam-

40) ib., s. 221. Jfr Nicolovius 1924, s. 219.

41) L.Hagberg 1937, s. 222.

42) G.Rank i SM 1944, s. 31.

43) O.W. Masing 1821; R&ank 1944, s. 40.

44) G.Rank 1944, s. 40.

45) 1b., s. 45; M. P:n Nilsson, i NK XXII, 1938,

s. 25.
40) G. Rank 1944, s. 45

manstélla med begravningsbruken. Att det
har icke endast var frdga om en utsmyckning
ar tydligt. De dbéda kunde vara narvarande.
Aven vid sjaladagarna om hésten (rude-
naji) gjorde man med en duk en vag for
de ddoda anda fram till dérren. 52)

47) Jfr Joh. Schefferus 1673, s. 312: solent autem
cadavera defuncti involvere veste linea.

48) G. Danell 1922, s. 28; H. Schichting 1864.

49) G. Rank 1944, s. 45.

so) LD III, 1

si) RLBZK VI.

52) E. Volter i Zapiski Imp. Russk. Geogr. Obéd.
XV, s. 76.
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Kapitel 3.

GRAVHOGEN

Gravsattning i
hos de baltiska folken redan under &ldre
bronsalder. | Preussen lades liket i en ur-
holkad tradstam eller stockkista p& marken,
och en jord- eller stenhdg kastades upp over
det hela. Dessa gravhogar, som for det
mesta ligga i skogen eller bland buskar och
snar och innehalla en eller flera stockkistor,
aro vanligen omgivna av en eller ett par
stenringar. De férekomma éanda in i yngre
bronsalder (1000—500 f. Kr.) da detta grav-
skick i Preussen upplevde sin blomstringstid.1)

Under forsta delen av jarnaldern (500— 150
f. Kr.) satte man &nnu ner likkistor i de
gamla hoégarnas ytterpartier. De under denna
tid nyanlagda hoégarna, som utgjorde slakt-
gravar for olika medlemmar av samma familj
eller slakt, innehalla ett antal mindre stock-
kistor och dessutom icke sallan méanga ask-
urnor, upp till 30 och flera.2) De kuriska
bronséldergravarna i Lettland &ro for det
mesta gravhogar med stenkistor och med eller
utan lerurnor.3) | gravar fran forromersk
jarnalder, t. ex. de i Varve fran andra ar-
hundradet f. Kr., har man funnit ett obréant
lik liggande pa flata marken i en hog och
darintill aska och kolrester, som kanske hér-
stamma fran eldriter, férenade med grav-
maltider. 4) Den yngre romerska jarnaldern
ar den sydostbaltiska gravhégskulturens
egentliga blomstringstid. Vid dess slut finner
man att gravarna bli allt grundare. | de lett-
landska gravhoégarna fran aldre jarnalder lig-
ga de doda i regel obranda. Nagra sakra spar
av likkistor &ro inte konstaterade, men val
trarester under skeletten. | Slate tyckes
den dode ha blivit tackt med néaver.5) Det
forsta liket lades i en stenring pa flata mar-
ken Over ett med vit sand tackt underlag och
tacktes med en hog, som sd smaningom blev
allt hogre, allteftersom ny sand fordes pa for
varje darefter foljande begravning, tills slut-
ligen ocksd sjalva stenringen var dold. P&
sjalva marken finner man ett 10—15 cm
tjockt lager av mycket sma kolstycken och
nagon aska, vilket kanske harrér fran roj-
ningsarbetet vid anlaggande av gravplatsen
eller ocksa fran vissa riter, kanske fran bran-
nandet av halm. Kol- och askflackar tyda pa
rituella ceremonier vid den Oppna graven,
skarvor pd ndgon minnesmaltid darstades. De
kunna ocksd vara rester fran en férbranning

hog forekommer
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av klader och sanghalm vid graven. 6) EIld-
riter voro sarskilt vanliga hos semgallerna.
Av de 11 brandplatserna vid Gaillsi nara Do-
bele aro 8 omgivna av en stenring, av vilka
nagra avsetts for forbrannandet av halm och
klader, medan gravgdvorna sammanforts till
en. De dar funna skarvorna tyda pa en grav-
maltid.7) Kurerna overgingo vid denna tid
till gravlaggning utan branning. De ddda be-
grovos i en 0.60—1.25 m djup grop, omgiven
av stenar, och gavor lades bredvid dem. Over
flera gravar hade man kastat upp en hdg.
Under mellersta jarnaldern (400—800 e. Kr.)
forsvunno gravhégarna sd smaningom och pa
600- och 700-talen ersattes de hos sem- och
letgallerna av flatmarksgravar. Lik-
kistor och trdg av tra forekomma i dem.
Stenringama fortlevde ibland, och delvis be-
gravde man fortfarande sina doda i de gamla
gravhoégarna. Eldriter funnos annu, och man
har aterfunnit t. o. m. skarvor efter gravmal-
tiden. Redan frdn och med 700-talet bérjade
man hos kurerna ater branna de doda, kanske
under inverkan fran invandrade skandinaver,
sd t. ex. i Grobina dar det fanns en stor skan-
dinavisk koloni, och fran 900- och 1000-talen
ar detta gravskick dominerande o6verallt hos
kurerna. 8)

Under yngre jarnalder (800—1200) fort-
levde seden alltjamt, medan man blott un-
dantagsvis aterfinner den i andra delar av
Lettland. Ar 1210 brande kurerna sina fallna
vid Riga, och a&nnu pa 1400-talet iakttog G.
de Lannoy samma sedvéanja.9) Gravféalten
uppvisa inga yttre kannemarken; under ett
sandskikt finner man kol- och askflackar, dar
ocksd de branda benen och gavorna till den
dode ligga; vapnen &ro “doédade”, d. v. s.
vridna och sonderbrutna.l0) Dryckeskarlen
ha emellertid icke blivit brénda utan ha efter
gravmaltiden kastats ned i graven, likasad
skarvorna efter matkarlen.1l) Letgallerna
begravde under 800- och 900-talen sina ddda
i gropar. Liken lades pa rygg pa ett under-
lag av brader eller bark, ndgon gang i kistor,
och overtacktes med naver. | gropen kan man
understundom se ett tunt lager av aska och
kol over skelettet och runtom enstaka sma
kol, utgérande rester av den ddédes branda
badd. Den igenskottade graven jamnades med
marken.12)

Gravhogarna forekomma for det mesta i
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grupper om anda till 20—30; ensamliggande
sddana &aro mera sallsynta. De finnas vanli-
gen pa hojder,13) ibland i narheten av vat-

tendrag — floder eller sjéar.14) Sarskilt ka-
rakteristiskt ar att de ursprungligen legat i
skogen; i regel bestd de av sand och fére-

komma pa sandmark, oftast dar det forr
vuxit tallskog. Det finns hittills inga upp-
gifter om att gravhoégarna nagonstans upp-
kastats av den svarta humusjorden.15) De
arkeologiska resultaten rdrande dessa grav-
hogar bdra sammanstallas med de upplys-
ningar vi kunna erhalla ur de lettiska folk-
visorna, och A. Karnups, vars arbete tyvarr
icke finnes tryckt, har pavisat manga over-
ensstammelser mellan folkvisornas uppgifter
och de data, som gravhdégarna fran tidig jarn-
alder ge oss, liksom han visat, att mycket av
det, som hittills ansetts som bilder formade
av den skapande fantasien inom folkdikt-
ningen, utgdr konkreta relikter. 15)

De lettiska gravhégarna fran tidig jarnal-
der (1—400 ar e. Kr.) kunna lattast férklaras
som “den doédes hus”. Med stor noggrannhet
aterges i folkvisorna begravningens forlopp.
I en folkvisa, som alltjamt sjunges, d& lik-
foljet atervander hem frdn kyrkogarden, he-
ter det: "D06 icke, do icke, det finns ingen
plats mer pd kyrkogarden!”, varvid man bru-
kar sl& dem som stannat hemma med gran-
kvistar, som man tagit med sig frdn kyrko-
garden. 16) Det &ar latt att forstd att en be-
stamd oOnskan uttryckes med dessa ord; ver-
sens senare del ger motiveringen, som emel-
lertid icke ar sd latt att forstd, sdvida man
icke gar tillbaka till den gamla gravsatt-
ningen i hogar, familjegravar.17) Man valde
mestadels en plats i skogen, rdjde undan tra-
den, satte en stenring och pa sanden mitt i
ringen lades den dode Overtackt med sand.
S& uppstod den forsta lilla hogen; de, som
darefter begravdes, Overtacktes aven de med
ett tunt sandlager (20—30 cm), tills ringen
slutligen var full och hogen natt den slut-
giltiga formen. Man lade de déda dels bred-
vid varandra éanda ut till stenringen, dels
ovanpd varandra anda upp till toppen. Dar-
for heter det i folkvisan, att det inte fanns
nagon plats kvar, 17a) ty "vi ha ju begravt
var syster” i gravens utkant, vid dess port,
och aven utanfér gravplatsen (LD 27632).
Denna tankegang &r ju oférenlig med den
kristna kyrkogarden, dar det for det forsta
inte radder nagon brist pd utrymme, och for
det andra en begravning utanfér kyrkogar-
den blott kunde komma ifrdga som straff
for brottslingar och sjalvspillingar; att skry-
ta med nagot sddant vid hemkomsten maste
te sig som en orimlighet. Annorlunda férhal-
ler det sig med gravhégarna, dar de sist be-
gravna verkligen kunde komma att ligga
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i utkanten av hdégen, utanfdr stenringen eller
ocksa allra 6verst i hogen (LD 27660). En
visa berattar ocksd om en dod, som gar om-
kring hogen med ett lakan i handen, sagan-
de: "Var skall jag sova? Hojderna och slat-
terna aro ju fulla” (ib. 27544), och vidare:
"Hojderna och slatterna aro fulla med so-
vande, var skall jag sova? Maste jag verk-
ligen sova pa toppen?” (ib.), eller: ”"Runt
kullen gar jag att soka mig en sovplats, med
en knippa halm i handen och ett lakan under
armen” (ib. 27541). Ho6gen som grav kallas
ofta ocksd “gravgarden” (kaps grav,
kapséta kapa sota eller Kkapu séta
= gravgard; med séta betecknas antingen
husets gardsplats eller ocksd garden som
byggnad och jamstalles har salunda med gra-
ven eller den dddes hus.1S En dotter, som
dott fore sina foréldrar, séges i visan vilja
vanta pd fadern och modern i hégen och sopa
gravgarden. Har kan det inte vara frdga om
nagon stor kristen kyrkogdrd (ib. 49402,
27343); nar det heter: "Det ena sandkornet
efter det andra har jag plockat upp, sdokande
den plats dar min moder ligger” (ib. 4048),
galler detta ocksd blott om en gravhdg och
icke om en kyrkogérd.

N&ar det i samma visa, som forut citerades,
heter: "M& de do, badde gamla och unga, det
finns plats i gravgarden: jag har lagt min
syster i mitten” (ib. 27657), ar detta beteck-
nande for den gamla seden att placera de
forst begravda mitt i den pabodrjade grav-
platsen.

Hoégarna under den &ldre jarndldern kan
man bast beteckna som gravfalt eller som en
liten gravplats, avsedd endast for medlem-
marna av en enda familj. Folkvisorna om-
namna ocksa for det mesta moder, fader,
broder, syster — mera sallan tjanstefolk —
som begravda dar, varvid man till bréder och
systrar ocksd raknade de i familjen ingifta
svarsdnerna och -doéttrarna.

Hégarna anlades inte langt frdn hemmet.19)
En visa berattar om det foraldralésa barnet,
som medan det vaktar sin hjord finner sina
doda foraldrars grav (LD 4236, 3944, 4002,
4067), dar de ligga under det gréna graset i
hogen av vit sand, eller om modern, som, d&
hennes barn vallar kreaturen bredvid grav-
platsen, kan begrata sina séner och dottrar,
av vilka hon véantat sig sorgfria dagar (ib.
27762). Vagen till graven ar ofta densamma
som den till betesplatsen (ib. 27508). Gra-
varna omtalas ocksd som skogshogar,
vilket dverensstammer med de arkeologiska
fynden, och den som ligger déar kan vara glad:
"Varfor skulle jag icke sova gott i den vita
sandkullen? Vindarna draga, furuskogarna
susa, talltopparna sjunga” (ib. 27560). Slak-
tingarnas klagan vid graven jamférdes med
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skogens sus: "Vad susar och brusar vid ran-
den av min grav? Det &r mina slaktingar
som grata vid den” (ib. 27561). Modern har
begravts i en dunge av unga tallar (ib. 49435);
den ligger icke langt frin hemmet. En syster
vet om sin broder, att han gatt till skogen

for att leta efter honung i traden — sa be-
rattade man atminstone for henne, nar hon
var liten — och nar hon vaktade kreaturen,

fann hon honom i skogen under gréset i sand-
kullen. Och vidare: "Faret vantar férgaves
pa sin herde, i dag har man fort honom ge-
nom talldungen till sandkullen” (ib. 27679).
Hégarna forlades vanligen till torrare, hégre
liggande platser med vit sand, ibland med
grus eller lergrus, pa kullar eller asar eller
i narheten av vatten. En visa sager: "Floden
rinner, vinden drar, skogarna sjunga” (ib.
27560 1). P& laglanta stallen finner man inga
hégar (ib. 49516). P. Einhorn p& 1600-talet
och kyrkovisitationsprotokollen fran 1700-
talet omnamna aven de den gamla seden att
begrava i skogarna, 20) men trots allt detta
far man icke tanka sig dessa gravplatser mitt
i skogens ensamhet. De ligga néra vagarna,
liksom de antika nekropolema och de ger-
manska gravhogarna ocksd de lago vid véag-
kanten. 21) Det heter i folkvisan: ”Begrav
mig vid vagen: jag ar en hjulmakare, och
hjulet kommer under sin bana att séga: 'Har
ligger min master’ ” (ib. 27399). Om en
avundsam man heter det: "Han graver en
grav &t mig intill den stora vagen: han kom-
mer att sjalv falla ner i den en mork natt”
(ib. 9132). Samma motiv, som dominerar i
de grekiska gravinskrifterna, aterfinna vi
aven har i folkvisorna: den som fardas pa
vagen, bor icke gad forbi graven utan att
stanna och tanka pd sina anférvanter (ib.
49691, 49687, 49698, 49699). Dé&r ligger den
kara modern, som man maste halsa pa, fa-
dern som hade véanliga ord att sdga en, och
for vilken man maste beratta att man far
till sitt brollop. Fadern sitter vid gravens
kant och vantar pd att nagon skall komma
och tala med honom (49689), och aven mo-
dem bidar dar (ib. 49695). Sa fortroligt kan-
des forhallandet till de doda. Nar visan sa-
ger, att man inte far fara 6ver kyrkogarden
eller genom dess port utan att minnas dem
som ligga dar (ib. 49687—49690), maste man
fatta detta sa att de var for sig slutna grav-
hégarna legat pa bada sidor om korvagen
och bildat ett gravfalt, som alltsd bestod av
en grupp hdogar.

Som gravens yttergrans bér man se den
stenring som omgav hdogen; sa langt kan
hasten komma, nar den gnaggande halsar
pléjaren (ib. 27638, 49459), och s& langt kan
ocksd den dode sjalv g&. Vid hoégens fot dan-
sar De dbédas moder, medan hon vantar pa
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dem som skola komma (ib. 49428). Det éar
uppenbart, att det rér sig om en gravhdg och
icke om ndgon enstaka grav, nar det om hen-
ne sages, att hon vandrar pa graven och
glader sig at att se hur "min kropp fores dit
efter tvd hastar” (ib. 27538). Betradandet
av gravhogen, som alltsd icke far tankas ligga
pd den kristna kyrkogarden, omtalas ofta i
folkvisorna. ”Gratande satter jag min fot
pd det gréna graset: dar ligger min moder”
(ib. 27587). Det heter likasd: ”Jag gick over
det grona graset, dar ligger hon som talade
de goda orden” (ib. 27559, 49751, 4989, 4626).
Hogen omtalas direkt: ”Gratande gick jag
upp pa hogen for att se min moder” (ib.49753).
Det kan &ven blott vara frdga om hogen i
de visor, som berdtta om hur den ddde vand-
rar omkring graven:22) tre eller hundra
ganger har det foraldralésa barnet gjort det
(ib. 49749, 49750). Under gréaset ligger den
déde liksom under ett tunt tacke: "1 gar
tackte min moder dver mig med vita dukar,
i dag géra mina brdder detsamma med mig,
med det gréna graset” (ib. 27590, 27367).
Det moderlésa barnet kommer till sin moder
och vill lyfta p& hennes tacke: ”Gratande
satt jag hogst uppe p& min moders grav:
stig upp, jag vill lyfta pa graset” (ib. 27469,
jfr 4335). Nastan arkaistisk klingar foljande
visa: " Lilla gris, grav inte i den grona kullen,
dar ligga mina fem svéagerskor och mina nio
bréder” (ib. 49543). Det berattas ofta om
att bestiga hogen, alltsd inte graven i nutida
mening, s& ock om samtal med de doda. Alla
dessa motiv férekomma i en lettisk visa om
ett foraldralost barn: ”Liten var jag och sag
inte vart min far och min mor férdes; nar
jag nu vallade hjorden, fann jag var min far
och min mor sova — i kullen med den vita
sanden under det grdna graset. Stig upp,
far och mor, jag skall lyfta graset. Jag vill
grata och beratta vad min styvmor goér mot
mig ” Och vid moderns grav utgjuter
barnet allt vad det har p& hjartat. Anda
in i nyaste tid brukade man uppsdka de ddéda,
tala med dem och beréatta allt for dem ;23)

modern sover ju endast dar nere, man kan
viacka henne och tala med henne. 24) Na&got
liknande férekommer ocksd hos litauerna:

dottern stiger upp pé sin moders gravhdég och
denne fragar: "Vem &ar det som gar upp pa
min grav och vacker mig?” — ”Det ar jag,
stackars moderlésa barn . . .” 23

Somnen i graven utgdr emellertid endast
en del av forestéllningarna om den dddes liv
i graven. 26)

"Om livet i graven efter doden talte folk
apenlyst og ordnet sig praktisk med detta for
oie. Karl Hinn raudi bad om & bli gravlagt
p& stranden, s han fra haugen kunde se ski-
benen som sejlet forbi p& sjoen (Svarfd.k.22).
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Hrapp uttalte onske for att han dess lettere
kunde holde oie med alt som gick for sig
pd garden (Laxd.k.17); Torstin ber sin sonn
4 bli hauglagt midt mot Beles haug, pa den
andre siden av fjorden for at de skule kunne
tale ved hinannen (Fridtjofr.k.l). Saerlig de
mere eventyrlige sagaer forteller at gravhau-
gene utstyrres med stol til & sitte p& for den
dode. Av tallrike gravfund vet vi ocksa at
det var almindelig skikk & legg alle slags for-
nodenheter i gravene.” 27)

Dessutom inbjod man de ddéda vid sjalada-
garna och &ven till de olika arbets- och fa-
miljefesterna. | Lettland féorekom det &annu
ar 1896, att bruden eller brudgummen nagra
dagar fore brollopet gick till kyrkogarden
for att inbjuda de dbéda foraldrarna. Man
laste darvid Fader var, knackade tre ganger
pa korset och sade: ”"Kara foraldrar, jag bju-
der er till mitt bréllop”. H&rigenom hoppades
man vinna lycka och vialgang. 28)

I Sverige lamnade man en plats vid bordet

1) C. Engel 1925, s. 44, 52.

2) Ib, s. 53.

3) F. Balodis Sthim 1940, s. 56. Om vapen i
leraurnor jfr Mitauische Monatschrift 1784.

®» F. Balodis i LKV XI, 21430.

5) H. Moora 1938, s. 25 f., s. 621

6) F. Balodis Sthim 1940, s. 98.

") 1Ib, s. 105; om Bjorko se H. Arbman1939,
s. 92. Man brukar fortfarande sla sonder
porslin under maltiden efter begravningen,
for att den dode skall f4 det. Smits Ticéjumi
2370, 2151.)

8) F. Balodis Sthim1940, s. 86, 132.

») Henrici ChroniconLyvoniae XIV. c. 5; jfr Scr.
rer.Pruss. m. 443.

,0) "Dodade” &ro ocksd manga av vapnen i
svenska kyrkor och kapell, genom att den
yttersta spetsen brutits av (se E. Lonnberg
1946, s. 61).

11) F. Balodis Sthim 1940, s. 133 f.

12) Ib.,, s. 199.

13) Jfr visitationsprotokollet av ar 1637, se
Mannhardt LG, s. 495.

n) Likasa i Litauen, se M. Alseikaite-Gimbutiene

1946, s. 123.

«) H. Moora 1938. s. 21 f.

15a) A. Karnups, ms i LFK.

i) LD IIl, 3 s 860 f.; LP VII, 1

17) Likasd i Litauen, se M. Alseikaite-Gimbu-
tiene 1946, s. 59, 69.

i~a) LD IIl. 3, s. 860, 863.

18) Hogen kallas “de dodas hog”, "doédsberget”,
i LD 27632. 27638 m. fl. st.

19) Likasa de neolitiska gravarna i Preussen, se
M. Alseikaite-Gimbutiene 1946. s. 122.

20) Jfr omesterna, M.J. Eisen 1925, s. 206.

21) HJankuhn 1937, s. 8; jfr O. Schrader I,
1901, Friedhof, § 4.

22) jfr O.Schrader, |1, 1901, Bestattungsge-
brauche, 4, § 5.

23) K. Petersons | RLBZK 16, s. 99, &ven s. 65;

H. F. Feilberg 1914, s. 113 f.
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at den déde ("kan &ven sedan vid gravolet
alltjamt en plats stéallas i ordning for den
dode”). Vid ett bréllop i en bondgard i Sma-
land, dar husmodern var doéd fér méanga ar
sedan, stod &ndock ett kuvert pa den plats,
dar hon skulle ha suttit. Var gang de fyllda
faten vandrade forbi, lade ndgon dit en stor
portion av det som bjods. Detta allt fick se-
dan nagon fattig.29) En legend frdn Sma-
land ber&attar om tva stallbréder, som hade
sd stor vanskap for varandra, att de lovade
komma pa varandras brollop, antingen levan-
de eller doda. Det hande sig sa att den ene
dog. Nagon tid darefter skulle den andre
gifta sig. Nar nu brdéllopsdagen var utsatt,
gick han pa kviallen till sin vans grav och
klappade p&. ”Statt upp”, sade han, "om du
maktar, och kom med pa mitt bréllop”. Den
dode steg s& upp ur hdégen och féljde sin van
till bréllopsgarden. 30)

Liknande sagomotiv aro f. 6. kdnda &aven
fran Lettland.

2% J. Lautenbach1896, s. 200.

25) 1Ib, s. 81; E.Mahler 1936. s. 129. Jfr en
dansk folkvisa hos H. F. Feilberg 1914, s.
128 f: ”den dode moder, hun bor p& Kirke-
garden. men hendes bom graeder over den
onde stedmoder: Om aftenen silde, da bor-
nene graed, Det horte deres moder under
mulden ned. Det horte den Kvinde, under
mulden 1&: Forvist ma jeg til mine smaborn
ga!” Jfr H. Rosén 1948, s. 104: “len folk-
visa talas omen son, som véacker upp sin
far ur graven med fragan: 'Jag vill Er inte
vacka — Ej stora Eder ro. Blott jag far
veta. vad brud jag skall f& ib. om kung
Hading samt om konsten att uppvacka de
doda. enl. Havamal.

”Sa farherden och en tjanstekvinna drefvo
faren forbi Gunnars hog och tyckte sig hora
honom glad sjunga darinne ... En kvall
voro Skarpheden och Hogne ute stder om
Gunnars hog . . . D& syntes dem hdgen Op-
pen och Gunnar hade vandt sig och sag
emot manen . . . Gunnar satt dar med leen-
de. strdlande asyn och sjong en visa sa
hogt, att de kunde héra hvart ord . . . Hogen
lycktes igen (Nials saga c. 78).

I. Reichbom-Kjennerud, i NVAS 6, 1927, s.
4. Jfr Flatobogen |, kap. 206, Gretterss, kap.
18 m. fl. st.; H. F. Feilberg, 1914, s. 126:
I Norge tror man at hojene er de dodes,
draugemes eller genfaerdenes boliger. Offer
p& gravhojene af hojtidskost kan blot be-
tragtes som en fortsat ydelse til hojens be-
boere”. Enligt Euseb. Vita Constantini 1V,
60, befallde Konstantin att han skulle be-
gravas i kyrkan, sd att han skulle kunna
delta i dar hallna boéner.

K. Petersons, i RLBZK XVI, s. 99. LP VH:1,
116—122; jfr E. Mahler 1936, s. 169, 171.
L. Hagberg, 1937, s. 540.

G. O. Hyltén-Cavallius 1921, s. 369; H. F.
Feilberg 1914, s. 5 ff.

26)

2»)
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Kapitel 4.

MODER JORD OCH DE DODAS MODER

Vare sig nu fruktan eller vérdnad utgjort
huvudmotivet till de olika riterna i samband
med dod och begravning, eller den déde tank-
tes som illasinnad eller valvilligt stamd mot
de levande, forestdllde man sig dock gravhu-
sen antingen i form av megalitkonstruktioner,
gravkamrar, stenkistor, likkistor i gravhodgar
eller gravar som de dddas bostad, och detta
bade nar man brande liken och nar man be-
gravde dem obridnda. Man far ocksd antaga,
att detta ar den aldsta formen fér tron pa
ett liv efter doden, ett liv i graven.
Den dode var egentligen icke déd. Tron pa
ett fortsatt liv efter detta var egentligen
sjalvklar. ') Den primitivaste uppfattningen
ar den att den dode dverhuvud taget icke gar
bort, att han stannar i sitt hem, i sin grav
eller pa gravplatsen, alltsd i de levandes nar-
het. Hela manniskan levde vidare, s& som
hon levat intill déden. 2) Att de olika grav-
skicken icke spelat ndgon avgoérande roll,
visar oss tydligast en legend om aterfinnes
i en interpolation &r 1261 i den ryska Over-
sattningen av den grekiska krénikan av Jo-
hannes Malalas. Hé&r berattas om en viss
Sovius; han hade fangat ett markligt vild-
svin och tagit ur det nio mjaltar som han
gav at sina barn for att de skulle anratta
dem at honom, men de ato sjalva upp dem. 3)
Efter doden forsékte han ga ner i underjor-
den. Vid Aatta portar forsokte han komma
in men forst vid den nionde lyckades han,
men endast med hjalp av den av honom av-
lade d. v. s. en son. Men brdéderna voro nu
ovanligt sinnade mot denne. Han sade sig
fri frAn dem och gick att séka upp sin fader
och kom till Hades. Sedan han atit kvallsvard
med fadern, beredde han denne en sovplats
och begravde honom i jorden. Nar han
stigit upp pa& morgonen, frdgade honom so-
nen, om han hade sovit gott. Men han sucka-
de och sade: "Ack, maskar och kryp ville
ata mig”. Nasta dag beredde sonen honom
aterigen en kvallsmaltid och baddade ner ho-
nom i en trddstam 4) och [|at honom
sova sd . .. P& morgonen frdgade han fadern
an en gang och denne sade: "Om inte bin och
otaliga myggor hade &tit mig; ack, hur tungt
sov jag icke”. Nasta dag aterigen uppférde
sonen ett stort bal och lade fadern pa el-
den. Morgonen darpd fragade han honom
ater: "Har du sovit gott?” Och fadern sva-
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rade: "Ljuvt som ett barn i vaggan har jag
sovit”. 5)

DA forfattaren till denna interpolation talar
om de litauiska stammarna, liksom om jat-
veser och preussare och ménga andra, visar
detta klart pd den baltiska folkgruppen. De
tre gravskicken provas héar, det ena efter det
andra, och branningen befinnes vara det
basta; man kan emellertid inte alls méarka
ndgon motvilja mot de ba&da andra satten.
Inférandet av likbraningen ar inte hel-
ler i Soviuslegenden férbundet med négon
forandring i forestallningarna om livet efter
déden. Sedan Sovius fatt sova dels i graven,
dels i stockkistan och sedan blivit brand pa
bal, vaknar han aterigen liksom en maéanniska
som sovit en natt. Déden jamstalles &ven héar
med sdémnen.

Redan under aldre stendlder brukade man
lagga ner den ddde i graven i samma stall-
ning som en sovande, med de varmesfkande
lemmarna pressade mot kroppen. Om han
skulle vakna, lago hans redskap till hands. 6)
De doda i Mentonegrottorna ligga pa sidan
och i sovlage; eftersom livsfunktionerna fort-
satta, har den ddéde ocksd forsetts med mat.
verktyg, vapen, klader och smycken.7)

"Under bronsaldern brukade man breda 6ver
den dodes legeme hans kappe, og denne blev
igjen dekket af en dyrehud, som ofte synes
4 ha omsluttet liket pa alle sider. Undertiden
blev den dode svopt inn i never, en skikk,
som ellers er mest almindelig i jernalderen
i Nordskandinavien og ogsa kjennes fra lap-
pene og andre arktiske folk i yngre tid. Ved
mannens side la man hans vaben — bronse-
sverd, dernest dolken, som ogsd har gjort
nytte ved de daglige arbeide. | Muldbjerg i
Hover sogn, Ringkjobing amt I& mannen i
ekekisten pa et dyreskin med ett laer belte.
Over hele kisten var den stora kappen bredt,
og overst 14 ett firkantet teppe c. 7 fot langt
og 4 fot bredt. Mannen var gravlagt som
han hvilede om natten, liggende p& dyreskind
og med kappen og taeppet trukne over sig..”s)

Ibn Fadlan berattar 921—22 att de skan-
dinaviska varjagerna for den dode hade en
badd i ett talt, som var uppfort pa ett
skepp. 9) Den i Lettland, Litauen och &ven i
Skandinavien forekommande seden att, sedan
den dode forts bort, taga loss och valta om-
kull de bankar,10) p& vilka kistan statt, &r
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kanske en kvarleva av forestallningen om att
olika foremal genom att forstoras kunde félja
den dode. Somnmotivet &ar kant hos manga
folk; vi skola har ndja oss med att under-
sbka den lettiska folktraditionen.

Somnen i hdgen, i det "eviga huset”,
omnamnes ofta i folkvisorna; den kallas ock-
sd "middagssomnen i evigheten” (LD 49585,
49628 m. fl. st.), vilket p& satt och vis ocksa
kan tydas som en Overgdende sémn. Endast
i de yngre sangerna, dar det ar likkistan som
figurerar som det "eviga huset”, tanker man
sig den sovande som ett lik. Han kanner icke
mera nagot och hor icke langre det som for-
siggdr omkring honom. S& &ar det daremot
icke i visorna om gravhoégen: ”Vad fattas
mig, sover jag héar i den vita sandhdgen?”
(LD 49420). "S& gott sover man i hogen!”,
ar den doda systerns halsning till brodern,
som hon icke glémt (ib. 27656). Den ddde
vill garna héra vad som sker i varlden, han
brukar t. ex. lyssna efter de unga brokiga
korna och efter herdarna som sjungande ga
forbi (ib. 49591). Darfor vill man garna ligga
pé ett berg, ty dar bldsa vindarna och sjunger
naktergalen (ib. 49514); jfr: "Vinden drar
sjungande, jag sover glad under det gréna
graset” (ib. 49512). Darfor vill man inte hel-
ler garna begravas pa slatten, dar det dess-
utom ar fuktigt (ib. 49516); men vid havs-
stranden &ar det gott, dar sjunga vagorna och
beratta vad som héander darute i varlden (ib.
49513). Den ddde ligger garna och lyssnar:
sangerskan later sin rost ljuda langt ut i
helgdagsmorgonens stillhet for att ocksa bro-
dern, som sover i hogen, skall kunna hora
henne (ib. 49598). Man kan ocksd hdéra den
dode sjunga uppe pa gravhogens topp (ib.
49613), man kan ropa till honom och &ven
f& svar tillbaka (ib. 49757). Det &ar alltsa
ingen ddédssémn, utan en gravhusvila, som
varar "sd lange solen star pa& himlen” (ib.
27554), tills natten kommer, som ar den do-

des fritid.11)
Den dode i graven star under de chtoniska
makternas formyndarskap, sarskilt under

Moder jord sjalv och de i hennes tjanst va-
rande makterna, som &aven de &aga ett nara
samband med gravhoégen. Tacitus’ (Germ. c.
45) kortfattade meddelande om att urbalter-
na, gentes Aestiorum, dyrkat guds-
modem (deum matrem venerantur)
strider icke mot den for de indoeuropeiska
folken gemensamma mdodrakulten. Tacitus
omnamner sjalv den germanska gudinnan
Nerthus som Moder jord. | Rom identifie-
rades ofta de badda mdédragudinnorna.12) Att
modrakulten hos letterna omfattas i alldeles
sarskild grad star klart for oss, ty over 70
olika mddragudinnor av olika kategorier ha
utdifferentierats och &ro k&nda for oss icke
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blott i naturens och manniskolivets olika
foreteelser, utan &aven for olika sjukdomar
m. m.13) Tyvarr &ar det nog sa, att huma-
nisterna allt sedan E. Stella och S. Grunau
p& 1500-talet forsvarat senare tiders under-
sokningar genom sin metod att sdka upp-
stalla panteoner och gudakataloger, &ven om
de fullstandigt misslyckats i dessa sina stra-
vanden. Johannes Meletius boérjade med
preussarna, 14) och da& han annu &ar en av de
f&, som 6verhuvudtaget vetat ndgot om detta,
genom harda strider férsvagade och genom
kolonisering fortyskade baltiska folk, blir
hans forteckning oOver dess gudar mycket
svar att kontrollera. Tydligt ar dock, att han
alltfor schablonmassigt sékt efterbilda den
klassiska Olympen. Lasicius’ och Stryikow-
skis 15) uppgifter om litauerna aro hamtade
darifrdn, men de ha tyvarr blivit lidande pa
forfattarnas bristfalliga kunskaper i det
litauiska spraket. Det star emellertid klart
for oss att en differentiering skett inom bade
den litauiska och den lettiska mytologien,
ehuru den redan fore 1600-talet avsiktligt
kom att forvanskas efter monster av preus-
sarnas panteon. Allt som pa sadant satt ge-
nom J. Lange 16) och G. Stender 17) overforts
frdn den preussiska och litauiska till den let-
tiska mytologien avvisades av detta skal un-
der 1800-talet och i bdrjan av 1900-talet, och
endast det ursprungliga materialet bibehdlls.
"Mdodrarna” upptradde pa nytt redan pa 1500-
talet, forst i jesuiternas rapporter, t. ex. hos
Petrus Culesius (1599),18) kardinal Valenti
(1604), 19) Stribingius (1606), 20) sedan, pa
reformationstiden, hos Ulenbrock (1615), 21)
liksom hos P. Einhorn, den baste k&nnaren
av Lettland under &ldre tider. 22) Vidare
finna vi i jesuitberattelser &ven hogre
gudomar omnamnda, s vid sidan av den vitt
kande Pérkons (Percunus) ocksd den Store
Guden (Lelo Deves), jordguden (Semes De-
ves, som lokaliserades till heliga lundar, samt
den Hogste Guden hos P. Culesius, hos Va-
lenti Himmelsguden fDebo Deves). Det
tyckes oss som om har, i den lettiska myto-
logien, de bada principerna om dii maiores
och dii minores forenats, av vilka de fdrra
kunde vara utstrdlningar av den urgamle
Dievs (Deus) som Himlafader (Debesstévs),
de senare av Moder jord (Zemes maéate). Hos
grekerna kande man dem under namnen Ura-
nos och Gaia. Fran detta kosmiska gudapar
utgdr P. Smits. De urgamla finska, estniska
och liviska l&neorden taiwas, taewas, tovas
(himmel) = Dievs aro belagg for begreppets
alder. 23)

Himlafaderns makt blev med
storre, medan Moder jords avtog. | egenskap
av jordens harskare kom Dievs med tiden
ocksd att std manniskorna sd naxa, att han

tiden allt
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sarskilt i de mytologiska folkvisorna fram-
stélldes som en manniska bland manniskor,
liksom ocksd himlavarlden i férestallningar-
na om livet efter detta tedde sig som en
avbild av livet pd jorden och Dievs som en
god husbonde pa sin himmelska gard. 24)

DE DODAS MODER

Zemes mate23) (Moder jord) daremot for-

lorade med tiden
gudomliga funktioner, och aven de dddas rike

allt mer ochmer avsinalesu

maste honavstd at De ddédasmoder (Veju
mate) och andra médragudinnor, som ska-
pats. 26) Men i folkvisorna ar Zemes mate

dock fortfarande de ddédas vardarinna, som
tager dem till sig i sitt skdte (Zemes klépis).
"Man sé&ger, att jorden &ar ond, nej, jorden
ar god; den later tradroten multna och kom-
mer ocksd att lata mina ben multna” (LD
49520); jamfor: 70O, kara jord, du som later
allt multna, du later s& mangen férmultna;
dar multnar min fader och min moder och
aven min unga hustru” (ib. 49495). Den
déende uttalar icke blott en 6nskan att vila
i sin egen jord (ib. 27303), déden och vilan-
det i jorden uppfattas ocksd som nagot po-
sitivt. Jorden tar ju emot den dode, tacker
6ver honom med gréaset och ar som en moder
mot honom: ”ldag ar det &nnu min moder
som tacker over mig med nio lakan, redan
nasta natt skall Moder jord tacka o6ver mig
med nio grastorvor” (devinam velenam) (ib.
49439). Men hon &r ocksd héarskarinnan i
landet p& den andra sidan och har nycklarna
till jorden och graven i sitt forvar. Henne
maste man be om nycklarna, nar man vill
lagga sin broder eller sin moder till ro (ib.
27512, 27519). Redan tidigt overlat Moder
jord varden om de ddda till De dédas mo-
der (Veju maéate), som icke blott tager sig an
den enskilde utan ocksd familjens och stam-
mens alla doda; de lettiska gravhdgarna &ro
for det mesta familjegravar, &ven om en
familj ocksd kan lata uppkasta flera hdgar
at sig.

Veju mate, De dddas moder, och veji,
de ddda, leva &nnu kvar i lettisk folktradition,
sarskilt i folkvisorna. Veji komma till de
levande i form av nystan, som férflytta sig
i det de rulla framat (velas). Jfr i Sverige:
Efter dansen i vaktstugan sago de
dansande en sick p& vagen. Och sdcken rorde
sig, och s& sa’ det i den ... Enligt en annan
ater skulle siacken ha kommit in och dansat
med de innevarande, som i bada fallen hade
blivit sa forskrackta, att det darefter var slut
med likdansen”. 27) Veju mate motsvarar den
litauiska Vielona, hos Lasicius de dddas
gudinna, som, d& mat framsattes at de doda,
aven hon fick bréd med skaror pa fyra mot-
satta stallen (deus animarum cui tum oblatio
offertur, cum mortui pascerentur etc.). Vid
”korvfesten” (skierstuvves) akallar man gu-
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den Ezagulis: ”Vielona, veni cum mortuis far-
cimina nobiseum manducaturus”.28) Hos
Daukszas (1500-talet) kallas hon Yielonis
(jfr velinas, velnias = djavul) och hon har
alltsd forvandlats till ett manligt vasen. Ve-
lemas namn aterkommer i det slaviska guda-
namnet Yeles, hos ryssar och bomare (k Ve-
for djavulen) anda in pd 1500-talet.29)
Man kan &ven jamféra denne med de ddédas

moder hos lapparna, Jabme, underjordens
harskarinna. ',0)
De ddédas moder skildras som vit: "Vit

sitter de dédas moder pa den med vit kléver
overvuxna kullen, hon har héanderna fulla
med vita blommor och en vit mantel omkring
sig” (LD 49778). "Jag har sett De dddas
moder, hon kom genom porten, hon hade en
vit duk om sig och sandskor pa fotterna”
(ib. 49779). Vitkladda aro aven de ddéda (LD
1, 3, 867): "Vart skall du gd, kara moder,
med vita skor p& fotterna?” (LD 49419,
49420); "Vad fattas mig, sover jag i den vita
sandhogen, i vit skjorta och med vita skor
pa fotterna?” (ib. 49418). Folkvisan sager
vanligen icke nagot om de dodas kladsel,
ehuru man alltid funnit plagg i gravarna.
Det &r dock endast tal om skjorta och lakan.
Dottern ber modern att sy en skjorta &t hen-
ne, som nar till fotterna, fér att de “dddas
barn” icke skola kunna saga, att hon kom-
mit naken (ib. 27426). Dar klader omnam-
nas, ha de dock tagits av i graven, da den
sovande icke behdver dem, eller dad de dess-
utom blivit vata av karrvattnet: "Vanta bara,
du De dédas moder, pd henne som skall kom-
ma; hon kommer med kjolen smutsig av
karrvattnet, med drall-lakan” (LTD X, 4160).
Det senare brukar dverhuvudtaget icke an-
vandas for de ddéda, och man finner till och
med forebradelsen: ”ldag fora de bort var
svarmoder i dréall-lakan. Kéara syster, hade du
inga linnelakan?” (ib.). | en annan visa
maste den déda vada genom ett trask for att
komma till De dodas moder; hon fradgar hur
hon skall bete sig darvid och far till svar:
" Kara dotter, lyft upp din kjol och vada med
bara fotter” (LTD X. 4169). De ddédas moder
torkar sedan hennes klader: ”Stolpen hos De
dédas moder bdjer sig under tyngden av
N. N:s prydnader, som hanga till tork; héar
aro hennes mantlar, lakan, héar aro hennes
strumpor, har handskarna” (LD 27782). En-
dast genom att den ddode tdnktes ha vadat
kan man férstd de vata kladerna. Medan
dessa visor alltsd antyda en vandring genom
vatten, ar detta vanligen icke fallet. Den
sovande behovde blott sadngkladerna, bland
vilka lakanet icke fick saknas, medan tacket
ersattes av grastorven (LD 49349). Med
lakanet kommer han till hégen, séker déar en
plats at sig, eller ocksa finns dar redan vid
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sidan av De dddas moder for honom en béadd,
redd med ett vitt lakan eller med sandlakan
(ib. 27713). Den ddde ber: ”Stall i ordning
en mjuk badd at mig, holj over den med ett
vitt lakan” (ib. 49423); han maste sjalv
skaffa och gora i ordning en badd at sig (ib.
4117, 24837, 24480). Lakanet far han med
sig, ty det har man vavt i forvag (ib. 27427,
49498). Men under den fdrsta natten har
badden &nnu icke format sig efter kroppen
och sanden &ar annu kall (ib. 27703).

For De ddédas moder, som skall taga emot
nykomlingarna, bakade man ocksa ett brod;
hon har dock &and& nycklarna till graven i
forvar (LD I11l, 3, 863), hon bor i underjorden
(ib.) och vantar pd dem som skola komma:
"Kara mor, baka vetebréd at mig och far med
till de ddéda, bjud De ddodas moder, vakterskan

vid de dbédas port” (LD 27434). Eller: "Mo-
der, baka begravningsbrodet fér mig, baka
en liten lev; de dddas moder forkyler sig,

dar hon dansar pa gravens bradd” (ib. 49428).
Endast sallan ar det grav- eller pestmodern
(Kapa-, Méra mate), som har nycklarna i sitt
forvar (LTD X, 4124), eller soldottern (Sau-
les meita) (LD 27519,2). De dddas barn (velu
bérni) kunna ocksa Gppna dorren till de do-
da, nar nagon forts dit, aven for dem bakar
man vitt bréd och bjuder dem (LD 274345),
liksom gravmodern (Kapa mate) och hennes
barn (LD IlI, 3, 870; S. Ticéjumi 2320—2323).
Den, som sist blev begravd i hégen, kunde bli
satt till dorrvaktare (LD 49574). 1 en folk-
visa, sages, att hon, som begravdes en I0r-
dag, maste bli vattenbarerska at de doda
(LTD X, 4711). Inte heller efter solned-
gangen fick man begrava dessa: 31) ”1 natt,
kara mor, maste du sova utanfér de doédas
dorr; de dodas barn ha redan somnat och
porten till de ddda &ar sténgd. Det &r dina
barn som varit forsumliga: varfér ha de fort
dig dit sd sent?” (LTD X, 4168).

Nar den dode lagts i graven, faller jordens
dorr igen,32) alla doérrar fran och till grav-
platsen forbli stdngda for honom (LD 49590)
och nyckeln gommes (ib. 49526); forgaves
ber man om den, né&r man vill bestka den
dode (ib. 49788) eller tala med honom (ib.
4124, 49783). Att De dbdas moder garna tar
emot de avlidna ar sjalvklart: "Hon har
frusit under den langa vantan pa liktaget
och dansat pa& gravens bradd” (ib. 49527,
49528). Aven ”sandmodern” (Smilsu maéte)
dansar och glader sig nar den doéde fores dit
(ib. 49789). Ibland omnamnas flera sadana
gudinnor vid ingangen till hégen; de ta emot
den kara brodern (ib. 49791), som man inte
langre kan fa tilloaka (ib. 49790, 49782). Det
veta aven manniskorna da de skola till att
dé: ”Jag gar nu dit varifrAin man inte kom-
mer tillbaka; doérrarna kan jag inte oppna,

DE DODAS MODER

och inte kan jag se ut genom fonstren dar”
(ib. 49468). "Med Gud, fader och moder. Jag
gar nu in i hégen och kommer aldrig tillbaka”
(ib. 49468). Man hyser inte nagon bitterhet
mot doden sjalv. Val betraktas ddéden som
forgéraren men den anropas dock nastan all-
tid med anvdndande av smeksamma diminu-
tivformer, sdsom t. ex. navite = den kara
ddéden. Det heter: ”"Kéara doéd, kom till min
hjalp: tag min broder med dig, min broder
grater ju sa bittert pd denna jorden” (ib.
49384); eller: "Déden kommer, doéden kom-
mer alltid i rékgrd mantel; kare bror, skynda
och mot honom, for den kdra doden in i for-
stugan” (ib. 49390). "Ack, kara dod, varfor
doédade du mig icke som liten? Jag skulle
ha sovit under jorden liksom under min mo-
ders mantel” (ib. 49350). Man ber: ”Tag
forst mig och min moder sedan” (ib. 49359)
och for de gamla méanniskorna, att den matte
taga dem med sig och déda dem (ib. 49324,
49325): "Vad vantar du annu pa?” (ib. 49326).
Den wuppfattas &annu som en underjordisk
makt: "Doéden kryper genom jorden, révar
bort mina anférvanter” (ib. 49611).

Aven nyare motiv ha tillkommit, t. ex.:
"0 Gud, vad skall jag nu gora, snart maéste
jag do. Dodden slipar sin dolk i paradisets
tradgard” (ib. 49446). Paradisets tradgard,
dolken och ddédsfruktan &ro motiv som inte
forekomma i den aldre folktron, inte heller
sddana rationalistiska sjalamotiv som t. ex.
"Kéara dod, varfor strider du om min Kkropp,
du behdéver ju inte kroppen, utan endast sja-
len” (ib. 49468). Och p& ett annat stalle heter
det: "Om min broders sjal stred jag med
déden: han vill ha sjalen, men jag kroppen”
(ib. 49452). Do6den &ar ocksa den blott en tja-
nare, en som dodar, men inte en héarskare;
en héarskarinna ar déremot De ddédas moder,
dven om hon ocksd delvis betraktas som en
"bedragerska”, som vill locka manniskorna
till sig med honungskrus, en honungskruka,
honung och brdd, en honungskaka som hon
lagt ner i graven (ib. 27536), eller med vete-
brod som hon bakat (ib. 49781). Hon vill
bjuda manniskorna till sig, men slapper dem
sedan inte (ib. 49639): "Du, De dédas moder,
icke k&ra moder, giv mig tillbaka min moder,
varfor lade du henne att sova i den vita sand-
kullen?” (ib. 49790) eller: "0, kara jord,
Oppna dig, giv mig min moder tillbaka” (ib.
38046). Men annars ber man ocksd att fa
komma till henne: ”"Jag ber dig, du De dddas
moder, lat mig f& vila hos dig, mitt liv har
varit langt och mina ben &ro trotta” (ib.
49780).

De olika gravskicken ha inte férandrat na-
got i forestallningarna om Moder jord och
De dédas moder. At jorden anfértror man
de bradnda benen. De dédas moder har under
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tre dagars tid eldat i ugnen och bakat ho-
nungskakor i vantan pa den nye gasten (ib.
27533). Det ar icke uteslutet, att man héar
syftar p& brannandet av de doda. Ville och
kunde man verkligen férinta den déde genom
elden, da hade de gavor, som brandes tillsam-
mans med honom, ingen mening. 33) De do-
das moder branner ocksd den dodes klader:
"Rok stiger upp vid traskets rand. Vem ar
det som gjort upp en eld dar? Det ar de
dédas moder, hon brénner sorgedrékten” (ib.
27429). Sasom redan forut visats, finns aven
har ett samband mellan tréasket och véagen
till De ddodas moder.

Man kan alltsd konstatera, att Moder jord
och den ur henne utdifferentierade gudinnan,
De dddas moder, spelar en stor roll i de let-
tiska forestallningarna om ddden. Varje dod
manniska upptages individuellt i de dddas
rike, i graven. Dessutom uppstilles fragan

1) K. T. Preuss 1930, 4.

2) P. Geiger, Tote, i HDA VIII 1019; K. Beth,
ib. 1468.

3) Mannhardt LG, s. 59; jfr vildsvinet Sarimnir
som éates i Valhall (Edda, Gylfaginning, c.
38).

4) Olaus Magnus Ill, 1, rérande Litauen: Reges
ac principes ... ut vel dii fierent vel inter
dios eveherentur, combusserunt aut in sylvis
ac lucis aures torque sollennitcr suspenderunt.

5) Mannhardt, LG, s. 59.

6) K. Stjerna 1911, s. 126 f.; M. Ebert 1V, 2

Grab.
') G. Sverdrup i NVAS 1927, s. 22 och i Nord.
Tidskr. 1927, s. 522.

8) G. Sverdrup, i NVAS 1933, s. 44; jfr Troels
Lund XIV, s. 158: "Brugen af taeppe over
den dode blev till taeppe ogsaa over kisten”.

9) V. J. Mansikka 1922, s. 329.

10) Jfr H. Hofberg 1868, s. 35: "Att doda ej ma
ga& igen, uppbrannes sianghalmen, och sto-
larna, pa vilket liket statt, kullkastas”.
Sjalarnas gemenskap &r enligt de litauiska
klagovisorna i ett evigt fosterland, liksom
i en "liten gard” — med portar, dérrar, ban-

kar, se Alseikaite-Gimbutiene 1946, s. 150.
n) ”Natten er de dodes dag” (H. F.Feilberg I,
1904, s. 94).
12) Tac. Germ. c. 40: Nerthum, id est Terram

matrem, colunt. Lucret., De rer.nat., Il 657:
Terrarum dicat et orbem esse Deum mat-
rem; August., De civ. Dei VI 8: quod Mater
deum terra est; jfr estn. Maa-ema (Jord-
moder).

13) K. Straubergs Il, 1940, Index, s. 803.

14) Libellus De Sacrificiis et idolatria veterum
Borussorum, Liuonum aliarumque vicinarum

gentium, Regiomonti 1563; Mannhardt LG
s. 291 f.

15 Mannhardt LG, s. 341 f., 327 f.

ig) j. Lange 1777.

17) G. Stender 17832, kap. "Lettische Mytholo-
gie”.

18) J. Kleijntjenss 11, 1941.
10) A. Spekke 1935, s. 300.
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om det starkt chtoniska drag som préaglar de
dédas moder, liknande den gamla férestéall-
ningen om Moder jord. "Kare gud, bygg ett
gyllene stangsel utefter havsstranden for att
De ddédas moder inte skall kunna segla upp
over hela landet” (LTD X, 4571). N&r négon
dor, bjuda de ddéda honom komma till sig:
"Kéara mor, kara mor, ditt barn kommer jag
inte att vara lange till; nar mina 6gon fdllo
samman, utkravde de ddéda mig” (LTD X,
4614). Ar det nastan omgjligt att komma
tillbaka till jorden, sd anropar man Guden:
"Kéara Gud, hav upp en stor vind, som kan
o6ppna gravens port sa att min far skall kun-
na komma och se pd &arefesten (= brollopet?
ib. 49700). Men endast under den stora sjala-
tiden (velulaiks) sjunger man: ”Oppna er,
de doédas portar, anda upp till jorden: nu
kommer min kara moder, mina kéra vita bro-
der”. 3)

20) Mannhardt LG, s. 442.

21) A. Spekke 1927, s. 300.

22) Scr.rer.Liv. Il, s. 614.

23) P. Smits 1930, s. 195 f.

24) Jfr I. G. Kohl, Il, s. 21 f. Dievs sambands
med tiden ocksd med de doda, s& namnes
sjalatiden "gudsdagar” (dievaines) och Mi-
kaelsmassan p& denna tid "Guds dag” (Dieva
diena), i LD 14087, se E. Zicans 1945, 1.

25) Jfr SnorreSturlassonsEdda, Foretalet I:
"Av detta forstode de, attjorden var levande,
att hon var av en férunderligt hog alder,
och maktig till sin natur. Hon fodde allt
levande och emottog alltdet som dog. Déar-
for gadvo de henne namn och raknade sin
harkomst frdn henne”.

20) L. Adamovits i SuM 1936, II, s. 210 f. Utom
de dodas grav-, pest- och sandmoder fore-
komma ocksd sov- och sémnmoder (Gulas
vidte, Miega mate); jfr E. Mahler 1936, s.
210.

27) L. Hagberg 1937, s. 242.

28) Joh. Lasicius 1615, 48, i W. Mannhardt LG,

s. 357.
2f) A. Bruckner 1922, s. 180.
so) K. Krohn i FUF 1906, s. 157: "wohl nicht
ohne Einwirkung seitens der Hel der Skan-
dinavier”.
31) Jfr om ryssarna: "Occaso iam sole nemo
sepeliatur: est enim haec mortuorum corona
videre solem antequam sepeliantur” (S. Her-
berstain 1571); A. Starczewski, I, 1842, s. 25.
Jfr Kybele med nyckeln hos Servius ad Aen
10.252: Terram autem constat esse matrem
deorum. Unde et simulacrum eius cum clavi
pingitur. Nam terra aperitur verno, hiemali
clauditur tempore. Ynglingasagan, c. 15:
"Dvargen stod i doérren, ropade pa Svegde,
och bad honom g& in, om han ville finna
Odin. Svegde lopp in i stenen, men denna
slots genast igen och Svegde kom aldrig
igen”. W. Kohler 1905, s. 229.
33) H. Schreuer 1916, s. 398.
34) B. Senkevida 1939, s. 153.

2)
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Kapitel 5.

BROLLOP

Ur de aldre riterna kunna vi hamta négra
alderdomliga drag, som inte aterfinnas i se-
nare skildringar. De forekomma sarskilt i
samband med likbranningen men ofta ocksa
vid jordbegravningar. Vi avse har bruket
att at den dode giva allt sddant som han be-
hévt under jordelivet, aven manniskor, och
vi veta att manniskooffer inte ar nagot ovan-
ligt utan brukats hos olika folk; de fram-
buros icke endast till gudarna utan ibland
aven till stupade krigare, sdsom da fangar
offrades efter en seger. Vi behdva endast
namna ett exempel frdn Ryssland fran 900-
talet det &r dock ovisst om har avses
varjager eller slaver: " Coepta enim nocte, cum
luna pleno orbe colluceret, in campum egressi
mortuos suos conquisiverunt; hos pro muro
coacervatos rogis compluribus accensis con-
cremaverunt, in iisdem captivos numero plu-
rimos, viros et miilieres patrio more iugulan-
tes.” 3) Fangarna brandes har alltsd tillsam-
mans med de egna fallna pd ett och samma
bal. Detsamma férekom ocksad vid minnesce-
remonierna (item inferias celebrantes), dar
dock andra blodiga offer, sdsom av tuppar,
kunde ersatta manniskooffren. 2) Blodets be-
tydelse ar ju kand; det kan héar vara nog att
citera det berdmda stallet hos Homeros om
Odysseus’ besok i ddédsriket3) samt vampyr-
tron; i blodet ligger livskraften. 4) | alldeles
sarskild grad ha tuppoffren kvarlevat
anda till nutiden. Man slaktade atminstone
en fagel, en tupp eller en héna for den dode;
han behover nytt blod, annars tar han det
sjalv frdn husdjuren.5) Med blodet bestrok
man begravningsbrédet. Na&r liktdget brot
upp, brukade man ocksa slakta en tupp un-
der likvagnen och blodet fick droppa. 6) En-
dast genom detta begar efter blod kan man
forklara nagra av de vildaste formerna for
sorgebetygelser, t. ex. da de slaviska kvinnor-
na pa 900-talet skuro sig i ansiktet och pa
handerna med knivar, nar nagon dott. 7)

Dessutom bor har ocksd en annan uppfatt-
ning av manniskooffer vid begravningar
framhavas. Av olika beskrivningar framgar
tydligt, att manniskooffret var en del av ga-
vorna till den dode, och att motivet for detta
offer ar detsamma som for de ovriga gavor-
na. Den dode har framfor sig ett langt liv
efter doden, och han kommer dar att behdva
samma saker som i livet — vapen, klader,
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mat och dryck, prydnader samt hastar, tja-
nare och en hustru. Foér Preussens del kdnna
vi till ett férbud av &r 1249 mot att begrava
eller brdnna de ddéda tillsammans med méan-
niskor, hastar, vapen, klader, smycken o. d.
(in inortuis comburrendis vel subterrandis
cum equis sive hominibus vel cum armis seu
vestibus vel quibuscumque preciosis).8) Det-
samma omnamnes av P. Dusburg for ar
1326,9) liksom av Laurentius Blumenau for
ar 1457.100 Man trodde, att de branda fore-
malen ateruppstodo tillsammans med de déda
och kunde tjana dem.1ll) Vad manniskor be-
traffar, har man i Preussen funnit flera dub-
belgravar med ett mans- och ett kvinnoske-
lett, samt vidare en grav med ett mans- och
tvd kvinnoskelett. 12) | Laut, i trakten av
Koénigsberg, fann man i en mansgrav bl. a. en
urna med askan efter en kvinna, samt dess-
utom en hast. Dessa dubbelgravar fran 700-
talet e. Kr. aro belagg for att man tillsam-
mans med den dode ocksd brukade begrava
hans hustru eller nagon annan kvinna.l3)
Manga dubbelgravar ha ocksd patraffats i
Litauen.14) Men inte alltid ar det hustrun
som begravts i samma grav utan ofta en
slavinna. | Ludza i Lettland fann man sa-
lunda i en grav frdn yngre jarnalderns forsta
tid liket efter en rik kvinna och vid hennes
fotter skelettet efter en annan, tydligen
mycket fattig kvinna. | en gossegrav i Riko-
pole fran senare delen av samma tid fann man
ocksa skelettet av en kvinna utan négra som
helst prydnader.15) Detsamma har ocksd va-
rit fallet pd Bjorko:

| ett fall dar skeletten undantagsvis voro
tamligen val bevarade, l1ag det ena i en egen-
domligt forvriden stallning snett O&ver det
andras hogra kna. Har tyckas tva kvinnor
vara gravlagda, en rikt utstyrd, harskarin-
nan, en utan smycken, slavinnan, som ma-
handa trevat omkring i den tillslutna grav-
kammaren, innan ddéden kom.16)

I en grav i Egtved fann man “ved fotterne
til det ubrente kvinnelik (18—23 ar) ogsa
brente bameknokler” utan gavor; barnet
skulle alltsd betjana den unga kvinnan i livet
efter detta 17) Man behdver héar inte, som G.
Sverdrup, tanka sig ett offer, "for & stille
den dodes fortsatte radighet i den annen ver-
den”. 1 HAaga-fallet ses ocksd “vistnok uten
sidestykke i nordisk bronsealder at man har
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ofret mennesker til den dode uten & begrave
dem samman med ham”.18) Det ar egentli-
gen inte ndgot offer utan en gava till den
dode. Att livet icke ar slut i och med ddden
var en fast 6vertygelse. Livet pd andra sidan
liknade i allt det jordiska.

Ar 1230 kallades den engelske minoritmun-
ken Bartholomaeus Anglicus fran universi-
tetet i Paris till Magdeburg; hans encyklopedi
De proprietatibus rerum,19 som under me-
deltiden tavlade med Isidorus’ av Sevilla, in-
nehaller bl. a. nya beskrivningar av de nor-
diska landerna, dar &ven invanarna i Livo-
nia,20) som talade samma sprdk som inva-
narna i Lectonia (Litauen) och alltsd voro
letter, omndmnas. Om dem sager han, att
deras ddda icke begravdes i jorden utan bran-
des pa ett stort bal. Efter doden kladdes de
avlidna av sina vanner i nya klader och fingo
av dem far, oxar och andra djur, liksom ocksa
slavar och slavinnor med sig jamte manga
andra ting, och allt brandes tillsammans med
den ddde i den tron att allt som bréndes skul-
le komma till ett de levandes land och tillsam-
mans med hela mangden av bradnda djur och
slavar, som sin husbonde till behag brants
med honom, finna ett nytt hemland i lycka
och evigt liv.21)

Ar 1326 skrev P. Dusburg nastan detsam-
ma om preussarna. Dessa trodde pa kroppens
ateruppstandelse, men inte s som det ratte-
ligen borde vara (Prutheni resurrectionem
carnis credebant, non tamen ut debebant). De
trodde namligen, att var och en, férnam eller
ringa, rik eller fattig, maktig eller svag i
detta livet, skulle bliva det aven i det féljan-
de livet. Sedan féljer den redan anférda be-
skrivningen av likbranningen med alla gavor-
na och vidare: ”"De trodde, att de bréanda
foremalen ocksd skulle ateruppsta tillsam-
mans med dem och tjana dem liksom forut.”22)
Han menade, ehuru med oratt, att preussarna
trodde pa ateruppstandelsen i kristen mening,
ty M. Praetorius skriver om dem &nnu pa
1600-talet: "For o6vrigt tro de icke pa de do-
das Aateruppstandelse”.23) Aven om letterna
heter det att de likt sadducéerna icke trodde
darpa.24) Detsamma siges om preussarna,
av Erasmus Stella, namligen att de firat fo-
delsedag och dédsdag p& samma satt, med
samma mat och dryck, lek och sdng, utan att
visa sorg, utan under forlustelse och gladje.
Att de hoppades pa& ett kommande liv visade
de genom att begrava sina déda omgivna av
vapen, klader och en stor del av sina red-
skap. 25)

Doéden &ar alltsd begynnelsen och fodelsen
till ett nytt liv, och hur konkret de gamla
preussarna forestallde sig detta liv, se vi av
ett stalle hos Simon Grunau, som sé&ger, att
de trodde pa en fortsattning av det jordiska
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livet, med vackra kvinnor, manga barn, sota
drycker, god mat, vita klader om somrarna,
varm rock om vintern och sdémn i mjuka
sangar; dar skulle de vara vid god halsa,
skratta och hoppa. 26) Man tankte sig ocksa
ett familjeliv &ven pd andra sidan, som vi
finna i en beréttelse av den av litauerna till-
fangatagne prasten Joannes: "Sedan deras
man dott under ett plundringstdg ar 1205,
strypte sig 50 litauiska kvinnor, i den fasta
overtygelsen att de skulle leva vidare tillsam-
mans med dem.” 27)

D& litauerna i borgen Pillenen &r 1336
markte, att de inte langre kunde férsvara sig,
gjorde de upp en stor eld, kastade all sin
egendom dari, varefter mannen strypte kvin-
nor och barn och sedan héllo fram sina hu-
vuden mot hovdingen, konung Marger, sa att
denne skulle kunna halshugga dem, den ene
efter den andre . . . Marger sjalv sprang till
sist till en mork kallare, dar han gomt sin
hustru; henne hégg han ned med sin sabel;
darefter slog han sig med samma vapen i
marken, foll alltsd ned bredvid sin hustru och
gav upp sin osaliga ande.

C.
efter Wigant von Marburg, skriver sedan vi-
dare, att det synbarligen var pa grund av
"religionen . . . som de hdollo déden for mycket
lattare, vilket de den gangen ocksd visade
pa ett sd& omanskligt satt”.28) Enligt H.
Schreuer innebar de germanska kvinnornas
frivilliga foljande av mannen i doden inte na-
gon gemensam forintelse utan en direkt fort-
sattning pa deras samlevnad. Det aktenskap-
liga umganget med de ddda upphodrde icke
heller. 29) | en synnerligen drastisk skildring
berattas hur Helge Hundingsbanes &anka, Sig-
run, besdker honom i hdégen och delar hans
badd. 30)

Om varjagerna berattar Achmed ibn Fadlan
pd 900-talet hur en fornam man som dott
brandes pa ett skepp tillsammans med en
jungfru ur sitt folje, som offrat sig frivilligt
for att ledsaga den ddde i livet efter déden,31)
och detsamma sager ocksd Masudi ungefar vid
samma tid om slaverna:

De branna sina doéda liksom deras utrust-
ning, redskap och smycken. Om en man dog,
brande man tillsammans med honom hans
hustru levande . .. Om den ddde var ogift,
gifte man bort honom efter déden, och kvin-
norna visade stor iver att lata branna sig for
att deras sjalar skulle komma till paradiset.32)

Ibn Rosteh pd 900-talet skriver ocksd om
slaverna, att den av kvinnorna, som den déde
alskat mest, i den dodes narvaro tog tva bjal-
kar, lade en tredje tvars 6ver de bada forsta
och hangde sig; hon kastades sedan i elden
och brandes. Om varjagerna skriver han, att
alsklingshustrun lades levande i graven.33)

Schiitz, som Aatergivit denna beréattelse
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Delvis ga val alla dessa arabiska berattelser
tillbaka p& bysantinska kallor, si t. ex. skrev
Maurikios redan pa 500-talet: "for att under-
latta sina méans doéd genom den egna ddéden,
strypte kvinnorna sig sjalva, aktande livet
ringa utan dem .. 3

Att ankan skulle folja sin
enbart ett sagomotiv. 35) Hos
vi om herulerna, att hustrun vid sin makes
grav lade en snara om halsen och maste do,
d& hon annars forklarades &relés och beskyll-
des for att ha forolampat sin makes slakt. 36)
Genom Herodotos (V, 5) kanna vi till tra-
kernas sedvanja harvidlag — &alsklingshustrun
dodades vid graven och begravdes tillsam-
mans med mannen och hos Marco Polo
finna vi beréttelserna om hinduerna: uxorum
charissima cum defuncto viro crematur. 37)

Liksom é&nkan fdljer maken i graven och
till livet pd andra sidan, visar oss redan Ma-
sudis beréattelse, att &ven de ogifta efter do-
den féorméldes och att hustrurna bréndes till-
sammans med dem. Hé&rvid férekommo &aven
brollopsriter.38) Sarskilt hos slaverna voro
skenbrollop for ogifta doda vanliga (&ven i
nyare tid). | stallet for dddsklagan sjongos
brollopsvisor, eller ocksd gick en brudkladd
flicka med brudtarnor och brudférare med i
likfoljet; man kunde ocksd ha med sig ett
smyckat trad i liktdget. Hos ryssarna utde-
lades ocksa bréllopsgavor. 39) Tradet skulle
representera brudgummen. | |Maudona i Lett-
land bryter man av toppen pa en tall och
lagger den i den dddes badd eller éverlamnar
den &t ankan som ersaittning for mannen.
Mdojligen skulle man kunna spéra nagot sam-
band mellan denna sed och den som férekom-
mit p& andra hall, namligen att de, som féljde
den ddde till kyrkogarden, togo med sig gran-
kvistar darifrdn och sedan piskade de hem-
mavarande darmed. | Laudona tog man dess-
utom med sig hem nagra granar och stallde
upp dem i stugan for att nasta dag branna
dem, om sommaren ute pa faltet, annars inne
i stugan. Alla sorjande kallades samman for
att varma sig vid elden; i tur och ordning
leddes de fram till den, och méannen hoppade
tre ganger over elden. Sedan tog nagon en
brinnande gran, sprang runt till de o6vriga,
lat dem varma sig vid ldgan och sjong dar-
vid: "Kom, kara syster, varm dig vid din mo-
ders eld, hon kommer inte mer att gdra upp
nagon eld, du kommer inte langre att kunna
varma dig”.40) Det ar mojligt att granen
har p& nagot vis sattes i forbindelse med den
dode, s& att den for ankan fick representera
mannen, for dottern hennes moder.

Aktenskapet ansdgs som en ndédvandighet
och maste, om det inte kunnat ingas i livet,
atminstone ske efter déden. Annars skulle de
déda komma att tillhéra de for tidigt bort-

make, &r icke
Prokopios lasa
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gangnas skara, de som icke uppnatt livets
mal. 41) Ett skenbrollop vid graven hade dar-
for till syfte att tillforsdkra den som dott
ogift en plats i slaktkedjan, emedan han an-
nars, i avsaknad av efterkommande, inte
skulle kunna finna ndgon ro i graven och inte
fa nagon del i den kult, som &agnades forfa-
derna. 4a) Rolésa dansa de flickor, som dott
ogifta, brollopsdansen och suga i vampyr-
skepnad de unga méannens blod. Vi finna aven
i tysk folktro, att de ogifta flickorna efter
doden sades dansa vid vagkorsningarna.43)

Sarskilt i Tyskland betecknades unga flic-
kors begravningar som ddédsbrdéllop; namnet
brollop ges &t begravningsmaltiden, som hal-
les 6ver ogifta. Har och dar brukade man
dansa, men sarskilt vanligt var att begrava
den unga flickan i bruddréakt.44) Detta se-
nare ar kant framfor allt fran 1500- och 1600-
talen i Danmark, England, Holland och Os-
terrike, och L. Hagberg har i Sverige kunnat
samla manga exempel pa att ynglingar och
unga flickor begravts i broéllopsdrakt, vilket
atergdr pa samma ursprungliga sedvanja. 45)

Redan skenbrdéllopet utgdr en for-
mildring av den gamla seden med dodsbrol-
lopet, och vi finna till och med att den ddde
inte langre formales med nagon levande utan
endast med en redan avliden person.

I den lettiska folktraditionen foreligger just
detta stadium fullstandigt klart, nar det gal-
ler brollopen for de ddda. Begravningens
forsta dag kallades o6verhuvudtaget ocksa
bréllopsdagen (S. Ticéjumi 2077). Annars
tillbragtes forsta begravningsdagen fram till
midnatt aven efter ogifta mé&n och kvinnor i
stillhet — denna dag kallades begravnings-
dagen — men efter midnatt kom brdéllopsda-
gen, da man kunde larma och dansa (ib.
2381, aven LD III, 3, 871). Man sjong och
dansade, eftersom de ungas begravning gall-
de som deras brdéllop.46) De ddédas moder
sorjer sedan for allt évrigt. ”LAat oss dansa,
broder, i var stora smarta: vi ha givit var
broder &t dottern till De dodas moder” (LD
27699). Brollopsfesten behdvde dock icke
alltid sammanfalla med begravningsfesten;
hostdagar, d& regn vaxlar med solsken, val-
jas ofta for de ddédas bréllop: ”Det regnar
medan solen skiner och de doéda fira brol-
lop. 47) Min broder dog ung, han har nu tagit
sig en brud bland de déda” (LD 27798), eller:
"Man forde fram en brud till honom” (ib.),
eller: "Jag sjalv har en bror och en syster,
de dricka bréllop tillsammans” (ib.). De do-
das moder héaller brollop fér yngste sonens
son (ib. 49600). Och hor denna skildring av
hostdagen: ”Det regnar, skogarna grata, de
dodas moder har hallit bréllop, de dédas barn
ha dansat av sig skorna”.48) Brdéllopet éar



BROLLOP

alltsd forlagt till den andra varlden, till de
dodas egen krets, och nagra manniskor beho-

Leo Diaconus, Corp. script. hist. Byzant., p.
XIl. 1 1, c. 6; V. J. Mansikka 1922. s. 324.

2) Ib.

3) Hom. Od. XL

«) L. Hagberg 1937,s. 111 f.

5) s. Ticéjumi 2076,2079, 2234—2240; P. Sar-
tori 1910, I, s. 139 (Letten, Tscheremissen,
Ruméanen etc.).

«) lIb. 2085, 2234, 2235, 2237—A40.

7) Ibn Rosteh hos V. J. Mansikka 1922,.337;
jfr hos skyterna, Herodotos 1V, 71; i Por-
tugal ar 1446 (R. Andree 1878, s. 117).

8) Tyska ordens fredsfordrag av ar 1249, Mann-
hardt LG, s. 41

*) Mannhardt LG, s. 88: ”Unde contingebat,
quod cum nobilibus mortuis arma, equi, servi
et ancille, vestes canes venatici et aves
rapaces et alia, que spectant ad miliciam,
urerentur. Cum ignobUibus comburebatur id,
quod ad officium suum spectabat. Jfr Caesar
de bell. Gall. 6, 19: Allt vad de (gallema) tro
under livet har legat den dode om hjartat
inkasta de i elden, till och med djur; ja
kort fore var tid uppbrandes efter de veder-
borliga begravningsceremoniemas fullgbran-
de jamte honom de slavar och skyddslingar,
vilka man visste han tyckte om.

100 Mannhardt LG. s. 174; jfr C. Jensen 1891,
s. 344: "Det lar ha varit sed att kvinnor, som
dogo kort fore sin nedkomst eller i barnsang,
skulle ha ett nystan, litet vav och en sax med
sig i graven, for att de skulle kunna klara
sig pa egen hand’.

11) ”Credebant, quod res exustae cum eis re-
surgerent et servirent sicut prius”’. Detsam-
ma berattas om letterna hos Bartholomeus
Anglicus 1483, XV, c. 88.

*2) W. Goerthe 1931. s. 123 f.

13) E. Sturms 1938, s. 98 f.

M) Om dubbelgravar i Litauen, se M. Alseikaite-
Gimbutiene 1946, s. 32. 39, 50. 51, 79. 145, 175.

«) F. Balodis Sthim 1940, s. 168.

>) H. Arbman 1939. s. 86; jfr T. J. Arne 1931,
S. 285.

17) G. Sverdrup 1933, s. 79.

18) G. Sverdrup, 1. c.

19) Bartholemaeus Anglicus 1483.

20) Ib., lib. XV: De provinciis. c. 88; de liuonia.

**) 1b.: Mortuorum cadavera tumulo non trade-
bant. Sed populus facto rogo maximo usque
ad cineres comburebat. Post mortem autem
suos amicos nouis uestibus uestiebant et eis
pro viatico eorum oues et boues et alia ani-
mantia exhibebant. Seruos eciam et ancillas
cum rebus aliis incendebant credentes sic
incensos ad quandam uiuorum regionem feli-
citer pertingere et ibidem cum pecorum et
suorum sic ob gratiam domini combustorum
multitudine felicitatis et vite temporalis pat-
riam inuenire.

22) Mannhardt LG, s. 88.

23) Jfr L. Blumenau, i Scr.rer.Pruss. 1V:49.

24) Jesuitberattelse av 1606, Mannhardt LG, s.
442,

») 1b, s. 182

«> H. Bertuleit 1924, s. 168.

) Henrici Chron. Liv. IX. c. 5; referebat sacer-

dos quidem. . . . quod in uno vico mulieres
quinquaginta se ob mortem virorum suspen-
dio interfecerunt. Nimirum. quod credant,
se cum illis mox in alia vita victuras. Jfr

vas icke darvid, inte ens i form av ett sym-
boliskt offer.

kymbremas hustrur, hos Val. Max. 6, 1;
Florus. Hist.Rom, c.3.

28) Scr.rer.Pruss. Il, 489 f.

29) H. Schreuer 1916, s. 1 f. Radbod. frisernas

hertig ville efter déden vara tillsammans
med sina foregdngare pd den andra sidan,
men icke i himmelen cum parvo numero pau-
corum (F. W. Rettberg Il, 1848, s. 514).
Helge Hundingsbanes saga, Il, 45, 47; H.
Arbman 1939, s. 81. "1 en gammal Saga om
Olav Tryggvasson fortaelles det, at det paa
Haakon Jarls Tid var Skik i Norge og Sve-
rige, att Hustruen levende fulgte sin afdode
Husbond i Gravhaugen”, se A. Bugge 1904,
s. 55.

Ibn Fadlans Reisebericht, 6v. av A. Zoki
Validi Togan. Leipzig 1939. § 87 f.

30)

») V. J. Mansikka 1922, s. 333.

") b, s. 337

34) Maurikios Strategicon Xl, c. 5; K. Dieterich
1912, s. 67.

») M. Ebert X1V, s. 440 f.; Hoops 4. s. 556; F.
Schwenn 1915, s. 62 f.. 173 f.; E. Rohde I.

1910. 14; G. Neckel 1913. s. 35; H. Schreuer
1916, s. 58 t., 142 f. 0. a. st.; M. Beth. Witwe.
i HDA IX, 669.

s«) K. Dieterich 1912, n. s. 111.

37) Joan. Boemus 1582, s. 110; Herodotos 1V:71
(skytema).

38) O. Schrader 1904, s. 26 ff; P. Geiger, Toten-
hochzeit, i HDA VHI, 1068.

39) D. K. Zelenin 1927, s. 322; E. Mahler 1936,

s. 391 f., 648 f. | Litauen brukar jungfrun
lagga sin krans p& den alskades grav. se
M. Alseikaite-Gimbutiene 1946, s. 145. J.
Balys 1946, s. 38, séger: "Wenn ein unver-
heirater Mann zu Grabe getragen wird,
stehen manchmals 6 Méadchen da, genau so
gekleidet wie die Brautjungfem wahrend der
Hochzeit, wenn aber ein Jungfrau begraben
wird, dann stehen 6 Burschen mit Blumen
in den Handen da. Wenn der Leichnam in
die Grube gesenkt wird reissen die Madchen
die Kréanze und Blumen vom Kopf und wer-
fen sie in das Grab; Blumenstrausse und
Bander werden in das Grab einer Jungfrau
hinabgeworfen und zusammen mit ihr be-
graben” (jfr not 45).

Latvju Raksti, Maudona, s. 38; jfr: ”Icke med
tomma hander ha vi géatt, inte ha vi kommit
tillbaka med tomma hander. Vi ha kort var
moder och haft med oss en grangren tillba-
ka”, hos B. Senkevida 1939, s. 153.

P. Geiger, 1 c.

F. Kummer, Ledige, i HDA V, 1008.

A. Wuttke 1900, § 749.

R. Reichardt 1913, s. 141.

L. Hagberg 1937, s. 194 ff.; jfr D. K. Zelenin
1927, s. 322: De flickor, som dott ogifta,
bruka 6verallt kladas mer eller mindre fest-
ligt, liksom till brollop. En flickas begrav-
ning anses Overallt som hennes brollop. En
handduk bindes om henne, pa hégra handens
langfinger sattes en ring. till slaktingarna
utdelas gavor som vid ett brollop, pa kistans
lock lagges en brollopskaka. Bland de ogifta
unga mannen utvaljes en brudgum, som i
brollopsklader gar bakom kistan. Nagot lik-
nande sker nar en ung man begraves.

A. C. Winter 1902, s. 368; B. Senkevita 1939,
s. 151. | Litauen firades de ogiftas begrav-

40)

41)
«2)
«)
«)
«)

«)
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ning som broéllop; huset pryddes med kran-
sar, en hogtidsmaltid dukades fram, och i
stallet for klagovisor sjongos brollopsvisor,
se M. Alseikaite-Gimbutiene 1946, s. 144.

Om lapparna, se J. Quigstad 1920—34. s. 20.
nr 136: Du solist beobachten. wenn es solches
Wetter ist. dass die Toten Hochzeit feiem.
Es ist nur denn. wenn es bei Sonnenschein
regnet: dann darf man weder larmen noch
schreien. Jfr J. Storaker 1862: Overtro og
Sagn i Lister og Mandals Amt, nr 493; jfr
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*s)

Quigstad: "Wenn die Sonne scheint und es
gleichzeitig regmet, ist Hochzeit im Himmel™,
”nar solen skiner och det regnar, ar det brol-
lop i himlen”. Enligft muntligt medd. av
magister E. Sjosell frdn Stora Mellosa, Nar-
ke: ”Nar solen skiner och det regnar, dansa
alla molska drangar pa angen”.

B. SenkeviCa 1939, s. 155. Den ddde sonen
kallas de dodas svédrson, och den doda dot-
tern de dodas sonhustru, se M. Alseikaite-
Gimbutiene 1946. s. 147.



Kapitel 6.

HASTEN

De hastar, som patraffats i gravarna, aro
icke att rakna som offer. Enligt Olaus Mag-
nus’ *) beréttelse om goterna och P. Dus-
burgs*) om preussarna voro de endast gavor
till den dode, och det &ar tydligt att hasten
likaval som vapnen och smyckena voro av-
sedda for livet pd den andra sidan. *) Enligt
P. Dusburg fingo de férnama (nobiles) vapen,
hastar, slavar, klader, jakthundar, jaktfaglar
och allt annat som horde samman med kri-
garlivet med sig, och allt brandes med dem,
medan andra doda fingo som gava det de
behdvde for sitt arbete. 1 nagra fall, t. ex.
vid de litauiska furstarnas begravningar, var
antalet gavor péafallande stort. N&ar Algardus
(summus rex Letvinorum) begravdes ar 1377,
brandes 18 av hans béasta héastar. Likaledes
bréndes hastar, jakthundar, vapen och klader
tillsammans med Keistut ar 1382. 4) Aven de
tillffangatagna ordensbrioderna brandes av
litauerna tillsammans med sina héastar.5)

Hasten var avsedd for de dobdas ritt till-
sammans med sitt folje till det andra livet,
i Skandinavien till Valhall. 6) Salunda beskri-
ver Saxo Grammaticus den fallne danske kung
Haralds begravning och de minnesceremonier,
som den svenske kung Ring lat halla over
honom efter Bravallaslaget: Han Overlamna-
de sin hast at Harald sd att denne skulle
kunna rida till Valhall <ad Tartara) och dar
bedja om vackra bostader for sina frander
liksom fiender (sociis hostibusque), 1 balet
kastades delar av Haralds forgyllda skepp och
danernas vapen, guld och andra gavor. As-
kan oOverfordes i en urna till Lethra och be-
gravdes dar med hasten och vapen.T)

Ga vi till fredsfordraget av ar 1249 mellan
Tyska Orden och preussarna, finna vi, att
man forebrddde de senare, att deras "Tulis-
sones” eller ”Ligaschones” sa som falska
praster for det foérsta sjongo lovsanger Gver
de doda hedningarna vid deras begravning,
och for det andra att préasterna darvid for-
kunnade. att de kunde se den dode pa sin
hést fara rakt in i himlen, iférd vackert har-
nesk, forsedd med vapen och med ett stort
folje icum comitatu magno).8) Att denna
comitatus antogs bestd av den dodes strids-
kamrater, som nu kommit for att moéta ho-
nom, 9) ar troligt, ty dylika processioner av
doda, som mottaga den avlidna manniskan,
kanna vi till aven pa andra hall. Sa sages i

lettisk folktro, att de doda vanta pa den nyss
avlidne och ledsaga honom &nda fran hemmet
och till begravningsplatsen: w) ”Inte langt
frdn kyrkogarden blir det tungt for hastarna
att draga likvagnen ty de dbdda ha satt sig
Overallt pAd vagnen”; 11) “med jubel fora de
nykomlingen till graven.” 11)

Det ar antagligen dessa doda som &asyftas
med namnet Pecolle i skildringen av 1500-
talets preussare i Sudauerbiichlein.,s) Med
dragna svard sokte man driva bort dem fran
den dode och man réknade dem till de onda
andarna eller djavulens anhang.14) | den let-
tiska folktraditionen finna vi emellertid inte
nagra spar av denna ritt in i himlen, och inte
heller de Lannoy 15 har nagot annat att be-
ratta om kurerna pa 1400-talet &n att de
trodde att sjalen uppsteg till himmelen med
roken, nar den dode brandes pa balet.

Som redan anmarkts, har likbranningen
icke avsatt ndgra sidkra spar i den lettiska
folktraditionen, och detsamma galler alltsa
aven detta fall. NAagra enstaka sagor beritta,
att en av de doda skickat en hast till nagon
levande for att hamta honom och 6ver dalar
och skogar féra honom till de doddas land,
eller att den ddde brudgummen kommit ri-
dande for att hamta sin brud. Dock beréttas
att de doda under sjalatiden kommo ridande
frdn graven, om man inbjudit dem till ett
gastabud. Var och en av dem rider d& pa det
djur, som slaktades for hans begravnings-
maltid, och som han alltsd fick med sig i gra-
ven. Aven i jesuitpatem Quecks biografi fran
1600-talet omnémnes, att man vid lettiska
sjalafester (Yeceles) pa hosten bar indlvorna
och hudarna efter de djur, som da slaktats,
ut till kyrkogarden for att de doda skulle fa
mojlighet att, ridande pa dessa djur, besoka
den som inbjudit dem till sitt hem. ') Man
borde slakta ett djur (S. Ticéjumi 2078—
2085), atminstone en tupp for en déd man
och en hona for en dod kvinna, men aldrig
ett svin, som alltsa inte ansags passande som
riddjur, ty svin brukade krypa genom stangs-
len sd att ryttaren maste falla av.17) En
tupp brukade ocksa slaktas och kastas fram-
for fotterna p& hastarna, som stodo spanda
framfor likvagnen for farden till gravplat-
sen. 18)

Man har inte funnit ndgra hastar i Lett-
lands gravar, ofta daremot delar av hastut-
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rustningar. | Litauen har man daremot over-
allt hittat manga hastar i gravarna fran och
med romersk tid till och med senare delen
av jarnaldern, 19) och detta bade i sjalva gra-
ven tillsammans med den ddéde och darutan-
for. 1 Preussen ha gravar patraffats med en
eller flera hastar i uppratt stallning, med hu-
vudet pa frambenen och bakbenen under
kroppen, nergravda under den egentliga gra-
ven; de bara ryttaren pa sin rygg annu efter
doden. 200 Detsamma har man konstaterat i
Litauen. 21) Aven i Skandinavien finner man
ofta hastar i gravarna. 22) Skelettdelar efter
héastar23) fann E. Sturms aven i Lettland i de
stora brandgravarna i Strazde.

Vanligare &ro i Lettland hasthuvuden som
byggnadsoffer.24) Man har gravt fram sa-
dana p& borgberget vid Talsi, under hérntor-
net till det pd 1100-talet byggda kuriska slot-
tet. De l&go i narheten av porten, endast 15
cm under jordytan, omgivna av fyra stdrre
och tre mindre stenar, men utan spar av
andra offer; &annu ett hasthuvud fann man
under en grundsten till en annan byggnad
frdn samma tid, tillsammans med tva andra
benfragment, vidare ett hasthuvud jamte ett
kohorn under ytterligare en byggnad samt
skallen av ett svin under ett annat torn. 25)
Under ett frdn 1000-talet harstammande hus,
narmare bestamt under sédra vaggen, grav-
de man fram en hel bensamling; dar funnos

1) Olaus Magnus 1, 1567, c. 24. Jfr Tac. Ger-
mania, c. XXVTIl: Sua cuique arma, quorun-
dam igni et equus adicitur (om germanerna);
Egilssagan, c. 7, 58.

-) Mannhardt LG, s. 88.

3) Ib.

4) Herman v. Wartberge, se Mannhardt LG, s.
123.

5) Wigand v. Marburg, ib. s. 124.

«) Mannhardt LG, s. 68, 121, 123, 125,154.

7) Saxo Grammaticus, L. VIEI, s. 391 (Miiller-
Velschow). Utomordentligt talrika aro héast-
fynden i de samléndsk-natangiska gravarna.
Man finner knappast nagon grav utan sa-
dana, vanligen ar det frdga om 2—3, till
och med 6—8 hastar, som ligga under en och
samma grav, se C. Engel 1925, s. 118. Jfr
I. F. Regnard, Lapplandsresor 1655—1709, i
A. Julius 1930: ”Lapparna doda for begrav-
ningsfesten en ren, som tillhdrt den dode;
man kastar inte bort benen utan gémmer
dem med omsorg fér att begrava dem vid
den doédes sida”. | Sverige, &ven under me-
deltiden, gar hasten fore liktdget i kyrkan
och den darpad sittande mannen var vapen-
kladd; for 100 mark skola arvingarna ater-
I6sa hasten (SD 1V 3310, den 29/7/1337, Vall-
by, Skiré socken i Smaland, jfr SD IV 2601,
ar 1327). | Skottland foregicks processionen
till kyrkan av tva riddare, den ene, i va-
pendrakt med den dodes vapen, pa en vit
héast, den andra svartkladd, med betackt an-
sikte, pa den svart hast. Vid altaret vander
den senare sin hast, ropar att herm &r dod
och rider fort tillbaka, den forre 6verlamnar

38

salunda 157 olika hastben och 2 hasthuvuden,
ett av dessa, tillsammans med en skérva,
under husets ena horn; tre andra skarvor
hittades under grundstenarna. Benen lago i
en 50 cm bred och 15—20 cm djup rénna,
delvis ocks& utanfor denna. 26) Vi fa kanske
hari se en parallell till en uppgift i Thietmars
kronika om ett tempel i Riedegast, byggt av
trd med djurhorn i stallet for grundstenar,27)
vilket enligt T. Palm kan ha varit ett slags
byggnadsoffer.29 Vidare har man funnit
hasthuvuden under byggnader bade i Vast-
europa29) samt i Ungern och Ukraina.30)
Fran Gotland kanna vi till att hastar och’
andra djur (lamm, oxe, svin, fol) murats in
under kyrkorna. 31) Om letternas tro pa ett
slags skyddskraft hos dessa ben skriver P.
Einhorn: 32

Denna &sikt ar mycket vanlig har hos de
icke-tyska méanniskorna, namligen att de tro
benen efter déda djur och méanniskor aga en
sarskild kraft och egenskap ... Déarfor bruka
de omkring fahusen satta upp sadana ben,
sdsom huvudena av ddéda hastar och kor, pa
stangslen for att de skola avvarja sjukdomar
och driva bort . .. Aven ... fér atthindra
maran, Leetons, att rida hastarna pa natten
bruka de lagga huvudet efteren déd hast i
krubban under fodret .. .”

I de skandinaviska sagorna tillskriver man
h&sthuvudet en magisk kraft. 33)

vapen och hast till prasten, darmed anty-
dande att hans herre nu ar i det eviga livet
och i sitt eviga fosterland (Mansi X1V, 783,
Leges Kanuthi, aren 840—855). Olaus Mag-
nus XVI, c. 47: Haec omnia sacro loco, quo
tumulatur, libera donatione cum aliquot pre-
diis permittunt heredes: licet equus, ensis,
et arma, iusto interveniente pretio, illico re-
dimantur ab eisdem, solo remanente clypeo
in ornatiori loco Ecclesiarum.

8) Mannhardt LG, s. 42; jfr: "De talade 06ver
hans (Hakans) grift, som hedningar hafva
for sed, och visade honom till Valhall, 6vind
skaldespillaren diktade ett quade om konung
Hakans fall och hur han mottogs i Val-
hall . . .” (Snorre, Hdkan Godes S., c. 32).

9) E. Sturms 1938.

™) LP VH, 58,15.

" Ib. 56, 10; 57,14; 57,13 o. a. st.

12) lIb. 59,21.

13) Mannhardt LG, s. 258.

14) Cum ad sepulturam cffertur cadaver — ple-
rigue in equis funus prosequuntur et currum
obequitant quo cadaver vehitur; eductisque
gladiis verberant auras, vociferantes: . . . id
est: aufugite vos daemones in infernum (J.
Maletius, hos Mannhardt LG, s. 297).

is) 1b, s. 175.

i® I. Kleijntjenss 1, 1940, s. 479.

17) LP VH, 553.

is) 1b, s. 56.

19) M. Alseikaite-Gimbutiene 1946, s. 37, 39, 47,
55 f., 106, 135.

20) K. Engels 1930 V—VI, s. 548.

21) M. Alseikaite-Gimbutiene 1946, s. 47.



22)
23)
29

25)
26)
27)

28)
29)
S0)
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T. J. Arne 1931, s. 296, 286.

F. Balodis Sthim 1940, s. 197.

Om offrande av avskurna hasthuvuden, efter
Saxo Grammaticus, se E. Bargheer 1931, s. 19.
A. Karnups 1937, s. 98 f.

Ib., s. 100.

Die Chronik des Bischofs Thietmar von
Merseburg, Berlin 1855, MG S, s. 9: "fanum
de ligno artificiose compositum, quod pro
basibus diversarum sustentatur cornibus bes-
tiarum”.

T. Palm 1939, s. 61.

K. Heckscher 1925, s. 391.

H. von Wlislocki 1893, s. 89; I.
s. 457.

Lippert 1882,
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31)

32)
33

R. Andree 1878, s. 16; jfr s. 19 (Litauen),
s. 22 (Danmark).

p. Einhorn 1627, c. 5.

Om héasthuvuden, se Olaus Magnus IlI, c. 8:
”Solebant etiarn Gothi processuri in proelium
equos ad aras immolare: quorum dbscissa
capita contisque excepta subjectis stipitibus
distinctos faucium rictus ante acies profere-

bant”; ib. c¢. 15: ”"caput equinum conto
exceptum ac elevatum, dentium rictibus
denudatum, militaribus castris, ut formidi-

nem excitent, opponunt, quibus et carmina
addunt . . Jfr Egil SkallagTimssons Saga,
c. 52, med en beskrivning av runor pa stangen,
med héasthuvudet jamte nidord.



Kapitel 7.

LIKBRANNING

Likbranningen, som var allmant
kand i de baltiska landerna, forekom dar an-
nu i historisk tid. Efter ett uppror 1222 hande
det sig att esterna "tvattade av sig” det krist-
na dopet, togo sina doda, som lago begravda
p& den kristna kyrkogdrden, och brande dem
efter gammal sed.*) D& den kristne liviske
hovdingen Kaupo foll &r 1217, brindes hans
kropp och benen férdes hem. 2) Vidare veta
vi, att paven Clemens V ar 1310 beordrade en
undersoékning mot Tyska orden i Livonien péa
grund av klagomal som framforts av &rke-
biskopen av Riga &r 1305. | den péavliga bul-
lan anklagades orden for att ha brant ordens-
brodernas lik.3) Ordensprokuratorn bestred
i sitt svar foljande ar &arkebiskopens ankla-
gelser; av vittnesforhéret i Riga ar 1312
genom det pavlige legaten Franciscus de Mol-
liano framgar dock, att ordensbréderna be-
fattat sig med hedniska divinationer, och lika-
sd att det var allman sed inom orden att
déda och branna sina sarade. Aren 1324 och
1336 utfardade paven stranga forbud dar-
emot. 4)

Det ar hogst markligt, att likbranningen
icke efterlamnat minsta spar i den lettiska
folktraditionen. Utom den redan namnda
folkvisan om ddédsgudinnan, som tre dagar
eldat i kalkugnen i vantan pa den nye géasten
(LD 27533), ar det blott en visa till som har
en antydan om detta gravskick. Dar fore-
kommer féljande bon: "Till Gud har jag bett
om ett litet stycke jord, en hand bred och en
aln lang” (ib. 275761); detta motsvarar un-
gefar storleken av en bréannplats. Déaremot
aro de skriftliga och arkeologiska kallorna
pafallande rika; den skriftliga traditionen gar
hos de baltiska folken tillbaka atminstone till
800-talet (Wulfstan), och &nnu &ar 1413—14
traffade de Lannoy péa likbranning:

Man finner hos kurerna, infédingar som
kristnats med vald, en sekt, vars medlemmar
sedan de dott lata branna sig i stallet for att
begravas i jorden, var och en av dem kladd
och smyckad med sina vackraste prydnader.
Detta sker i narmaste dunge eller skog och
i en eld gjord av ekved. De tro att om roken
stiger rakt upp emot skyn sd ar sjalen rad-
dad, men om den viker &t sidan, att sjalen
gatt forlorad.5)

Fran yngre jarnalder (800—1200 e. Kr.)
kadnner man hos kurerna blott till flata brand-

gravar om 3— 12 m, cirka 1 m djupa och fyll-
da med kol, branda ben och gravgavor samt
skarvor. Under sanden, som técker det hela,
finner man aska och i denna ben, vapen och
andra gavor, som &nnu kunna vara samlade
i sarskilda gropar. Gavorna &aro for det mesta
sonderbrutna eller -vridna och -branda; en-
dast dryckeshornen och sk&rvorna ha icke
blivit branda och tydligen kastats ned i gra-
ven efter gravmaltiden. 6)

Branningen behévde inte nédvandigtvis ske
pa sjalva gravplatsen; i de flesta gravar har
man endast funnit ringa mangder kol. Brand-
platsen har dock delvis legat i dess ndrmaste
grannskap. Under mellersta delen av jarn-
aldern brukade man i Litauen plocka bort de
branda benen och gravgavorna ur resterna
efter balet, men senare brydde man sig inte
langre om att gora detta.7)

Tyvarr aga vi inga mera ingdende beskriv-
ningar av de riter, som férekommo vid lik-
branningen hos letterna. Om de kuriska riter-
na kunna vi draga vissa slutsatser tack vare
de sallsamma fynd som gjorts i en sjo vid
Talsi (i Vilkumuizas ezers). Man har nam-
ligen i denna sjé funnit flera tusen brons- och
jarnaldersforemal — vapen, redskap och
smycken — som i hela det dévriga kuriska om-
radet aro kanda som gravgavor och fullstan-
digt motsvara gravinnehallet i de kuriska
brandgravarna. Vapen och smycken ha mes-
tadels brutits sénder, bdjts ihop eller pa an-
nat satt forstorts och darefter kastats i elden,
sdsom seden var nar man bréande de déda: de
delvis smaélta sakerna ha sedan Kkastats i
sjon. s) NA&gra foremal, som av en slump bar-
gades ur sjon, voro orsaken till att man ar
1934 satte igdng med grundliga undersok-
ningar. Fynden lago spridda 6ver ett omrade
av 70—100 m langd och 15 m bredd, ungefar
10 m fran stranden och pa 3—5 m djup, och
hamtades upp ur sjon med ett krattliknande
redskap. Redan 1936 hade man fatt upp 1300
foremal. De 18 svard, man funnit uppvisa
fasten av flera olika typer, av de 116 yxorna
kunna de bredeggiga antingen vara strids-
yxor eller arbetsredskap, s. k. timmermans-
yxor eller hallebarder. Dé&r funnos 18 lans-
spetsar, talrika betseldelar, d&remot voro
sporrar, stigbyglar och transar mera séallsyn-
ta; av verktyg voro endast knivarna talrikt
representerade, med 60 exemplar, liar och
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elddon daremot endast med ett fatal. 270
halsringar, 420 armband, fingerringar och
spannen, liksom &aven vagar och vikter m. m.
béra omnadmnas fér fullstdndighetens skull.
De flesta daterbara fynden tillhéra 1200- och
1300-talen, och alla foremal ha varit utsatta
for eld eller pd annat satt avsiktligt forstorts.
Samtliga foremal aro kanda aven fran o6vriga
delar av Kurland och likna i alla avseenden
dem man funnit i gravarna. Vid sidan av den
allmant kanda sedvanjan att begrava de
branda benen i jorden tillsammans med géa-
vorna, fanns det alltsd annu en, namligen att
kasta resterna efter likbalet i vattnet.9)

Att detta inte ar nagot tillfalligt, och att
kurerna verkligen hade for sed att inte endast
begrava de branda resterna av gavorna till
den dode, utan aven brukade kasta dem i
ndgot vattendrag, framgar av liknande ku-
riska fynd i Kaku ezers (Kattsjon) i Edole,
i sumpmarkerna vid Kazdanga, Tasi och Siek-
sate, alltsd i de flesta av Kurlands sjéar och
sumpmarker. 10) | och med att likbranningen
inférdes, minskades, sdsom G. Sverdrup fram-
haller, de yppiga gravgavor som forekommit
dessférinnan; de bréandes icke tillsammans
med den ddde pad balet utan lades i graven
ovanpa de dar hopsamlade benen och askan.
Eftersom utrymmet inte réackte till fér storre
foremal maste man boéja ihop svarden eller
ersatta dem med miniatyrer eller symboliska
efterbildningar, sd att blott en avbildning
av detta vapen nedlades i graven.

"De tilsvarende virkelige vapen er funnet i
mark og mosse.11) Arsaken til at gravgodset
avtar sd sterkt i yngre bronsealder har man
ogsa villet finne i den velkjente nordiske skikk
a4 gjemme gjenstander annensteds enn i gra-
ven, i vann og mark og mose. Gravfundene
blir nu efterhanden bade fa?rre og ringere;
til gjengjeld vokser mark- och mosefundene
i mengde og fylde i Danmark, Sverige og Nor-
ge.” 12) Med benen nedlade man pa sin héjd
fd& och obetydliga metallforemal; i stallet
gjordes nu for de dodas réakning en méngd
depositioner, utanfor gravarna i mark och
mosse.13)

Detta stimmer dock inte helt éverens med
den kuriska sedvéanjan att forst branna vapen
och andra gavor, men val med de enstaka de-
positioner och vapenfynd i mossar i olika de-
lar av Kurland, som delvis ocksa kunna for-
klaras som offergavor.14)

Om de skandinaviska parallellerna &aro av
stor betydelse nar det galler de kuriska moss-
fynden, sd férblir dock frdgan olést betraf-
fande Vilkumuizas ezers, Kaku ezers, alltsa
om sjofynden. E. Sturms har redan h&nvisat
till Odinslagarna, som aterfinnas i Ynglinga-
sagan, c. 8:

Oden stiftade lagar i sitt land, vilka hade
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gallt bland asarna. S& bjod han, att alle déde
man skulle man branna och bara & bal, med
dem deras egendom; ty han sade si, att med
dylike skatter skulle enhvar komma till Val-
hall, som han hade i jord grafvit, men askan
skulle man bara ut & sjo eller grafva neder i
jord.15

Dessa foreskrifter éverensstaimma nara med
de kuriska sedvanjorna p& 1200- och 1300-
talen, frdn vilken tid sjéfynden harstamma.
Tyvarr kanna vi icke till parallellerna i Skan-
dinavien, och, som S. Lindqvist sager,

Snorre har sdlunda ratt i att endast battre
folk fingo hdégar, och vi kunna vara tacksam-
ma mot honom for att han ndmnt bruket att
kasta askan i sjon, nagot vartill den arkeolo-
giska motsvarigheten ju ej s& latt kan upp-
visas. 16)

Det torde vara alldeles uteslutet att har
kunna férbigd Odinslagarna och antaga, att
det var frdga om en offergéva till sjons eller
myrens makter, sdsom G. Sverdrup antagit i
liknande fall: ”"Naar man har senket gjen-
standene i sjo eller myr, var det rimeligtvis
sjoens eller myrens vete man sokte a komme
i forhold til.” 17) Vi ha emellertid i dylika
fall att géra med stallféretradande offer som
bora uppfattas som en évergang fran en gava,
fran vilken man hade svart att avsta, till en
annan, som lattare kunde anskaffas. Galela-
reezerna i Nederlandska Indien branna liket
jdmte stammen av ett banantrad for att den
dode inte genast skall bdrja soka efter nagon
foljeslagare at sig bland de levande. Nar
kistan sankes i jorden, stéter nagon ner en
ung bananplanta i graven och ropar: "Kare
van, du behover inte sakna dina kamrater,
tag har denne kamrat.” 18)

Det &r manskligt och férklarligt att man
vill offra allt for att radda sig fran doéden
och for att undgd den, och alltsd i sitt stalle
vill giva guld, silver och allt vad man férmar.
Ofta fas dock till svar. att guld och silver
inte kunna ersatta manniskan. En hel rad
folkvisor behandla just detta &amne: ”Nar
herren har kallat mig till sig, skickar jag min
tjansteflicka till honom, men Gud kallar mig
pa det att jag ma ga sjalv” (LD 27346). Do6-
den ar manniskornas fiende (ib. 27572), lik-
som ocksa jorden och graven, ddden vill inte
ha guld, silver och pengar utan vantar endast
p&d manniskokroppen (ib. 27550). Dessa visor
aro val gamla, men dock alltid begripliga for
varje tid. Annorlunda ar det med en folk-
visecykel, dar en klots eller sten omnamnes,
som lades i graven under olika ceremonier
for att dar ersatta manniskan. Det ar ett
offer, som man erbjuder i stallet féor man-
niskan sjalv. En fullstandig identifiering av
klotsen och méanniskan finna vi i en visa: ”"Jag
har lagt en bjorkklots djupt ner i gropen; det
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var ingen bjorkklots, det var ju var syster”
(ib. 49501). Genom denna handling férsokte
man undkomma déden: "Jag dog val, men
ar dock inte dod; jag har icke lamnat min
hustru at min van; bjorkklotsen kastade jag
djupt ner i gropen” (ib. 27372). Och annu
en folkvisa ha vi, dar en mus (kanske ett
sjaladjur) skickas ner i jorden for att frdga
om det &r mdjligt att undkomma déden genom
ett sadant offer: ”Spring, lilla mus, genom
jorden, se pd mitt eviga hus dar (i graven):
vill man ha tra eller sten eller min kropp”
(ib. 27410). En sadan frdga vore tankbar vid
sjukdomsfall, och den skulle kunna jamféras
med de kdnda dédsoraklerna. 1 en annan folk-
visa finna vi daremot, att musen sjalv som
offer skulle stanna darnere: “Lilla mus,
spring genom jorden, sdék upp mitt eviga hus
(muza maéaja), rostar det, skall du sjalv stan-
na dar” (ib. 27407—27409). Men annars &r
det sd att stocken och stenen tanktes vara ett
slags forebyggande hjalpmedel. Det stallfore-
tradande féremalets formultnande skulle re-
presentera manniskans eller hennes kropps
forgangelse. N&r det en gang forintats, méaste
ocksd manniskan sjalv do. Darfér ar det de
hardaste foremalen, sten eller en bjorkklots,
som man tar till: "Jag rullade ner en bjork-
stock i min grav, den skall multna dar (lai
tas puva, lai trudéja), tills jag levat mitt liv
till slut” (ib. 27332). Det heter vidare:
"Stocken har multnat, nu maste jag draga
in i graven i dess stalle” (ib. 27331). Andra
visor roja en annan tankegang, t. ex. foljande
om blomman vid graven: "Né&ar du blir gam-
mal, maste jag trada i ditt stalle” (ib.
275842), eller: "Nu har den blommat ut, nu
maste jag g&” (ib. 27314, 27584). P& samma
satt som man valtrade ner en stock i graven
(ib. 27333), kan man ocksd lagga ner en sten
eller en yxa i den (ib. 27588, 49380) eller
ocksa sticka ett spjut eller ett svard i marken
vid den utsedda gravens rand, dar det far sta
och rosta och vittra sonder, tills levnadstiden
ar utlupen (273321, 21445). Sadana folkvisor
aro icke endast att betrakta som produkter av
folkfantasien. F. Balodis har med ratta dari
sokt en forklaring till de i en grav vid Dobele
frdn mellersta jarnaldern, alltsd fran tiden
400—800 e. Kr., patraffade spjutspetsarna.
| Balas, Dobele socken, patraffades tva styc-
ken 0,30—0,50 m djupa, rundade gropar,
ungefar 1 m i diameter, vlika voro fyllda med
av eld anfratta, knytnavsstora stenar samt
kol och aska. Vid sidan av en av groparna
voro i marken nedstuckna fyra spjutspet-

a) Et corpora mortuorum suorum in coemeteria
sepulta de sepulchris effoderunt et more
paganorum pristino cremaverunt, i Henr
Chron. Lyv. XXVI, c. 8; jfr XII, c. 6, ar
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sar. 19) Man skulle kunna tanka sig, att man
stuckit ned dessa i jorden, i graven, medan
deras agare annu var i livet, i den tron att
offrandet av dem jamte lampliga offer skulle
forhindra att han stupade i den strid som
han stod redo att draga ut i. Man kan erinra
sig, vad som sags i folkvisan (LD 27358):
"M& de manniskor do, som ingenting viktigt
ha att gora; jag kommer ej att do, ty jag har
mycket att utratta, jag har lagt en bjork-
stock i mitt stalle”. Och i en annan (ib.
27332): "Jag stack ned mitt svard i den vita
sandkullen: m& det vittra, ma det rosta,
forréan jag dor”. Eller (ib. 27333): ”"Jag kas-
tar min yxa, valtrar en sten i min grav; ma
yxan rosta, ma stenen forvittra féorran min
kropp.” 200 Annorlunda &r det naturligtvis
med ett svard som var avsett som gravgava:
"Jag har stuckit ner svard vid gravens rand,;
har ligger min broder, har rostar svardet”
(ib. 27688).

Aven om en del av de i gravarna patraffade
vapnen och kanske dven andra foremal kunna
tankas ha blivit offrade i den férhoppningen
att darigenom kunna frikopa sig fran doden,
galler detta icke i fraga om kenotafierna, vil-
ket framhavts bl. a. av H. Riekstins. 21) Vi
veta, att esterna trodde att de mé&n, som
fallit i strid, men vilkas kroppar sedan icke
patraffats och darfor icke kunnat brannas,
voro férlorade bade for detta och det kom-
mande livet. Litauerna bytte till sig sina
fallna krigares huvuden mot fangar. 22) Be-
gravningen var alltsd icke endast en sista he-
dersbevisning utan utgjorde aven en ound-
ganglig forutsattning for ett kommande liv.
Darigenom fdorklaras grekernas kenotafier,
och man kan anta att sadana férekommit
aven hos letterna, eftersom man dar funnit
likbdl med dari insatta gravoffer, men utan
aska eller branda ben. 23) Begravningen var
en helig plikt fér de efterlevande, som sjalva
inte skulle finna ro forran de fullgjort sin
skyldighet. Aven en del depositioner med
méanga vapen och mansprydnader, sd t. ex.
med gravgods for hundratals méan, kunde sa-
lunda avse krigare, som stupat langt borta
frdn hemlandet.

De férut anférda Odinslagarna ha sanno-
likt ndgot att géra med den nordiska seden
med skeppssattningar. Skyld t. ex. lades pa
ett skepp och o6verlamnades &t havet, medan
Balder brandes i sitt skepp vid havsstranden.
Samma tanke tar sig ocksd uttryck i batgra-
varna. 24)

1208. Hos preussarna forbjods det ar 1249:
quod ipsi et heredes eorum in mortuis com-
burendis et in aliis quibuscumque ritus gen-
tilium non servent sed mortuos suos iuxta
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morem Christianorum in coemeteriis sepe-
liant, Mannhardt LG, s. 41.

Combustum est corpus ejus et ossa delata in
Livoniam et sepulta in Cubbesele, | Henr.
Chron. Lyv. XXI, c. 4.

A. Seraphim 1912; Mannhardt LG, s. 78, not:
“ritum eorundem paganorum sectantes con-
frcitres suos, si quos contigit . . . sauciari . . .
impietate quadarn sevissime feritatis extin-
gunt, eorum corpora flammarum incendio
concremando”. Jfr Carolus Magnus i edict.
ad Saxones: Si quis corpus defuncti hominis
secundum ritus paganorum flammis consu-
mi fecerit, et ossa eius ad cinerem redegerit,
capite punietur.

Mannhardt LG, s. 79: "Ceterum ne fratres
vestros in conflictu vulneratos antequam ex-
pirent, interimatis, nec eorum corpora con-
crematis, sub poenis et quod auguria et
sortilegia seu divinationes non exerceatis, sed
haec per statuta, in vestris capitulis facien-
da, fieri prohibeatis.”

B Voyages et ambassades de messire Guillebert

13)

de Lannoy, i Scr. rer. Pruss. Ill, s. 443. Jfr
Ynglingasagan, c¢. 10: ”"D& Odin var dod,
brandes han det var deras tro, att ju
hogre roken stod upp i luften, desto herrli-
gare var han i himmelen . . . och desto rikare
ju mer gods brann med honom”.

F. Balodis, Sthim 1940, s. 197 f.

M. Alseikaite-Gimbutiene 1946, s. 156 f.

E. sturms i SuM 1936, 2, s. 72 f.

E. Sturms 1936, 2, s. 85 f.

Ib.,, 1 c.
G. Sverdrup 1933, s. 81
Ib., s. 89.

S. Lindqgvist 1920, s. 82.
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14)
15)

16)

18)
19)
2°)
21)

23)

24)

G. Sverdrup 1933, s. 89; F. Balodis Sthim
1940, s. 118 f.

Snorre 1854, c. 8; S. Lindqvist 1920, s. 56 f.;
B. Nerman 1917, s. 226 f. “Hake lades pa
balet & skeppet, som seglade lagande ut pa
havet och vardt detta sedan vida prisadt”,
se Snorre 1854, c. 27. Jfr: "ty de kunde for-
nimma af bodndernes tal, att deres afsigt
vore, att om de funno (Olofs) liket, brédnna
det eller fora ut pa sjén och sanka det . ..
(Hel. Olofs S., c. 251).

S. Lindgvist 1920, s. 79; mot Torolf (Eyr-
byggja S., ¢. 33) For Hrapp (Laxdala S.,
c. 24) och Glam (Gettir S, c¢. 32—35), som
voro oroliga i sina gravar, hjalpte det icke
med att anordna en ny begravning och kasta
upp en vall omkring graven, vilket allt icke
hade n&gon inverkan pa det oférmultnade
liket, det enda var att branna det. De forst-
namndes aska stroddes i havet, medan Glams
lades i en sdck och begravdes p& en plats
dar det fanns minst farbeten och mannisko-
stigar; K. Beth, Totenabwehr, i DHA 1, s.
137 f.

G. Sverdrup 1933, s. 84.

J. G. Frazer Il, 97; K. Beth, Ersatzopfer, i
HDA V, 969.

F. Balodis Sthim 1940, s. 129; jfr F. Hansen
1938, s. 16: "Spjutspetsar med spetsen uppat
nara Aalborg”.

F. Balodis, 1 c.

H. Riekstins 1935, s. 18.

Henr.Chron.Liv. XVII, c. 5; jfr XIV, c. 5
E. Sturms, i LKV 15444; i Pry8man<b5iai, vid
Kretinga, 17 kenotafer enl. M. Alseikaite-
Gimbutiene 1946, s. 129.

H. Arbman 1939, s. 91.



Kapitel 8.

SANGHALM OCH KLADER

Utom gavorna till den doéde, bland vilka vi
har icke komma att berdra klader och smyc-
ken, finna vi tvd urgamla begravningsseder
belagda genom arkeologiska fynd, néamligen
gravmaltiden efter vilken skarvor och
dryckeshorn brukat kastas in i balet, samt
brannandet av den dddes sang-
halm. Denna maltid skola vi senare ater-
komma till.

Det var allméan sed, att den dodende lyftes
ner frdn sin badd och lades p& marken, an-
tagligen for att goéra vagen till den andra
sidan lattare for honom eller for att over-
lamna honom &t Moder jord.x) ”Ligga pa
strd” ar i Sverige, Danmark, Holland det-
samma som “d6”.2) Aven hos slaverna i Tysk-
land3) var denna sed att lagga den doéende
pd marken kand pd& 1500-talet och beteckna-
des d& som ett hedniskt bruk.4) 1 Lettland
ville man inte garna lata den sjuke do i
sangen; man lyfte ner honom och lade honom
p& halm eller gjorde en badd av hé &t honom
pd den kalla marken, utan lakan, och lade
honom dar. 5) | samband med bruket att koéra
den doéde med slade c) till begravningsplatsen
finna vi den att badda honom i arthalm eller
annan halm pa en gammal slade.7) Det vore
latt att forstd, att man ocksd garna lat den
dode fa denna sin sista badd med pa farden;
han kunde ju ocksd behéva den i fortsatt-
ningen och darfér bréandes den vid graven
som en gava till honom.

Vi ha flera belagg frdn nyare tid pa ett
samband mellan bradnnandet av sanghalmen
och dodsbadden. | Bohuslan bréannes séang-
halmen efter begravningen halvvags mellan
hemmet och kyrkan, varefter askan stroddes
ut pa graven. 8) L. Hagberg anfér som for-

klaring fruktan: — — — “vilket skedde i
syfte att hindra den dode fran att ga igen”;
och vidare: — — — "Var den dddes sang-

halm uppbrand, hade han ingen sangplats att
aterkomma till”. 9)

Det ar emellertid s, att det viktigaste for
den dode var att ha sangen med i graven,
och endast i det fall att han inte lyckats
darmed, hade man orsak att frukta att han
kunde komma tillbaka och utkrava den, sa-
som &ven skedde i frAga om 6vriga gavor.
Hade han fatt den med sig, behovde han ju
inte alls komma hem. Symboliskt kunde man
ocksd i stallet fér att branna halmen taga

tvenne halmstran fran den ddédes sang och
lagga pa hans brost i kistan. Han har da fatt
en del av badden med sig.----—--—------- Har man
glémt detta, och det ville visa sig, att den
déde boérjar ga& igen, behéver man endast lag-
ga tvd halmstrdn i kors pa graven och stro
litet jord oOver, vilket alldeles sakert s&ges
hjalpa.10)

I Ostpreussen
gravplatsen och

brukar man kasta halm péa
vid den grans som liktaget
dverskrider for att den ddde, som maste
vandra omkring i 40 natter, skall kunna vila
ut darpd.11) Jfr en lettisk folksdng: ”Jag
gick omkring berget (gravhodgen), sdkande
min viloplats, med halmknippan i handen och
lakanet under armen” (LD 275412).

Man brande s&lunda halmbadden p& graven
och lat den dode f& den med sig, och det &r
majligt att det ar denna sed vi kunna spara
i gravhoégarna, nar vi pa vissa stallen finna
marken tackt med ett nat av sma kolpartik-
lar. 120 Men man behdvde inte alltid branna
halmen pd sjalva graven, och inte heller un-
der sjalva begravningsceremonien. Det kun-
de lika garna ske efter begravningen och pa
olika platser: pd falten, bredvid eller bakom
huset, framfdr dettas dorr, i ugnen, i skogen,
pa véagen till kyrkogarden eller utanfér byn
vid en korsvag, vid bygransen13) eller pa
nadgon annan plats, som liktaget maste pas-
sera (S. Ticéjumi 2181—2292). Men askan
maste gravas ner, ty den, som gar over
brandplatsen, fértvinar. Om né&got av askan
rdkade komma p& &akern, blev denna ofrukt-
bar. ”"Halmen efter den ddda brannes all-
tid.” 14) Stramen, quod in lecto substratum
fuit aegroto, statim post illius obitum vulcano
traditur, skriver Jonas Moman &r 1750—52
om Sverige.15) L. Hagberg har samlat tal-
rika belagg harpd fran 1600-talet rorande
bade Sverige och andra europeiska lander.16)
Man brande &dven kladerna eller atminstone
en del av dem.

Seden har levat kvar i Lettland &nda in i
senaste tid. Fran ar 1832 berattas det, att
man i Tirza samlade ihop den dbddes sang-
halm och gav den &t likférarna vid avfarden
till begravningsplatsen fér att de skulle bran-
na den utanfor huset tillsammans med kléa-
derna. Det rackte om man brénde endast en
del av kladerna eller en flik, som rivits av
ett plagg. Na&sta morgon sag man i askan:

a4
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fann man dar spar av manniskor, s& skulle
en manniska do i huset, men fann man djur-
spar, skulle ndgot av kreaturen d¢.17) Over-

lamnandet av halmen till likférarna gar till-
baka pa& det tidigare bruket att branna den
vid graven — mannen skulle val ursprungli-

gen taga den med sig till begravningsplatsen.
Halm och klader fordes ocksad till den vag
som taget skulle passera och brandes dar
(8. Ticéjumi 2185). P& varje sddan vag, som
ledde till kyrkogarden, var en ek eller nagot
annat stort trad (ib. 2292), och under detta
brandes de s. k. mesli (halm, klader, gddsel
frdn garden). Hoégen antandes med hjalp av
sarskilda harfér avsedda vaxljus, som man
tdnt hemma och burit med sig i stakar (ib.
2184). Elden hemifrdn omnamnes ocksa i en
folkvisa: "Vart springer du (moder, son eller
dotter) med ett eldkrus? De dbédas moder
har somnat och elden har slocknat” (LD
27523). Har kunde det vara frdga om att
med elden hemifrdn tanda ett likbal, for vil-
ket dodsgudinnan antingen inte haft nagon
eld alls eller denna varit svag. De dddas
moder brukar ocksd sjalv hjalpa till med att
branna den dodes klader: ”Det ligger rok vid
karrets strand. Vad ar det for rok? Det &ar
De dodas moder, som branner den doédes kla-
der” (LD 27429). Hon bevakar hans intres-
sen och bemddar sig om hans tillhdrigheter.
Man kunde ocksd anordna en symbolisk bran-
ning av endast en del av hans tillhdrigheter.
Ar 1746 var det enligt L. Hagberg i Solberga
"brukligt att efter likets utbarande ur huset
lagga en halmviska under kistan, vilken an-
tandes efter likets utfard.” 18) Aven i Lett-
land, i kretsen Jékabpils, brukade nagon i
foljet springa framfor kistan med en brin-
nande halmknippa, som den doéde legat pa.
Egentligen var detta icke endast en gdva utan
aven ett slags divination — drev roken i rikt-
ning mot huset, skulle ndgon mer do dar
(S. Ticéjumi 2192). Jfr L. Hagberg: ”. . . ock
td the sedt hvart ut Rocken slagit, ha the
falskeligen trodt, at her ifrdn skulle then
doda thernast komma”. Ett annat slags di-
vination var fdljande: ”. . . ju hogre roken
steg, dess battre var det. Steg den rakt upp
i vadret, sd& var den dode salig”. 19) Den
overensstammer med vad G. de Lannoy be-
rattade: ” . om roken stiger rakt upp mot
himlen, ar sjalen réaddad, men om den driver
at sidan, ar den férlorad”.20) Den har dock
endast sekundart fatt sin kristna pragel.

En egenartad sed &ar emellertid bevarad i
Bérzaune. De, som icke foljde med i liktaget
till gravplatsen, togo halmknippen och bun-
tar av klader samt mat och dryck, gingo i
riktning mot gravplatsen och brande alltsam-
mans, allt under det de 4&to, drucko och
sjongo. Det kallades "att rddja” (lidumu
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kraut); man sjong: "Fpr var Jékaups (eller
nagot annat namn) ha vi rojt, fér att han
skall kunna s& rag och korn och plantera kal”
(S. Ticéjumi 2186):

Més savam Jékaupam
Liduminu nokravam

Lai tas séja rudzus, miezus,
Lai déstija kapostinus.

Det &r tydligt, att dessa riter med bréan-
nande av halm och klader verkligen utgjort
en del av de hdgtidliga begravningsceremo-
nierna och atfoljts av ett slags sakral mal-
tid, liksom begravningsfoljet ocksd deltog i
en sddan vid graven. Man sorjde harigenom
icke endast for den dodes badd och klader
utan aven fér hans véalbefinnande i oOvrigt i
den andra varlden 28) — aven dar maste han
ha en aker, sad och grénsaker; en del av kar-
len krossades darfor ocksd efter maltiden vid
graven, och i aldre tider kastades skarvorna
in i balet, allt for att den dode skulle f& mat-
karl i den andra varlden (4. Ticéjumi 2151).

Som redan férut namnts, hade man manga
platser att véalja pa, nar man ville branna
kladerna och sanghalmen efter den ddde. Det
kunde ske pa& nagon ensam plats (ib. 2188)
e. d., men under inga villkor pa falten, liksom
man aldrig fick bara liket 6ver dessa, 21) ty
dd kunde intet mer vaxa dar. Halmen far
man pa inga villkor stré ut i fahuset eller pa
falten, den maste brannas och askan gravas
ner (S. Ticéjumi 2183). Annars kunde den
dode taga med sig av boskap och gréda. En
annan mojlighet att genom férintande ge den
dode gdvor med i graven var att griava ner
dem i jorden, lata dem ruttna eller lagga ut
dem i skogen (ib. 2190). | Finland gréavdes
kladerna ner i jorden, hos lapparna later man
dem fdélja med i graven eller later dem ligga
pad begravningsplatsen. 22) Jag minns &nnu
hur man i Lettland brukade stoppa in dem
under forrddsboden (kléts) eller p& néagot
annat stalle.

Till eldriterna radknar F. Balodis &aven det
bal, som man, sedan begravningsféljet lamnat
huset, brukade goéra upp mitt i stugan (ib.
2194), s& att alla skulle kunna varma sig vid
det. Ibland vantade man med detta till be-
gravningsfestens sista dag, och det hela
kunde d& foérsiggd utomhus ndgonstans pa
faltet. Man brande granar, halm och klader.
Sedan man bjudit pa ett glas brannvin, fingo
alla i tur och ordning springa genom elden,
bdde husmodern som sorjt for forplagnaden,
hennes medhjalpare och géasterna, alla hand
i hand. Ibland brukade ocksad den dodes kvar-
latenskap fordelas vid detta tillfalle. 23) ”For
min moder tande jag en eld vid gransen
(paeza), sd att hon skulle f& en latt sémn i
den vita sandkullen” (LD 27691).
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Det kan tankas, att man enligt F. Balodis
som en konsekvens av den uppfattning som
14g bakom eldbegéangelsen, eller av andra f6-
restallningar, téande eldar, ”"varmde luften”,
for att bereda den dode véag till den andra

varlden. Endast pd s& satt kan man forsta,
vad som sags i folkvisan: "Tanden elden,
varmen luften, ma all varlden bliva varm,

min kara moder har jag svept i hogtidsskrud
av linne”. 21)

Eld, varme och ljus behdvde de ddda dock
dven annars. Om vintern lades ved p& graven
for att de skulle kunna varma sig (Tempore
hyemali ponunt supra sepulchrum unum cur-
rum lignorum, ut se anima calefaciat),2)
berattar ar 1606 jesuiten Stribingius. Joh.

1) P. Smits 1930, s. 206.

2) L. Hagberg 1937, s. 136.

3) D. K. Zelenin 1927, s. 320. For Polen jfr A.
Fischer 1921, s. 404.

4) E. L. Rochholz 1867, s. 169.

5 LD III, 3, s. 861 f., 865—870.

¢) Joh. Schefferus 1673, s. 313 f.; I. Ringstad
1920—1934, s. 119; E. Mahler 1936, s. 385 f.;
D. K. Zelenin 1927, s. 325; H. Rosén 1948,
s. 99; hos letterna, i LD IIl, 875 m. fl. st;
B. Senkeviéa 1939, s. 144.

7) LD 111, 867, frAn Piebalga.

8) L. Hagberg 1937, s. 137; J. O. Edman 1746,
s. 78, 183; H. Rosén 1948, s. 96: "1 en stads-
lag for Bergen 1274 forbjudes att ha eld pa
Oppen gata men harvid gdres undantag for
likhalmen, som far uppbréannas utanfor den
dodes hus. | Eyrbyggia saga befaller den
déende Thorgunn, att sdngen och sangkla-
derna skola bréannas”.

9 Ib., 1 c.

i») 1b., s. 138.

11) M. Toeppen 1867, s. 109 f.

12) Om eldriterna vid graven, se F. Balodis 1938,
s. 91, 100, 106, 107 (aldre jarnalder), s. 116,
122 f. (yngre jarnalder).

13) Jfr A. Wuttke 1900, s. 739 (Ostpreussen).
14) P. Geiger, Leichenstroh, i HDA V 1095. L.
Hagberg 1937, s. 138. Lippert, s. 394.

15) Jonas Mornan |, 1750, s. 25.

16) L. Hagberg 1937, s. 136 f; E. Mahler 1936,
S. 655.

17) é. Ticéjumi, 2181 f.

i«) L. Hagberg 1937, s. 137.

io) Ib.

20) Mannhardt Lg 175.

20a) Jfr: Man lekte en s. k. kvamlek vid begrav-
ningsmaltiden: en flaska skakades p& bordet
tills den gick sénder. Med “réjning” och
"kvarnlek” ville man pa magiskt satt for-
hjalpa den dode till en ny gard. Se smits, i
LTD X, s. 786; aven P. Sartori 1903, s. 52:
"Enligt egyptisk tro anvisar Ra at de déda
i underjorden falt som de kunna odla”, se
F. J. Wiedemann, 1876, s. 52. Vidare séges
har s. 56: "P& andra hall forstéras den dddes
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Schefferus namner ar 1673, att lapparna lade
yxa och elddon (silicem et chalyben) i gra-
ven. 26) | gravkamrarna finner man ofta ljus
nedlagda, 27) och &ven frdn nyare tid ar den-
na sed kédnd. 25 Under sjalatiden tander
man eldar vid det hus, dit de ddda skola kom-
ma, bade hos ryssarna 29 och letterna. 30)
Aven bruket att elda med hela trastockar vid
jultiden bor tolkas pa detta satt. Man lat
ljus brinna pa martyrernas gravar3l) och
dven annars pa& minnesdagarna. Seden att
sOka efter drunknade med hjalp av ett ljus,
vilket stacks ned i ett brod, som sa fick flyta
omkring pad vattnet, ar belagd32 fran 1470
och férekom &annu i nyaste tid i Lettland.

trad, tradgardar och falt, for att den doéde
ensam skall kunna utnyttja deras avkast-
ning, p& samma satt som hans kreatur eller
forrad av livsmedel 0. d. skickas efter honom
till den andra sidan genom att de efterle-
vande fértara dem ... P& sina hall éver-
lamnas hela skérden at den dode.”

L. Hagberg 1937, s. 138; g. Ticéjumi 2256—
2258; J. Brotze, Livonica, ms i Riga Stads-
bibliotek, bd 16, s. 335.

L. Hagberg 1937, s. 136; hos ryssarna se
D. K. Zelenin 1927, s. 321. Joh. Schefferus
1673, s. 316: Omnia vestimenta, in quibus
cubuit defunctus, deferunt ad sepulchrum
sive coemeterium, ibique relinquunt una cum
traha, qua devectum est funus.

Latvju Raksti, Krustpils, s. 125; jfr L. Hag-
berg 1937, s. 448: "Alla ben, som de hade
atit kottet av pa en begravning, togo de
sista begravningsdagen och foro at skogen
med och bradnde upp dem. Hela begravnings-
foljet gjorde det. Det var sdsom en fest det,
nar vi drogo ivag at skogen. Mahanda var
den p& 1860-talet radande seden att tredje
begravningsdagen tanda upp eld p& nagot
berg en kvarleva av dylikt bruk. Ovanligt
var ej att man darvid brande upp bade kla-
der och annat, dd& man i regel var overfor-
friskad av det myckna bréannvinet man for-
tart.”

F. Balodis Sthim 1940.

Mannhardt LG, s. 444. Om eldriter under
stenaldern, jfr J. de Vries 1935, s. 101.

21)

22)

23)

24)
25)

26) Joh. Schefferus 1673, s. 314: “cuius ritus
hane dant rationem, quod si quando resur-
gent, in istis tenebris opus habituri sint lu-
mine . . .”. Likaledes vid Uppsala: "vidi . . .
chalvbem cum silice e sepulchro eruta” (ib.,
s. 315).

27) T. J. Arne 1931, passim.

28) H. Freudenthal 1931, s. 150.

29) V. J. Mansikka 1922, s. 177 o. a

30) | Rauna ar 1717, se Mannhardt LG, s. 503.

si) Mansi I, 11.

32) H. Freudenthal 1931, s. 187.
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Kapitel 1

EFTER DODSFALLET

N&ar en maéanniska vet att nagot vantar
henne efter déden, att hon d& skall
trada in i ett nytt liv, dar hon under skydd
av De dddas moder och tillsammans med sin
familj kommer att vistas i sitt hus, och att
sjalva déden over huvud taget inte ar nagot
varaktigt tillstdnd utan blott ett dvergdende
moment, da blir det ocksd lattare for henne
att do. Blott en grekisk skeptiker kunde pa
sin gravsten lata rista in: Owy. ivt éyevo/urjv,
ur/. tooucu jag var icke, jag blev,
jag skall icke vara. 1) Ty inte ens den
primitiva méanniskan tror, att hon gar bort
for alltid i och med ddden eller att hon for-
svinner sparlést; det ar alltid ndgon del av
henne, som lever kvar. Det ar pafallande,
med vilken ro de gamla blicka genom evig-
hetens port, hur lugnt deras tankar syssla
med det "eviga huset”, med den sista klad-
naden, hur de infér doden styra och stalla
med sitt hus, hur de vanta pa ett tecken, en
kallelse fran doden. Fruktan eller fortvivlian
halla icke den sjuke tillbaka, nar han blivit
trott pad jordelivet. "Min moder ar trott pa
att g& omkring i denna solen; g&, min moder,
till den andra solen, dar blir det ett gott liv”
(LD 49323). "Denna solen ar blott fér en
stund, den andra for evigheten” (ib.). Det &ar
inte nagot stort avstdnd mellan dessa bada
"solar”, och den nedgdende solen kan varje
kvall bringa den ddéda modern en godnatt-
hélsning. ”1 den andra solen skola vi modtas”
(ib. 49510) &ar ett gammalt talesatt hos let-
terna. ”"Min far har jag sett och min farfars
far, med grda huvuden och langa skagg” (ib.
49311). Dorren till den andra sidan halles
visserligen val stangd av Moder jord eller av
De dddas moder, men den ddde &r &nda inte
for alltid skild fran de sina, han &r blott den
"avskilde”, den ”bortgdngne” (aizgijéjs);
"sjalatiderna” komma, da hela varlden star
oppen och da de bortgangna besoka de levan-
de, bringa dem sin vélsignelse och mottagas
av dem. Aven annars kunna de inbjudas och
vid graven eller i drommen kan den levande
ocksad tala med dem. Det finns en urgammal
sed, belagd redan genom arkeologiska fynd,
och sedan standigt och &ter bekampad av
kyrkofader och -méten, namligen att man at
tillsammans med de ddéda, samt att man &ven
pd minnesdagar hoéll minnesmaltider vid gra-
ven eller i den dodes hus. En gemensam mal-
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tid férekom strax efter begravningen, och
deltagarna skulle darvid alla vara glada och
nojda. Sa var den dodes 6nskan! “Min bro-
der har befallt mig, att jag icke skall sova,
utan dricka 6l och lata vaxljps brinna” (LD
49602). | en annan lettisk folkvisa &ar det
fadern, som infor ddden bestdmmer att de
efterlevande inte skulle sova under natten
efter begravningen utan é&ta, dricka, dansa
och icke glémma bort honom. Det ar alltsa
egentligen inte sorgen, som utformat begrav-
ningssederna. Den doéde sjalv tanktes nar-
vara, och detta icke blott medan liket fort-
farande befann sig i huset.

Den Aaldsta beskrivning vi &ga over forbe-
redelserna infér déden fran balternas omrade
(preussarna) harstammar fran 1500-talet och
aterfinnes i Sudauerbuchlein, 2) som &ar 1547
upptogs i Freibergs krénika och i omarbet-
ning ingar i I. Meletius’ "Epistola” av ar 1551:
"Na&r nagon blir sjuk, skall han satta av nagra
fat ol, allt efter férméga, &t byn och sina
vanner for att de skola begrdta honom néar
han ar doéd”. Hos lapparna kallar den sjuke
samman alla sina vanner och bekanta, men
inte for att de skola stanna hos honom utan
for att halla ett gille for honom framfor huset
annu medan han lever. 3) P& 1600-talet skri-
ver M. Praetorius om litauerna:

Det viktigaste ar har forberedelserna infor
doden, i vilka man inte kan marka nagon
dodsfruktan. Lugnt talar han med anférvan-
terna om allt som ror begravningen och for-
ordnar sjalv om hur hans begravning skall
begds; han bestammer hur mycket spannmal
som skall bakas till bréd och bullar, hur
mycket 6l som skall bryggas, hur mycket som
skall slaktas, hur man skall klada honom och
vad man skall liagga i hans grav. S& sker
ocksd, och av alla dessa ting anvandes intet
for ndgot annat an begravningen och for dem
som dartill kommit samman.4)

Aven letterna gingo déden till métes med
lugn, sedan de sjalva lamnat anvisningar
rérande begravningen, bade om malten och
O0lbrygden och om gasterna som skulle in-
bjudas. 5 Om néagon blev svart sjuk och det
inte fanns n&got hopp om att han ater skulle
bli frisk, sd talade slaktingarna i god tid med
honom om allt, vem som skulle arva honom,
hur man skulle ordna begravningen o. d. Hans
vilja holls helig av de sérjande. Han skulle
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till och med valja ut likbararna och hastarna
som skola draga likvagnen.6) Nar allt var
forberett av honom sjalv — kistan, kladerna
och gravplatsen — kunde han do6 i lugn. Det
kunde handa, att den sjuke sjalv markte, att
hans sista stund nalkades; han gjorde sig d&
fardig, badade och tog p& sig rena Kklader.
Man trodde darvid pad bestamda forebud och
aven att den déende kunde fa bud efter sig.
Hordes en knackning pa fonstret eller pa
dérren, sd trodde man att ndgon av de déda
kommit for att hamta den sjuke.7) Den
déende fick inte p& négra villkor héllas till-
baka genom buller eller med vald. Bérjade
nagon av de narvarande att grata alltfor hog-
ljutt, fordes denne ut for att den ddende inte
skulle oroas och kanske pldgas annu langre.
Man trodde att det endast var onda man-
niskor, trollkarlar eller sinnessjuka som hade
svart att dé. LAag den doende trots allt och
pinades, sokte man hjalpa honom. N&gon av
de narvarande gick upp pa vinden ovanfor
stugan och sokte gdéra den ddende angslig
genom att dunka i travirket och &aven Kkalla
honom vid namn, s& att han skulle tro att
det var ddéden som kallade.8) Man ropade
ocksa fran taket9) eller gjorde buller i rian.10)
Uttrycket "ropa ut den déende” ar aven kant
frdn Sverige:

Man har da gatt upp pa taket av stugan,
dar den sjuke legat och ropat den dbendes
namn . . . eller ock lutat sig dver skorstens-
6ppningen och tre ganger riktigt hogt ropat
hans namn. Salunda har man trott sig kunna
paskynda doéden. u)

Nar den sjuke dott, forsokte man icke kalla
honom tillbaka, och tiden fram till begrav-
ningen tillboragte man i stillhet.

Det ar ofta tal om den tredje dagen.
Efter slaget vid Riga &r 1210 brande kurerna
da sina fallna.12) Pa fragan varfor de stallde
upp bord med mat bredvid Kistorna och var-
for de bjodo de ddéda mat, svarade man hos
letterna: N&r kroppen &ar svag, ar ocksd sja-
len svag. Tre dagar och tre natter vandrar
sjalen, innan den kommer till Gud. Den le-
vande kan val ata eller lata bli att ata, men
den dode maste fa ata sig matt. 12a) | tre
dagar vantar Moder jord pad den nye géasten
(LD 27533), tre dagar behdver man for att
bestiga de doddas hog (ib. 27532). Detta
stammer val éverens med grekisk och iransk
sed och dven med bruket i Ryssland, dar be-
gravningen &agde rum pa tredje dagen och
poperna ledsagade liket &nda till graven och
svingade rokelsekaren foér att fordriva de
onda andarna (d. v. s. de d6da).13) | ost-
gbtalagen finner man, att ett lik begravdes
salunda normalt redan dagen efter dédsfallet.
Fore “utfarden” och jordfastningen holls i
hemmet en “nattvaka” o6ver den ddéde. Om
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ej prasten kom, hade bonden ratt att efter
tre natter sjalv jorda liket.14)

Nar nagon dog, maste man s& fort som
mojligt laga sd att "han blir sd ofarlig for
de efterlevande som modjligt . ... Man trycker
till 6gonlocken p& honom, rakar mannen, skar
naglarna . . .” S& formulerar P. Sartoril5)
en &sikt, som ofta framstallts men som dock
knappast ar hallbar. Varfér skulle den nyss
avlidne familjemedlemmen, som man hallit
kar och nyss begratit, plotsligt ha blivit s
farlig? Ar varje dod varelse i sig sjalv ocksa
en ond sadan eller har han plétsligt uppfyllts
av mana, en frdn den déende utgdende, for-
darvbringande makt?10)

Att man tryckte igen 6gonlocken, for vilka
de flesta folk hysa mycket stor radsla 17) —
varfor man ocksd mestadels brukat tacka éver
over liketld) — forklaras med tron pa det
onda o6gat 10) och fruktan for att den dode
skulle kunna hitta vagen hem e. d. Och dock
kan denna skréck icke ha varit det domine-
rande motivet, ty hade han fatt allt han
onskade med sig i graven, kom han inte hel-
ler objuden tillbaka och hade d& inte heller
nagon anledning att vredgas. Om den ddéde
i den andra varlden levde ett liv liknande det
jordiska, behévde han ocksd utrustning dar-
for, och han hade sjalv under sin livstid utta-
lat sina o6nskemal harvidlag. Glémde man
nagot, s kom han i drommen och kravde eller
hamtade det. Ursprungligen var det inte hel-
ler frdga om fruktan utan om pietet; den
dode maste fa det, som han hade ratt att
fordra. Sedan lamnade han de levande i fred
och sikte endast uppratthalla goda forbindel-
ser. Naturligtvis framgar det av dessa med
nastan juridisk exakthet reglerade forhallan-
den rérande gavor o. d., att, likaval som den
ddde stkte ha en viss kontroll dver de levan-
de, utévades &aven nagot liknande gentemot
den déde fr&n de levandes sida, och att dessa
icke ville g& med p& att han tog med sig
mer &n vad som tillkom honom. Man tillslét
hans dégonlock for att forhindra att han for-
ledde ndgon av de levande, 20) kastade sin
blick pa ndgon av sina slaktingar, som han ju
dlskade och kanske d&nskade fa till sig. 21)
Darfor brukade man ocksd, nar ndgon dott,
vacka alla ménniskor i huset och till och med
djuren i fahuset2?) for att den dode icke
skulle kunna ”sld” dem med nagot, ge dem
doden eller &tminstone valla olycka, t. ex.
"doédssomn”. Eftersom den doéde for sitt liv
pd andra sidan oOnskade taga med sig sa
mycket som mdojligt utom de traditionella
gravgavorna, sékte man ofta gémma och un-
danhalla honom Aatskilliga ting, som skulle
kunna vara honom till nytta. Darfér bar man
ut mat och dryck ur rummet, 23) slaktade na-
got av husdjuren for att den ddéde inte sjalv
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skulle komma och taga for sig, Overtackte
bikuporna o. s. v. 24) Forbudet att bjuda den
doende mjolk och honung forklaras ocksa bast
som varande en forsiktighetsatgard, foranledd
av onskan att skydda dessa gardens produk-
ter liksom deras ursprung, kor och bin, icke
mot dédens makt utan mot den déende sjalv.25)
Just den doendes vilja, men icke nagon fran
honom utgdende makt, var orsaken till att
man helst bar ut allt fr6 och alla vaxter, som
funnos i det rum dar den sjuke kdmpade med
doden, sa att han inte skulle komma dem att
do eller beréva dem deras vaxtkraft. 26) Man
undvek att forsla liket dver floder, sjoar eller
aker,27) som pad samma satt skulle kunna be-
rovas all valsignelse av den dode. Vi ha redan
hort att man féretog en “rdéjning” och pa
motsvarande satt soérjde for att den dode fick
en "kvarn” i det andra livet.28) Skalet var
kanske &aven har att man ville hindra honom
att taga med sig mer an tillborligt av sina
jordiska &agodelar. Kanske so6rjdes ocksa for
att nykomlingen hade ett forrad, att doma av
en lettisk folkvisa: ”Jag har satt rdg, jag
har satt korn, men det vaxer icke. Kanske
anar froet att jag inte kommer att leva lange
till?” (LD 49404; detsamma om rosor 49405).

Ingen havande kvinna fick komma néra
liket, réra vid eller se pa det. 20) Lade man
en ylleduk over den dbéendes huvud, skulle
farskotseln sld fel.30) Man maste goéra ett
uppehall i allt slags arbete, sa t. ex. spanad,
vavning, somnad — om man inte ville att det
som utférdes under tiden mellan dodsfallet
och begravningen skulle tillfalla den doéde.31)
Och dock kunde man p& detta satt ocksa till-
fora den dode saddant, som han egentligen icke
hyste nagon &astundan efter. Avsiktligt lat
man olika sjukdomar folja med honom for att
sjalv bli frisk. 32) Men forsiktig méste man

1) G. Kaibel 1878.

2) Mannhardt LG, S. 269.
3) Joh. Schefferus1673, s. 311

4) Mannhardt LG, S. 601 f.

5) A. W. Hupel Il, 1777, s. 103, 85, 97, 98.
Krustpils, i Latvju Raksti, s. 125.

6) LD IIl, 3, 861.

7) B. Senkevida 1939, s. 137; Nicolovius 1924,

s. 216; R. Andree 1878, s. 12.

P. Smits, i LTD X, s. 770; H. Rosén 1948,

s 88

LD m, 3, 861

B. Senkevida 1939, s. 137.

L. Hagberg 1937, s. 94; H. Rosén 1948, s. 89:

"Ropa ut nagon”.

12) Chron.Livon. XIV,

12a) LP VII, 1, 396, 1

13) P. Oderborn 1582; Mannhardt LG, s. 303 anm.

14) A. Holmback—E. Wessén |, Kyrkobalken
VII, not 22.

15) P. Sartori I, 1910, s. 131; U. Harva 1945, s.
102 f.

8)

9)
10)
11)

c. 5
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vara for att icke komma i beréring med smuts
och avfall vid tvattningen och badet,33) var-
for man under denna tid inte heller garna
eldade i badstugan. Kunde den diéde pa sa-
dant satt fororenas av de levande, s& kunde
omvant ocksd dessa "smittas” av den ddde,
sarskilt pAd den plats dar denne badats. Ba-
dade eller betradde man denna plats utan
skyddsatgarder, t. ex. barfota, 34) kunde man
f& den doédes sjukdom (mironu vaina). Man
blev gul, magrade, lemmarna liksom styvna-
de till; darféor maste man tillgripa magiska
medel: sld in en spik pa den plats dar den
sjuke dott, tvattats eller lagts pd bar,35) eller
ocksd halla ut brannvin som offergadva. 36)
Gick man alltfér néara kistan, 37) kunde man
bli smittad av den dddes sjukdom. Vattnet,
som den ddéde tvattats med, maste man halla
ut p& nagot stalle, dar aldrig manniskor eller
djur kunna komma i beréring med det. 38)

Nar man brande en hdg tyre eller tande
nagon annan eld mitt i stugan p& det stalle
dar liket legat eller slangde en hink vatten
efter liket, 39) nar det bars bort, ar detta
delvis reningsceremonier, delvis ocks& magiskt
skyddande medel, dar den sympatetiska och
analogiska magien lamnat djupa spar efter
sig. 40)

Helt misslyckade &ro stravandena att aven
hanféra brannandet av halmen och kléaderna
till samma slags skyddsatgarder emot den
dodes farliga makt.41) Den déende lades pa
halm, och denna badd maste han f& med sig.
Halmen brandes eller gravdes ner i jorden,
lades delvis i kistan eller férintades p& nagot
annat satt liksom den dédes kléder. Det &r
val inte frAga om mana eller nagon férgéran-
de kraft utan endast om den dodes vilja och
formaga att fora med sig vissa saker och
ting.

16) L. Adamovids 1937, s. 55, H. Rosén 1948,
s. 90.

17) S. Seligmann 1, 1910, s. 970. A. Fischer 1921,
S. 405.

18) Soph. Aias, v. 915 f.; Joh. Schefferus 1673
m. fl.

19) S. Seligmann I, 1910, 1 c.

20) p. Smits 1930, s. 206.

21) B. Senkevida 1939, s. 138.

22) LD Ill, 865, 866; B. Senkevida 1939,s. 137.

23) LD 111, 3, 865.

24) Se aven L. Hagberg 1937, s. 152.

25 p. Smits, i LTD X, 770; LD IIl, 3, s.868.

20) p. Smits, 1 c.

27) J. Brotze, Livonica B. 16, manuskript i Riga
Stadsbibliotek, s. 335; likasd i aldre Vast-
gotalagen, se A. Holmback—E. Wessén |,
s. 373; E. Mahler 1936, s. 655; A. Fischer
1921, s. 407; G. A. Hyltén-Cavallius 1, 1864,
s. 458.

28) Se J. Brotze, s. 98, not 20; S. Ticéjumi 2186;
P. Smits, i LTD X, 786.



29)
30)
si)
32)
)
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LDM, 3, 862; H. Rosén 1948, s. 87.
LDIII, 3, s. 874.

1b.,874.

LDIII, 3, s. 864.

Smuts stdnker ner ochsdlar den dbéde (LD
11,3, 861, 862), varfor badstuganicke eldas
nar man klappar tvatt (ib. 861, 865); av
samma skal forbjods ocksa att borsta héaret
(i LTD X, 772).
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LDm. 3 870.
Ib., 865 f., 871 f.
1b., 861.

LP VII, 1, 56.

LD I, 3, 865 f;H. Rosén 1948, s. 90.

LD I, 3, 866, 868,

K. Straubergs 11, 1940.
L. Adamoviés 1940, s. 26.
J. Lippert 1882, s. 394.
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Kapitel 2.

KLADSEL OCH GAVOR

Det ar ju en ratt allméan forestallning att
sjalen efter doden lamnar kroppen i form av
ett djur, och detta ar pafallande nog undan-
tagslost ett bevingat sddant, t. ex. en duva
(LD 1, 3,862) eller nagon annan mindre
fagel3) (LP VII, 1, avd. 1) men &ven en fja-
ril, mal eller nagra uppatstravande ”sjals-
gestalter” (andedrakt, rok m. fl.),2) daremot
icke chtoniska, ner i jorden krypande varel-
ser, sdsom mus, orm e. d., i vilka gestalter
sjalen dock kan lamna den sovande, alltsd
den levande maéanniskan. Man menade att
dessa uppatstravande sjalsgestalter icke &ga
nagot samband med jordandet av de ddda
eller med tron p& att dessa ha sin boning
nere i jorden, utan snarare med forestall-
ningen om en himmelsk varld eller med ett
dodsrike, till vilket man kommer efter en
fard ovan jord, genom luften, liksom med de
forestallningar som sammanhanga med lik-
branningen. | bevarade riter och ceremo-
nier i samband med ddéd och begravning tra-
der emellertid denna sjalsgestalt helt i skym-
undan. Som L. Adamovics riktigt anmarkt,3)
forekommer val begreppet sjal i den lettiska
folktraditionen, men dar liktydigt med den
dode, sd t. ex. vid ”sjalabespisningen”, vid
vilken man icke tanker sig sjalen som en frén
kroppen skild del. Vanligtvis anvandes ordet
"sjal” (dvésele) som beteckning p& den mo-
nistiskt uppfattade levande ddde, jamte andra
benamningar sdsom “de gamla” (vecie, pauri)
och framfér allt veji (lit. veles, jfr velns4)
"djavul”), vilket ocksd betecknar de i sitt
eget rike samlade déda som en helhet, 5) men
icke enbart sjalarna. Den dbdde &r annars en
mironis (substantiviskt vid sidan av det ad-
jektiviska mirusais (”den avlidne”). Det
egentliga sjalsbegreppet ar ju kant, men har
endast spelat en mindre roll i begravnings-
riter och ceremonier. Man brukade t. ex. vid
ett dodsfall o6ppna fonster och dorrar for
sjalen 5a) och sedan ater stanga dem for att
denna inte skulle kunna komma tillbaka.6)
Detta forutsatter att sjalen vid begravningen
stod helt utanfér alla riter och ceremonier,
som i den lettiska folktraditionen &aro base-
rade pd den ddédes narvaro och deltagande.

Denne tvattades genast efter ddden, hos
sudauerna pa 1500-talet i den varma badstu-
gan. 7) Tvéttningen skulle ske snarast moj-
ligt (LD, 3, 868). Den dode lades i ett stort

kar, i en lanstol 8) eller p& en bank (LD III,
3, 867), tvattades med en férut anvand bad-
kvast (ib. 870) och kladdes.

Vi ha redan talat om de vita klader, som
hos letterna anvéndes for den doéde; &ven De
dédas moder ar vitkladd. Folkvisorna namna
ofta, som vi sett, de vita lakanen: "Jag spin-
ner det vita linet s& fint och vaver lakanen
som jag skall sova i under den vita sandkul-
len” 8a) eller: "Dagen kanner jag da jag skall
ga till Gud svept i vita lakan” (LD 49413).
De dodas moder reder sandbadden i gravkul-
len med sddana (LD 27713), och den dode
sdges sjalv med lakanen eller sanghalmen
under armen sfka sig en plats. Lakan och
svepning ha nastan blivit liktydiga med att
do, sd sags t. ex.. "Vart skall jag ga, var
skall jag stanna? Jag skall svepa in mig i de
vita lakanen och gémma mig i Guds jord”
(LTD X, 4802).

Lakanen eller dukarna spela darfor en roll
vid bade fodelse och déd, medan b&arandet av
jungfrukransen blott ar ett 6vergdende mo-
ment mellan dessa bada: "En duk vid fodel-
sen, en vid doéden, jungfrukransen blott som
vid ett besék” (LD 5788).

Vi kunna har inte g& narmare in pa frdgan
om de doda under en viss tid brukade be-
gravas endast svepta i lakan; det tycks dock
som om liket sveptes i ett eller flera sddana,
sdsom varit fallet hos flera andra folk. Sa
foreskrevs t. ex. i Lettland, att for det forsta
inga med virkade spetsar forsedda lakan
(ékeléti palagi) finge anvandas, eftersom den
dode latt skulle kunna krypa ut genom na-
got hal, for det andra att lakanets hoérn icke
finge bindas ihop s& att den déde under sjala-
tiden (pa velam) skulle kunna ga& fritt om-
kring och bada i backen, och for det tredje
att om smabarn lindades i dukar och sa lades
ner i kistan, de under sjalatiden skulle rulla
fram likt nystan (LD IIl, 3,872). Ett lakan
brukar annu i dag laggas i kistan for att
tacka den doéde. Men det kunde inte erséatta
klader, vilka ocksd férekommo standigt saval
i folktraditionen som i arkeologiska fynden.

Den vita fargen dominerar i folkvisan: de
doda aro de “vita bréderna”, av vilka gravar-
na aro fulla (LD 49552): i graven ligga ocksa
de vita mantlarna (villaine) (ib. 49749). Vit
gick jag till faltet, in pa garden, till friaren
och in i hégen” (ib. 49353; jfr 21591, 21592).

53



I hogen sover man i vit skjorta och med vita
skor (ib. 49418): "Vart gar du, fader, med
vita skor pa fotterna?” ”Jag gar den vag,
varifrdn man icke vander tillbaka” (ib. 49419,
49420). Annu i senaste tid omtalas de vita
kladerna. Salunda férser man i Vidzeme
(Gatarta) den déde med vit skjorta, drar pa
honom vita strumpor, binder en vit duk om
huvudet p& honom o. s. v. (LD Ill, 3, 866).
Det ar dock kant &aven fran aldsta tid, att
den dode kladdes i sina basta klader och fick
sina smycken med sig. Det kan vara mindre
viktigt att har i detalj beskriva de klades-
plagg, man funnit i bronsalderns och senare
perioders gravar9) och som val i allmanhet
tillhort festdrakten, men vi vilja &tminstone
anfora en beskrivning frdn 1600-talet, vars
forfattare, préasten Jordan, &nnu med egna
dgon sett de gamla lettiska drakterna.10) Han
berattar om de da alltjamt odopta letterna i
sumptrakterna kring Vilaka i Latgale, dar
byarna bibehallit sig ganska alderdomliga och
stugorna fortfarande voro smyckade med
gamla vapen och prydnadsféremal av brons.
Vidare beskriver han begravningarna och
darvid forekommande sedvanjor. Den dode
kladdes i sina festklader av vadmal, vilka
voro rikt utsirade. Aven huvudet smyckades
med en rund huvudbonad av bronsringar, fas-
tade pa laderremmar, omkring halsen sattes
en liknande, av bronsringar flatad kedja med
sma hastskor och trekantiga plattor av brons,
hangande frdn den; pa brostet forekommo
bronskedjor av ringar i olika storlekar, lik-
nande ett harnesk, och pd armarna armband,
formade p& samma satt. P& fotterna sattes
skor (pastalas), liknande kapucinermunkar-
nas sandaler och fastbundna med remmar un-
der fotkndlen. Denna beskrivning innehaller
manga ratt alderdomliga drag, och smyckena
som omtalas, padminna ganska mycket om dem
man funnit i lettiska gravar fran jarnaldern.
Lika alderdomlig ter sig ocksa beskrivningen
av boningshuset, byggt som det var av runda
stockar, med ett forrum och tva fonster eller
fyrkantiga gluggar, som man kunde stanga
inifrin med en brada. Taket bestod av stoc-
kar, och var svart av rok, medan golvet var
av stampad jord. Till vanster om ingangen
fanns en ugn utan skorsten och vid fonstren
bankar av tjocka plankor. Ett bord och en
sang funnos ocksd. P& vAggarna hangde olika
redskap samt prydnadssaker for huvud, brost
och héander, bl. a. en halsring, som slutade i
ett ormhuvud, ringar, armband, kedjor med
spannen, allt mycket konstfardigt utfort i
brons eller koppar. Aven gamla lettiska va-
pen funnos dar, sdsom stenyxor, spjutspetsar,
lansar, knivar och &ven bAgar med langa
pilar. Jordans beskrivningar aro visserligen
ensamma i sitt slag, men fortjana anda upp-
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marksamhet och fa icke betraktas som fan-
tasiprodukter; de av honom noterade fore-
malen likna dem man funnit i gravarna. De
skriftliga kéllorna fore Jordan beréatta icke
alls om dylika ting. Aven om han ocksé inte
sett allt sjalv pd den ursprungliga platsen
utan endast i samlingar av nagot slag, vilka
aro otankbara pa hans tid, spelar detta emel-
lertid ingen roll i fraga om de nyss namnda
foremalen. Troligt ar val dock, att Jordan
verkligen vid nagot tillfalle i ndgon mycket
avlagsen by i Latgale traffat pd gamla vapen
och drakter och lart kéanna vissa &lderdom-
liga seder, som &nnu inte hade hunnit utrotas
av kristendomen. Latgale har ju ocksd for
flera forfattare, t. ex. jesuiterpatern Petrus
Culesius ar 1599 och efter honom Stribingius
0. a., utgjort en rikt givande kalla for reli-
gionsvetenskapliga och andra uppgifter av
stort varde.

Den berémde samlaren men samtidigt ock-
s bekamparen av gamla lettiska seder och
bruk, Paul Einhorn, som levde p& 1600-talet,
berattar ocksd han, att de déda ifordes sina
basta klader.11) Han ondgdr sig Over deras
forestallningar om det eviga livet: "de trodde
ju att det skulle bli ett liv lika jordiskt och
naturligt beskaffat som detta. Dar skulle
man, liksom har p& jorden, &ata och dricka,
sova, klada sig .etc.” Darfor utrustade de
sina doda, nar dessa begrovos, med praktiga
klader och gavo dem pengar, silver, guld, sil-
versmide etc. for att de skulle ha sitt uppe-
hille i det andra livet. "Annu ar 1601, under
den stora dyrtiden, d& man inte hade nagra
forrdd av klader, pengar och andra ting, gav
man de ddéda atminstone nal och trdd med,
s& att de skulle kunna laga sina gamla tra-
siga klader i det andra livet.” 12) Aven i Re-
formatio gentis letticae in ducatu Curlandiae
13) aterkommer han hartill:

"Forr, nar ndgon dog bland dem, maste
han klas pd fullstandigt i sina klader och sa-
lunda laggas i kistan, allt for att han skulle
ha en ordentlig klddnad i den andra varlden
eller i det eviga livet. Och p& det att de &aven
i annat avseende skulle finna vad de behdvde
och icke lida brist pd ndgot gavo de dem
pengar, ringar, nalar, silver, smide och lik-
nande ting och lade ner allt i graven, sa att
de skulle kunna fora ett passande liv, allt
detta emedan de icke ville, att deras anhoériga,
som i denna varlden haft nog och levat gott,
i den andra skulle lida néd och brist . . . Och
aven om de &gt endast mycket ringa férmo-
genhet, sokte de andd utrusta slaktingarna
val i déden och forse dem med goda klader
och andra férnddenheter.”

Detsamma berattar Einhorn
lettica:

Nar de dott, kladdes de fullstandigt i de

i sin Historia
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klader de burit, och deras anhériga gadvo dem
pengar eller vad de annars kunde ha haft,
t. ex. silverforemal med i graven for att de i
den andra véarlden, sdsom de kalla det eviga
livet, skola kunna livnara sig och finna sitt
uppehélle. Nagra ha val ocksa satt fram mat
och dryck vid de dédas gravar. Ha de ddda
dessutom varit rika och férnadma, sd begravde
man dem under spel och sang, liksom det forr
brukades aven hos trakerna, som klagade och
grato over ett barn, nar det kom till varlden,
men begrovo en déd under gladjebetygelser.14)

Den doéde tvattades och kladdes alltsd och
lades i en kista, varvid olika gavor féljde med.
Dessa placerades enligt gammal sedvanja i
den dodes narhet; gravhuset ersattes dock
med tiden av sarkofager, gravkamrar och ur-
nor, och slutligen av kistan. Seden har levat
kvar; gdvorna aro val icke sd rika i de se-
nare gravarna som fére 1200-talet, da det
lettiska folket efter denna tid alltmer utar-
mades och till sist underkuvades av fram-
mande herrar samt aven av kyrkan forbjods
att grava ner smycken och andra vardefore-
mal. Allt detta kunna vi avlasa i gravinne-
héllen. Men fortfarande brukades dock, att
man i kistan lade med de ting, som den ddéde
bast kunde behdéva, sdsom tva skjortor och
en badkvastl5) under huvudkudden, samt
strumpor, handskar och mossa. Brukade na-
gon roka, fick han ocksa pipa, fnoske, flinta,
eldstdl och tobakspung med sig.16) Under
huvudet lade man en badkvast och htet hd,17)
brannvin, 6l, harborste, pipa och tobak samt
pengar (LP VII 1, 388,12). Den badkvast
som anvants till att tvatta den dode med,
tval, harborste och nagot pengar foljde med.
I Evele har man funnit gamla kistor som &ven
innehdllo en flaska brannvin (ib. 388,8). Ock-
sd verktyg forekom, t. ex. yxa, kniv o. d., sa
att den dodde skulle kunna fortsétta sitt ar-
bete i den andra solen”, s& att han skulle
ha allt han behdvde i den andra varlden och
inte behdva komma tillbaka "till denna solen”
(ib. 388,7); pengarna skulle vara med for att
kopa klader (ib. 388,10), hastar, betala skjut-
sen (388,11) eller for att lattare kunna kom-
ma till himlen (ib. 389,15). Med mynt maste
man trycka till 6gonen, om dessa forblivit
oppna (ib. 389,16). | en stockkista befanns
den dode ha fatt en harborste i handerna samt
pengar for att betala farden med, vid huvu-
det en flaska brannvin for att ha nagot att
dricka och med storre tillférsikt kunna svara
for sitt liv (ib. 338,9). Kvinnorna fingo sina
smycken med sig. L. Hagberg har maéanga
liknande exempel frdn Sverige och ger ocksa
ett forsok till forklaring. ”Det kunde ju vara
nog”, menade hon, "att manniskan kommer
naken och utblottad till véarlden, hon skall
icke behdva bérja nasta liv lika fattig. Vad
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hon har behévt har pd jorden, det behéver
hon aven pa den andra sidan, och det ar dar-
for av vikt att stalla henne till freds, sd att
hon icke skall behdova komma a&ter for att
hamta ndgot. Men pd samma gang som man
varit angelagen om att ordna allt val for
den dode, s& att han skulle f& ro i graven,
har man nog aven gjort det fér egen rakning
— for att slippa gengéngare. Var det nagot,
som man glomt att ge med den dode, maste
det utan uppskov laggas antingen ovanpa
graven eller ocksa utanfor den dodes forna
bostad, dit han sedan sjalv kom och hamtade
det.” 18)

De som lago for doden brukade ocksa
sjalva méangen gang frdga efter olika ting,
som de dnskade att man skulle lagga ned i
kistan, och man handlade ocksa efter deras
énskan, ibland i s&dan utstrackning, att Kis-
tan sedan endast med moéda kunde béras
("full med flask, brdéd, dricka och brannvin
m. m.”). 19 Icke blott vatten, kaffe, pipor,
tobaksdosor, elddon, torksnore, leksaker for
barnen och smycken for kvinnorna20) lades
med, utan ocksd gaffel, kniv och tallrik
jamte mat2l) och redskap for att de dodda
inte skulle behéva komma tillbaka och sbdka
efter dem. 22) Man finner i Sverige fortfaran-
de den gamla férestallningen, att ocksa allt
det som nagon gang hért samman med krop-
pen maste foélja med, sd t. ex. amputerade
kroppsdelar och t. o. m. barnens mjolktan-
der, 23) vilka liksom i Lettland brukade for-
varas uppe pa ugnen. "Man hér ofta de gamla
saga, att det och det skall folja dem i gra-
ven.” 24) Mycket alderdomligt och antagligen
sammanhéangande med férestallningen om ett
familjeliv efter ddden ar foljande:

Fruktade man att en doéd skulle kunna taga
aveln frdn de levande, brukade man for att
forhindra detta ... i Smaland hos ett mans-
lik nedlagga en kvinnosark och hos kvinnan
en mansskjorta. Detta skulle hindra dem fran
att ga igen och skada de levande.25)

Aven pengar behdvde den déde. Foérst och
framst maste han betala en lang resa over
nagot vatten eller over floden, dédsfloden, till
andra sidan. 26) Sammantraffade han dar se-
dan med andra ddéda, maste han ocksd ha
pengar med sig, "sd att han inte kom som
en stackare i den andra véarlden utan kunde
bjuda Abraham, Isak och Jakob p& en glad
frukost, s& att de skulle lagga ett gott ord
for honom.” 27) Det ar inte ndgon nyck frén
den ddédes sida, om han kommer tillbaka till
de levande for att hAmta det som han saknar.
Den gamla folktron har véal férbleknat men
fortlever dock alltjamt i vissa former som for
artusenden sedan. Jonas Moman pavisade ar
1750, att det rorde sig om en gammal hed-
nisk sedvanja i Sverige och skrev:
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Quaecumque mortuo, dum in vivis erat,
maxime cordi fuerant, ut pecuniae, fistula et
marsupium tabaci, iniaria et alia ejusmodi una

cum oadavere in capulum conjiciantur. Hune
ritum majores nostri in gentilismo etiam
usurparunt, eam vero ob causam, ut ad

paiatium mortuorum accedent et eo
magis accepti forent Diis. 28)
Ocksa letterna tankte sig att pengarna an-

1) Aven L. Hagberg- 1937, s. 109.

2) Om elden, se L. Hagberg 1937, 1 c.

3) L. Adamovids 1937, s. 58.

4) H. Mtihlenbach—J. Endzelins 1V, s. 352.

5) P. Smits 1926, s. 58; S. Pasakas XIV, 194

5a) LD m, 3, 862, 868. 871, 872, jfr L. Hag-
berg, s. 108.

c) L. Hagberg 1937, s. 124; M. Alseikaite-Gim-
butiene 1946, s. 114.

7) Mannhardt LG, s. 265; H. Rosén 1948, s. 89.

8) B. Senkevida 1939, s. 138.

8a) LD 27427, 27325, 49498, 49421, 27428, 27365.

9) Jfr F. Balodis 1930, passim; K. Straubergs
1930; V. Ginters, 1936; H. Rosén 1948, s. 92.

i») V. Breigo 1937, 7, s. 679 f.; J. K. Bujnicki

1852.
“) P. Einhorn 1627, s. 7.
12) Scr.rer. Liv. 11, s. 645.
13) Ar 1638, i Scr.rer. Liv. Il, s. 628.

14) P. Einhorn 1649, s. 12; Scr.rer. Liv. Il, s. 597.

15) En badkvast patraffades ocksd i en grav
fran 1500-talet, jfr F. Balodis, Sthim 1940.

io) LP VII, 1, s. 387, 4; flinta och eldstal hos
lapparna, jfr Joh. Schefferus 1673, s. 314.

17) M. Alseikaite—Gimbutiene 1946, s. 140 f,
har samlat mé&nga exempel fran Litauen: i
kistan lades pengar for att de tidigare ddda
icke skulle driva bort den nykomne och for
att denne skulle f& kopa sig sin plats; brod
och brannvin samt pipa och tobak lades dar
for att den dode skulle kunna taga dem, ty
han behdver mot etc. Jfr A. Fischer 1921,
s. 405 (polacker).

OCH GAVOR

tingen behdvdes som betalning vid intradet
genom porten (LD IIl, 3,866), for att dricka
nagot i ndgon krog vid vagen (ib. 867) eller
for att kopa en hast eller en ko i den andra
varlden (ib. 862). Hos liverna omtalas, att
liket fick en sjalapenning, utom tval, brann-
vinsflaska, har, snusnasduk och handduk, med
sig. 29)

is) L. Hagberg 1937, s. 207; H. Rosén 1948, s.

94 f
1») Ib., s. 208.
20) ib., s. 211.
21) Ib., s. 208.
22) ib., s. 214
23) Ib., s. 212.
24) ib., s. 211.

23) Ib., s. 212. Mdjligen kan man har se en sym-
bolisk kvarleva av seden att giva med i gra-
ven en kvinna (eller man) till den dode sa
att han (hon) skulle kunna fortsatta sitt
familjeliv.

26) ib., s. 215.

27) ib., s. 216.

28) Jonas Moman 1750—52, s. 26.

29) O. Loorits i Verh.d.gel.Estn.Ges. XXVI, s.
173 f. Jfr hos lapparna: "N&r som de do,
lagga de i den dddes kista en liten séack med
atskillig mat, ost, kiott, fisk, smor, talg och
andra matsaker . Eld, ben, yxa, flinta
lagga de ocksa dit, sdja de att den dode
skall hafvva sitt oppehalle nar han kommer
till de folck som under jorden &ro . . .”, se
Nicolai Lundii Lappi Descriptio Lapponiae
(1600-talet), i Sv. Landsm. 1905: 5, s. 14
"Detta ar kanske skalet till att de i hemlig-
het begrava elldon, bage och pilar med den
dode, emedan de &ro vissa om att han efter
uppstandelsen skall atertaga sitt levnads-
satt”, se Olaus Niurenius, Lappland, c. 23, i
Sv. Landsm. 1905: 5, s. 23.
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Kapitel 3.

DEN DODES SKAL

Sa snart den dode lagts i kistan, brukade
man satta fram brannvin och mat till de
sérjande och sedan diskutera olika fragor, sa-
som nar och hur begravningen skulle hallas,
och hur den dddes sista vilja bast skulle upp-
fyllas (LD 111, 3, 862). Den som sa 6nskade
hade nu annu tillfalle att komma och se den
dode, och alla bjodos p& mat och dryck. L.
Hagberg har beskrivit denna sed for Sveriges
del:

Nar den dode hade blivit svept, sattes Kkis-
tan pa ett med en vit duk tackt bord, och pa
detta dukades sd fram bréd. smor, ost och
brannvin. Alla som kommo for att "se liket”
bjédos pa trakteringen och fingo héarunder
beundra den dode. Att ha maltid i samma rum
som den doéde var vanlig sed . . . utan att var-
ken den ddde eller de levande kénde sig stérda
av varandras narvaro. Trakteringen &ar den-
samma som vid bréllop . . -1)

Detta ar den forsta av den rad malti-
der, som brukade adga rum i den dddes nar-
varo, och att man ocksd tankte sig den dode
sjalv som deltagare framgar av flera vittnes-
bord. Det tyckes som om man inte kunde
forma sig till att lagga ned den dode i kistan
utan vidare utan sokte goéra avskedsceremo-
nierna sa hogtidliga som mojligt.

Den férutnamnde Jordan skriver ocksd i
fortsattningen om letterna i Latgale, att den
dode, sedan han smyckats, sattes pa en pall,
lutad mot vaggen och med ansiktet mot dor-
ren, s att det sdg ut som om han varit le-
vande. En yxa stacks genom hans balte, och
man sade féljande till honom: ”G4&, din stac-
kare, g& till ett annat och béattre land pa
andra sidan, dar skall du harska over tyskar-
na och pldga dem lika mycket som de plagat
dig har”. D& gasterna anlant och tagit plats
pé& bankarna, brukade den, som var den ddédes
narmaste slakting och fungerade som vérd,
bjuda dem pé& 6l, och var och en av gasterna
stallde s& nagon fraga till den doéde, den ene
om han gatt bort, emedan han saknat brod
har pa jorden, den andre om det var darfor
att han inte haft ndgon vagn o. s. v. Nar alla
frdgat och dlet var urdrucket, sade man god
natt till den dode och bad honom ocksd, att
han inte skulle glomma att i den andra varl-
den halsa slaktingar, vanner och bekanta;
darefter borjade hustrun, modern, systern och
graterskorna, som nu ocksd kommit till, att
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grata och skrika och dven de frdga den dode,
varfor han dott. De réaknade upp allt som
borde ha kunnat halla honom kvar i detta
livet: den kara hustrun, de vackra barnen,
den eldiga hésten, den goda kon o. s. v., &nda
till de minsta ting som tillhért honom och som
han nu icke kunde taga med sig; standigt och
ater upprepades fragan, varfér han dott.2)
Jordans beskrivning overensstammer mycket
nara med den som ges i den férut omnamnda
”Sudauerbiichlein”. Har berattas om preus-
sarna, att de badade den doéde i den varma
badstugan, tvattade honom ren, kladde ho-
nom i vita klader och satte honom p& en stol
"uber ende”. Darefter tappade de ett fat ol
anda till halften, hallde dlet i en kanna och
satte fram en skdl. Var och en drack den
dédes skal och sade: "Jag dricker dig
till, min kare van; varfér har du dott?” . . .
Till slut 6nskade de honom god natt och bado
honom att i den andra varlden flitigt héalsa
deras fader, broder och vanner och halla sig
val med dem. Daéarefter togo de honom i hans
klader, faste en kniv vid hans sida och virade
en schal om halsen p& honom; i den knoto de
in pengar for vagkosten. Om det var en kvin-
na som dott, lindade de trdd omkring hennes
hals for att hon skulle kunna laga det som
blev trasigt. 3)

Dodsklagan sammanfaller i detta exempel
med avskedstagandet. | bada texterna berat-
tas vidare, att kistan strax darefter stélldes
pd likvagnen och fordes till kyrkogéarden,
alltsa redan forsta dagen, sdsom ocksa fore-
kommit i Sverige.4) Annars brukade dddskla-
gan aga rum senare, vid likvakan eller vid
avskedet och begravningen, d& kistan bars ut
ur huset.

| den bearbetning av Sudauerbiichlein, som
aterfinnes i Joh. Meletius’ Epistola, ha manga
detaljer helt utelamnats, sd t. ex. beskriv-
ningen av den sjukes forberedelser infor do-
den och nastan alla for hednatiden karakte-
ristiska moment, bl. a. skadlandet, godnatt-
hélsningen och halsningarna till de 0Ovriga
déda i den andra varlden. Darfor har ocksa
beskrivningen av ceremonierna blivit mycket
kort och farglos:

Defunctorum cadavera vestibus et calceis
induuntur et erecta ponuntur super sellam,
oui assidentes illorum propinqui perpotant et
helluantur. Epota cerevisia fit lamentatio
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fonebris, vilket blott antydes i korthet liksom
ocksd gavorna endast namnas i forbigdende:
post lamentationem dantur cadaveri munus-
cula, nempe mulieri fila cum acu; viro linteo-
lum, idque eius collo implicatur. 5)

J. Lasicius 6) har i sitt arbete upptagit
Meletius’ Epistola i dess helhet, medan déar-
emot Stryikowski 7) gar tillbaka till den ur-
sprungliga texten i Sudauerbiichlein. Enligt
P. Oderborn8) brukade ryssarna tvatta den
dode pa& natten, sedan satta honom i en stol
och halla likvaka 6ver honom:

in mensam nudos deponunt calidis undis per
integram horam abluunt, idque tantum fa-
eiunt noctu. Sordibus ita abstersis in sella
mediae domus constituunt eosdem, propterea
nimirum, ut patrem familias etiam mortuum
venerentur et metuant, quotquot ista degunt
in habitatione. Vidi semel atque iterum . . .

P& tredje dagen &gde begravningen rum,
varvid kvinnorna klagade 6éver den doéde vid
graven.

Den dode var alltsd narvarande vid cere-
monierna i hemmet och tanktes sjalv deltaga
i maltiden.9) Det sjunde kyrkomotet i Kar-
thago bekdmpade med skarpa bl. a. den fore-
stallningen, att de ddéda ocksd kunde &ata och
dricka,10) och att de 6ver huvud taget kunde
kdnna; det forbjods att kyssa dem till av-
sked. “ ) Annu p& tredje och sjunde dagen,
vilka firades som minnesdagar, drack man
den dodes sjal till (ipsius animae bibere).12)
Under ett senare utvecklingsskede — da man
inte langre hade den ddéde sittande med i sall-
skapet — brukade man i stallet atminstone
satta fram en stol for hans rakning, sésom
ocksd skett i Sverige;13) i Masurerna fore-
kom detta icke blott da den dode skulle foras
bort utan aven senare, ty han troddes komma
tillbaka bade en och flera gadnger for langre
eller kortare besdk, fram till tredje, nionde
eller femtonde dagen, ja, anda upp till fyra
veckor senare, och skulle d& anvanda stolen
och en handduk.14) | Lettland (Rucava) bru-
kade man i aldre tid s&tta den ddéde vid bor-

1) L. Hagberg 1937, s. 236 f.

2) V. BreSgo 1937, s. 679 f.

3) "Der unglaubigen Sudauen ihrer bockheili-
gung mit sambt andern Ceremonien, so sie
tzu brauchen gepflegeth”, Mannhardt LG, s.
257

<) A. Holmback — E. Wessén I, OL, K Vn, not
22. Jfr: Prasten skall héalla vakt hela natten;
kommer han icke efter tre dagar far man
begrava liket aven utan honom (éstgdtala-
gen, Kyrkobalken VII).

5) Mannhardt LG, s. 297.

6) De diis Samagitarum . . ., 1615, Mannhardt
LG, s. 362.

7) Kroniska polska, litewska etc., Konigsberg
1582.

8) Epist. ad D. Chytraeum de Russorum reli-
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det och bjuda honom att dricka.15 Gasterna
drucko ocks& sjalva och dansade omkring ho-
nom. Annars brukade man under likvakan
och aven pa begravningsdagen bara mat och
dryck till honom, eller ocksd trodde man att
den dode sjalv kunde komma fram till bordet
och smaka pa allt som stod dar (§. Ticéjumi
2351).

Om litauerna skrev M. Praetorius pa 1600-
talet:

N&r en manniska doér, s tvatta de henne
ren, iféra henne hennes béasta klader och satta
henne pa en stol. Darvid brukar man dricka
tappert. En av de narmaste vannerna ber,
med bagaren (Kauschel) i hand, for den dodes
sjal halles nagra droppar pa marken med
orden: "Var glad, Moder jord (Zemynele),
tag val emot denna sjal och bevara den vall!”
Darpa dricker han ., bagaren fylles ater
och han dricker den doédes skal Sedan
han druckit ur, racker han bagaren till sin
granne, som ocksa . .. dricker, och s& gar det
laget runt.

Ett liknande avskedstagande och skalande
forekommer ocksd p& begravningsdagen fére
avfarden frdn hemmet.16) Hur emellertid en
litterar tradition, som icke faktiskt kontrol-
lerats, kan urarta, och detta &anda till det
groteska, bevisa ett par exempel. Enligt Se-
bastian Munster brukade hos letterna slak-
tingarna till den som skulle begravas samlas
omkring honom, medan de drucko och upp-
manade honom att dricka och hallde ut en del
av drycken o6ver honom,17) men J. D. Wun-
derer skriver foljande: "Nar en dod skall be-
gravas, lagga de den ddde under ett bord . . .,
héalla av bottensatsen de skvéattar som &ro
kvar och s&ga att detta tillkommer honom.
Sedan begrava de honom i nadrmaste skog, ge
med honom en yxa, tvd mynt eller koppar-
pengar, ett stycke brdod och ett trakarl fullt
med ljust 61.”18) H. Ulenbrock ger en mycket
utforlig beskrivning, mdojligen influerad av I.
Meletius.19)

gione, 1582; cit. fr. Mannhardt LG, s. 303,
anm.

9) Hos litauerna, jfr M. Alseikaite-Gimbutiene
1946, s. 162.

100 Mansi 1V, 428.

11) Conc. Agathense, ar 506, Mansi in, 340;
conc. Arvernense, ar 535, ib. VIII, 860; conc.
Autisiodorense, ar 578, ib. IX, 913.

,2) Capitul. Hincmari, ar 858, ib. XV, 478.

13) L. Hagberg 1937, s. 437. Jfr hos litauerna:

"Efter begravningen besdker den dodde sitt
hus &nnu en hel vecka, och darfor lagger
man fram en sked for honom och lamnar
en plats fri, nar familjen sitter till bords,”
se M. Alseikaite-Gimbutiene 1946, s. 117; H.
Rosén 1948, s. 96.

K) M. Toeppen 1867, s. 111.



15)

17)

19)

DEN

LFK 438, 185.

Preussische Schaubiihne VI, c.
Mannhardt LG, s. 602.

S. Munster 1550: potantes circumdant illum,
invitantque ad bibendum, partem ejus super
illum fundentes.

J. D. Wunderer 1812; Mannhardt LG, s. 419.
H. Ulenbrock 1615: "Ex mortuo primum
quaerebant, quae ipsi fuisset moriendi causa,
cum tamen omnia suppeditassent, deinde
ipsi securim opponebant, cum hoc mandato,
ut profectus in alterum seculum hostibus suis
imperaret: qui ritus etiannunc apud plerosque
nostrates rusticos in funeribus usitatissimum:
defunctorum enim cadavera vestibus, cal-
ceisque induta, erecta locantur super sellam,
quibus assident horum sanguine conjuncti
perpotantes et heluantes; absumpta cerevisia
fit lamentatio funebris, quae ita reddi po-

X1, § 2
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test . . . Jam bene deplorato defuncto dentur
ei munuscula: mulieri fila cum acu, viro lin-

teolum, idque collo ejus implicatur. Cadaver
cum ad sepulturam effertur, alii in equis pro-
sequuntur cadaver, inter obequitandum autem
educunt gladios, verberant auras, vociferan-
turque sua lingua: Aufugite vos mali genii,
apagete hinc vos cacodaemones in infernum,
nihil huic vobiscum est, apagete hinc; tan-
dem exequias celebrantes, pecunias in se-
pulchrum projiciunt viatici loco, demittunt
etiam ad caput defuncti alimenta, carnes,
panem et lagenam cerevisiae plenam, ejusque
generis pleraque, ne anima vel sitiat vel
esuriat, addunt etiam securim acutum, pro-
ficiscere, inquientes, in alterum mundum,
atque ibi ita impera germanis, quemadmodum
ii tibi in hac vita imperarunt. Jfr A. Spekke
1927, s. 140.



Kapitel 4.

LIKVAKA

Nar den doéde icke begravdes samma dag
han avlidit, brukade liket under mellantiden
forvaras antingen i boningshuset eller ocksa,
och detta kanske oftare, i ndgot annat utrynv
me. Man tog avsked av honom den sista nat-
ten, med likvaka, d& man icke fick sova (gam-
malslav. EbdbiHa, ébdrbinu, O~dmnue
aven lit. budyne, budu, budeju, vilket betyder
likvaka och dess firande fore en doéds begrav-
ningl). Av Nestors kronika om den gammal-
slaviska seden fa vi veta, att den rysk-varja-
giska furstinnan Olga, som Ilatit dopa sig,
uppmanade sin son Svjatosav att begrava
henne under slat mark, icke lata uppkasta na-
gon gravhog, icke tillreda nagon begravnings-
maltid (trizna), och inte hélla likvaka. 2)
Men markligt ar att man under denna natt
inte blott sjong klagovisor utan att det &aven
forekom maltider och till och med sang, lekar
och dans. S& skriver J. Kanold ar 1728 om
letterna:

Hade nagon forut berattat fér mig, att man
i Kurland dansade pd begravningarna, skulle
jag inte litet ha férundrat mig dardver, men
min férvaning skulle dock avsevart ha mins-
kats, om man darvid forklarat for mig, forst
och framst att begravningarna firas halva
och hela ar efter dodsfallet, och att dessa for-
lustelser voro brukliga endast vid barns och
ogifta personers begravningar. 3)

Om ocksa firandet av begravningen skulle
ha skett s& lang tid efterat, for vilket vi icke
ha manga andra bevis, méste vi dock séka en
annan férklaring till dansen, dven d& det gal-
ler barnbegravningar.

Att begravningen icke blott varit en sorge-
fest visas for oOvrigt av kyrkans oavbrutna
kamp mot de hedniska sedvanjorna i samband
darmed. Just genom dessa hotades kyrkans
egna begravningsbruk allra mest av paganise-
ring. De forsta kristna ceremonierna voro ju
stranga och enkla. De ddéda gravsattes i ka-
takomberna, som sarskilt under forféljelser-
na tjanade som tillflyktsort och &aven senare
utgjorde platsen for de kristnas nattliga sam-
mankomster; har &agde bl. a. nattvardsmal-
tiderna rum, under psalmsang och lasning ur
de heliga skrifterna.4) Med tiden, sa t. ex. i
Spanien ar 305, forbjodos dock kvinnorna att
besbka dessa sammankomster 5) under fore-
vandning att otukt bedrivits under bdnestun-
derna. Man fick inte heller tianda ljus pa
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gravarna om dagen,6) eftersom den gamla
hedniska nekromantien?7) skulle kunna &ter-
uppstd vid dessa tillfallen och de dodas sjalar
darigenom storas i sin vila. Vi ha fran sam-
ma tid ocksa ett forbud mot att tanda ljus,
facklor och andra luminaria i trad, vid kallor,
stenar o. s. v.8) Man finner sdlunda manga
spar bade av varldsliga och hedniska bruk pa
kyrkogardarna, och detsamma galler &ven
begravningarna, dar de hedniska forestall-
ningarna, sarskilt omkring gravmaltiden, &ro
tydligt framtrdadande. Kyrkans begravnings-
ceremoniel var som sagt enklare: pa tredje
dagen maéste den déde under psalmsang, bo-
ner och lasning ur de heliga skrifterna foras
till graven;9) det var aven tillatet att halla
ett begravningsgille med mattliga mangder
av mat och vinl0) liksom minnesmal-
tider pa den nionde och den fjortonde da-
gen och pa arsdagen av den dddes bortgang.11)
Men redan det sjunde kyrkomotet i Karthago
ar 419 maste forbjuda seden att ge den ddde
sakramentet, med den motiveringen att han
ju anda inte langre kunde taga emot eller
ata nagot.12) Alla dylika férbud utgéra en
efterklang av den hedniska seden att halla en
gemensam maltid i den dédes narvaro, dd man
lade for honom mat och bjéd honom &ta. De
grekisk-romerska begravningsfesterna kénna
vi val till; den déde var ocksd d& narvarande
och deltog déari. De bekampades av Augusti-
nus, Cyprianus 13) och det andra kyrkomotet
i Braga ar 573 14) m. fl.

Vittnesborden om dylika maltider och fes-
ter for de doda oka med tiden i antal. Det
berattas, att man p& Petri stols dag offrade
till de déda (mortuis offerunt), och att man
efter massan enligt hedniskt bruk &t hemma
av denna “djavulsspis”. 15) Till och med
prasterna tillato sddana sacrificia mortuorum.
10) De forbjodos bl. a. av Karl den store.17)
Aven om de s. k. Dadsisas varit en maltid 15
eller sdng 19) vid graven, tillhéra de dock ka-
tegorien sacrilegium super defunctos, de en-
ligt Indiculus 20) gudlésa riterna vid graven
over de doda.

Annu p& Bonifatius’ tid deltogo prasterna
i dessa offer till de déda, sdsom framgéar av
ett svar frdn paven Zacharias Il med anled-
ning av klagomal.2l) En parallell till betra-
dandet av gravhogen, som de lettiska folk-
visorna sd ofta beratta om, ha vi ar 840 i
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Keneths foérbud: sepulchrum omne sacrum
habeto . . . quod ne pede aliquando coneulces
caveto. 22) De folkliga begravningssederna
med deras talrika hedniska ceremonier om-
namnas ocksd ofta. Ar 589 sékte man efter

Constitutiones apostolicae aterigen reglera
begravningsceremonierna — endast kyrkans
psalmer blevo tillatna 23) — och det blev for-

bjudet att sjunga de bland folket vanliga kla-
govisorna liksom att sla sig for brostet m. m.
24) Allt detta hade skett under stort larm
och ovasen fran lejda graterskor. Leo V dek-
reterade ar 850: Carmina diabolica, quae su-
per mortuos vulgus cantare solet et cachinnos,
quos exerceant, prohibete”. 25)

Det var varldsliga, djavulens, sanger, som
sjongos for de ddoda; man skrattade och var
glad. Hur det gick till pA minnesdagarna, fa
vi veta genom Hinkmars Capitulare av ar 858.
Dar upprepas standigt, att aven praster del-
tagit. De forbjoédos att bevista dem, som hdél-
los for de déda pd den sjunde och den trettio-
tredje dagen efter dddsfallet, liksom ocksa att
dricka pa gillesfesterna (ad collectam), anropa
de heligas, d. v. s. de dédas, minne, dricka
deras sjalar till (ipsius animae bibere), tvinga
andra att dricka, skratta alltfér uppsluppet
(plausus et risus inconditos), beratta sagor
och andra fafangliga berattelser (fabulas
inanes ibi ferre), 26) ase det skandliga gycklet
med bjérnar och danserskor och de demon-
masker, som folket kallade talamascas, egga
andra till gral, vrede slagsmal och blodsut-
gjutelse. 27) Folkvisor och danserskor forbjo-
dos aven pa fodelsedagar. 28) Det radde alltsa
ingen storre skillnad mellan begravningscere-
monierna och andra fester. Aven helgonda-
garna, som ofta inforts i stéllet for de gamla
folkliga festdagarna, firades med dans, jubel
och sang, 29) vilket man under funeralier och
exekvier 30) endast kan forklara med att det
gallde en fest till de dodas ara. Fran medel-
tiden ha vi en hel rad beskrivningar, som
skildra larmet och ovéasendet i kyrkan och
sedan pa kyrkogarden. Sangerskor (tibicines)
tillkallades; med sin klagande sang storde de
icke blott begravningsceremonierna, utan de
andra kvinnorna eggades och bragtes ocksd de
med fafangliga ord till att grata, sld sig
sjalva, riva sig blodiga och slita sitt har.31)
Hela ceremonien stérdes av sang, klagolat,
tjut och larm samt buller och musik av olika
slag fran slaktingar, vanner och andra som
voro narvarande i kyrkan. 32) Detta ar van-
ligen karakteristiskt for doédsklagan,33) men
gastabuden bekampades ocksd p& grund av
den gladje som dar radde, 34 och av samma
orsak ocksad likvakan, som hélls under natten
fore begravningen. Dessa hedniska visor,
drickandet och gladjen i de dddas narvaro
forbjodos ocksd genom statuta synodalia, som
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utfardades i Gerunda ar 1257 och ga tillbaka
till Burchardt av Worms. 35 | England skulle
endast de narmaste slaktingarna fa néarvara,
detta for att forhindra dansen, sjungandet av
varldsliga sanger (cantilenae), lekar och alle-
handa daraktiga och skamliga ting omkring
den dode.36) Kyrkomoétet i London &r 1342
forbjod helt och hallet sammankomster i pri-
vathem i och for likvaka, ty denna sedvénja
hade under hedendomens inflytande urartat
till ett narrspel och aven givit anledning till
osedlighet. Hadanefter skulle endast de néar-
maste vannerna och de, som ville sjunga
psalmer, &aga tilltrade. 37)

I Sverige bekampades vakstugan, va-
kan, pa liknande satt. Det var grannarna,
som samlades till denna och trakterades med
mat och dryck. Liksom vid begravningsmal-
tiden trodde man, att den ddéde var néarva-
rande. 38) "Munterhet och gladje skankte
frid och lycka &t den ddde i graven, medan
klagan och sorg tvingade honom att ga
igen”.39) Forbuden, som i Sverige standigt
skarptes frdn och med 1600-talets mitt, maste
trots detta férnyas flera ganger. Ar 1644 for-
bjods "allt vakande vid liken med konfekt och
dryckenskap”. Ar 1686 heter det: "Wakestuf-
vor skola aldeles aflaggas och allenast nagra
fa tilskiptes waka och taga wahra pa Lyket
at intet otjenligt ty wederaftes.” Liknande
forbud utfardades ocksd i Danmark och Nor-
ge. Seden fortlevde dock.40) S& klagar ar
1741 prasten i Sogn, att nadr manniskor dogo,
holls det vakstugor "hvor ungdommen sam-
ler sig i ligstuen, danser, dricker, over letfser-
dighet ved deres hjemrejse”. 41)

Seden omnamnes bl. a. frdn Orsa (1711,
1719), Jamtland (1740), Kopparberg (1743),
Morlanda (1742, med lek och dans), Ryda
(1746), Medelplana (1756), Linkdéping (1687),
Saleby (1705), Dala (1749), Starrkara (1756),
Harlunda (1761), Ostad (1767), Floby (1773)
m. fl. 42)

Under medeltiden sokte man O6verlata va-
kandet &t prasten ensam, som da maste till-
bringa natten vid liket under psalmsang och
bén, detta enligt de aldre svenska landskaps-
lagarna. 43)

Man dansade under den sista natten fore
begravningen i samma rum, dar den dode lag,
och omkring liket; "den dbéde stod ovan jord,
och detta omkring den ddéde sjalv”.

"Dom dansa kring déan ha var gammalt”.
Man kunde ocksa goéra detta utomhus. Lik-
danser (i Bjuraker) skulle ha agt rum pa en
mellan kyrkan och sjostranden beldagen vall
(”lekvallen); liket hade statt pa en hdg bar,
och dansen gick sa till, att man fattade var-
andras hander och s& sakta snodde at vanster
tvd och tva alldeles som i leken ”"mala salt”,
men vid likdansen snoddes det sakta. Man
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hade spelmannen med, och dansen forsiggick
pa lérdagskvéallen, pd kvallen fore begrav-
ningen. 44)

Dessutom dansade man runt omkring gra-
ven.

I N&atra maste "dansa omkring graven” ha
varit en mycket gammal sed. | Sénderjylland
dansades omkring likkistan (”ligvejt”). P&
Fyen kallades dansen kring kistan "leka lig-
ved”. Ungdomen samlade sig och dansade,
och liket skulle std 6verbrett i mitten. | Ostad
forr var det ingen sorg och bedrdvelse som
nu. 45)

Dog nagon i Danmark, "sa grater man icke
utan skrattar, ater, dricker, dansar omkring
liket (1627); i Slesvig annu i slutet pa forra
arhundradet” . 4(j)

Detsamma galler ocksd Tyskland: pojkar-
na och de unga flickorna dansade vid likva-
kan, lekte och larmade; lekarna sades behaga
den dode. 47) | Westphalen och vid nedre Rhen
brukade man A&ta och dricka hela natten,
ibland leka och bedriva varjehanda ofog, ofta
t. 0. m. otukt. 48) Hos venderna var det tidi-
gare sed att sjunga och dansa for den ddde
och att dricka hela natten igenom; de meck-
lenburgska slaverna, tjeckerna och ukrainar-
na brukade dricka hela natten och roa sig
pa olika satt. 49) Hos de preussiska litauerna
samlades grannarna pd natten for att roa sig
med pantlekar, skdmt och kyssar. Sedan kun-
de man ocksd klaga, sjunga andliga sanger
och darefter aterigen leka, skratta och roa
sig; man kastade t. ex. drter pad varandra och
uppforde danser.50) Ett slags sammanfatt-
ning av sedvanjorna under olika tider kan man
finna i Burchardt von Worms biktfragor:

" Interfuisti vigiliis cadaverum mortuorum,
ubi christiana corpora ritu paganorum custo-
diebantur, et cantasti ibi diabolica carmina et
fecisti ibi saltationes, quas pagani dia-
bolo docente adinvenerunt?” Vidare: "Et
aliquis qui supra mortuum nocturnis horis
carmina diabolica cantaret, et biberet et man-
ducaret ibi, quasi de ejus morte gratularetur.
Nullus ibi praesumat diabolica carmina can-
tare, non joca et saltationes facere,
guas pagani diabolo docente adinvenerunt”.51)

De personer, som samlades, skulle trakte-
ras och detta pd samma sitt som den dode
sjalv. Sa& var det i Vidzeme i Lettland, dar
likvaka emellertid forekom mera séallan; man
stallde under denna natt fram mat och dryck
pa bordet, kistan oppnades och den dode lam-
nades ensam, s& att han denna sista gang
ostérd och i allskéns ro skulle kunna &ta och
sluta vanskap med de andra déda, som ocksa
kommit for att &ata.52) Det berattas bl. a,
att man denna natt brukade satta fram brod
och 6l vid den dodes kista samt pd morgonen
grot och kottet av en tupp for att han skulle
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ata darav. 53) | Puze (Kurzeme) bar man in
den dbde i forhuset och stallde fram mat och
dryck at honom pa ett litet bord; efter be-
gravningen fordelades detta sedan bland tig-
garna som samlats pd kyrkogdrden. 54) Man
trodde salunda, att de doda voro narvarande.
Likvakan och vad darmed sammanhéngde
gallde den déde och var avsett att forstrg just
honom. 55 Ljus skulle brinna vid kistan hela
natten, 56) ljus eller tyre skulle tdndas redan
vid solnedgéngen.57) Man sjong klagosanger,
ofta folkvisor, som i senare tid delvis ersattes
med psalmer, men detta endast fore midnatt;
langre fram pa natten féljde lustiga visor
liksom ocksd dans, sarskilt om den dode varit
ogift. 58) Enligt aldre manniskors utsago for-
gick vakan under séng, dans och musik; det
mesta kom véal sedan ur bruk, men det kunde
alltjamt ga lustigt till med lekar o. d. 59)

Ringdansen omkring den déde levde kvar
aven i Rucava i Kurzeme. Liket placerades
pa ett bord och man bjéd det att dricka; man
stod omkring det och drack (LFK 438, 185).
Man kan anféra foljande folkvisa: "Min mo-
der har vavt en danskjol &t mig, med guld
och silver i sidenet, for att jag under dansen
skall kunna réra vid ynglingen (den ddéde)
med Kkjolen.” 60)

Dansen omkring den déde kan ha varit
av kultisk art, sdsom hos primitiva folk som
dansa vid likbalet. Man dansade och hoppade
aven efter begravningen spar efter den ddde
for att sd forinta dem (LD 27755). Det ar
mojligt, att man pa detta satt sokte ater-
lamna de sista sparen av den déde till honom
sjalv. genom att forstora dem (ib. 27737).
Man kunde ocksd gora det for att inte fa
nagon sjukdom av honom (ib. 49619).

Dansen motiveras pa olika satt. Man sjong,
drack, lekte och dansade for att visa den déde
sarskild heder (LD III, 3, 872) eller trodde
att han deltog i begravningsmaltiden, att han
ocksd kunde &ata och dricka och ha gladje
av sang och dans. 61) Det var darfér som fa-
dern fore sin dod sjalv bestamde, att man
skulle tillbringa denna natt i gladje, att man
inte skulle sova utan &ata och dricka, dansa
och tanka pd honom (LD 27732). Aven mo-
tivet med broéllop for de déda, sarskilt for de
ogifta, ar starkt utpraglat hos letterna.62)
Man kallade den forsta dagen efter dodsfallet
for begravningsdagen, den fdljande
for brollopsdagen (LD Ill 876) eller
ocksd tvartom, men detta inte sd ofta. Sa-
lunda heter det i en folkvisa: ”"Lat dem dan-
sa, mina kara brdder, i sin stora sorg, de ha
dock givit sin broder &t Moder jords dotter”
(LD 27699). Sagorna om den doéde brud-
gummen, som kommer till dansen och kan
bliva en fara, sammanhdnga med motivet om
den gratande bruden (LP VII 1, s. 76 f). Det
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aterstar att framhava doédsdansen, som upp-
fordes for déda unga manniskor pa "ddds-
bréllopsdagen”. Var den ddde en ogift yng-
ling eller flicka, firades begravningen den
forsta dagen och bréllopet den andra. Den
senare dagen gick det mycket lustigt till,
sdsom det skall vara vid ett bréllop. Man
lekte, dansade o. s. v. Tidigare dansades ock-
s& vid dessa brollop for de doda en dédsdans
(mirona dancis), mestadels med kvinnor som
deltagare.63) En flicka, for det mesta den
dode ynglingens fastmd, kladde av sig, lade
sig pa rygg mitt i rummet, med utbredda ar-
mar och ben, och gésterna dansade runt om-
kring henne och mellan hennes hander och
fotter. Omvant skulle, om det var en ung
flicka som détt, brudgummen eller ndgon an-
nan av ynglingarna lagga sig pa golvet. Dan-
serskorna kladde av sig och behdllo blott
skorna p&, medan mannen hade kladerna pa.61)
Kanske &r detta ett minne av den lange se-
dan férsvunna seden att fira ett symboliskt
bréllop, varvid bruden overlamnades &t den
dode brudgummen; kopulation med en repre-
sentant for den dode kunde ocksd &ga rum.

| Westphalen utsdgs genom lottning en av
de dansande att spela danslikets roll; han
skulle stalla sig mitt i salen, medan de andra
parvis dansade runt omkring honom under

1) G. H. F. Nesselman 1851; V. J. Mansikka

1922, s. 84; H. Rosén 1948, s. 90: "halla vakt

6ver mitt huvud” i Beowulfkvadet; ib.: "va-

kande hirden 6ver kung Hakons lik”.

V. J. Mansikka ib.

J. Kanold 1726 ff, IIl, s. 17.

Constitutio apostolica (férsta—andra

hundradet), i Mansi | s. 483.

ne foeminaein coemeteriis pervigilent,

quod, saepe sub obtentu orationis latenter

scelera committent, i Conc. Eliberitanum, c.

35, Mansi II,§ 11.

cereos por dies placuit in coemeteriis

cendi, inquietandi

non simt, ib.

Enligt Ferd. de Mendoza ar 1574, Mansi I, s.

254 f.

Kyrkomotet i Arles ar 444 eller 452, c. 23;

i Toledo ar 681, c. 11, m. Z. st

Constitutio apostolica 1, Vin c. 42, Mansi |,

s. 590

Ib. c. 46.

Ib. c. 42.

ut corporibus defunctorum eucharistia non

detur . . . cadavera autem nec accipere pos-

sent, c. 32, Mansi 1V, s. 428.

C. J. Hefele 1855 f, s. 505.

Konsiliet i Bracara c. 69: non licet Christia-

nis prandia ad defunctorum sepulchra deferre

et sacrificare de fre) mortuorum; jfr Conc.

Arelatense Ill, c. 5 Mansi IlIl, 857; jfr va-

riant hos Isid. Hispalensis, i Migne, Patro-

logia latina 84: sacrificia deferre mortuorum

Deo.

15) et post missas redeuntes ad domus proprias
ad gentiles revertuntur errores et post Do-
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enim sanctorum spiritus
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i°)
11)
12)

13)
14)
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jubel och skratt. Plotsligt forstummades alla.
Personen i mitten latsades falla omkull och
vara dod, varvid de dansande uppstamde en
ljudlig begravningssdng. Om den déde var
en man, gingo alla kvinnorna i tur och ord-
ning fram och kysste honom. Han fick da
inte rora sig. Gallde det en kvinna, maste
mannen kyssa henne. Nar alla kysst den
dode, spelades en glad melodi upp, den lig-
gande reste sig och man dansade en ringdans
omkring honom. Vanligtvis upprepades dan-
sen sedan med ett annat “danslik” av mot-
satt kon. 05)

I Ungern férekom det pa 1600-talet, att en
av de narvarande lade sig pa golvet med ut-
strackta armar och ben, tackte over dgonen
och latsades vara déd. De 6vriga, man och
kvinnor, dansade och hoppade sedan omkring
honom, medan de gréato och sjongo. Darefter
foljde den dbédes uppvaknande och nu bor-
jade en glad dans. Frén Schlesien och Italien
ha vi ocksd belagg pd samma sak. 69

Vad sjalva lekarna betraffar, sa forekom
darvid ofta en ring, som den, som stod i mit-
ten, med eller utan férbundna 6gon, skulle ge
at nagon av de dvriga. Tematiskt sett sam-
manhénga lekarna vanligen mer eller mindre
med den ddéde. 67)

mini sacratas daemoni escas accipiant. Kons.
i Tours ar 567, c. 23; C. J. Hefele Ill, 1855
f, s. 42.

non oportet clericosignotos etpraesumpto-
res super monumenta, incampo  ministeria
portare aut distribuere sacramenta, Kons. i
Kartago VIl ar 419, i Migne 84.

Conc. Germanicum, c. 5; Indiculus o. a.

C. J. Hefele 1855 f, 1 c.

Dadsisas, H. Naumann i HDA H, 134 f.
Indiculus, c. 1, c. 2

C. J. Hefele, 1 c.

c. 5 Mansi XIV 783.

cum psalmis tantummodo psallentium voci-
bus debere ad sepulchra deferri, Conc. Tole-
tanum 11, c. 22, Mansi 1X, 999.

Nam funebre carmen, quod vulgo defunctis
cantari solet, vel pectoribus se, proximos, aut
familias caedere omnino prohibemus, ib.
Mansi X1V, 895.

Jfr ib. ¢. 73: Carmina diabolica som folkvi-
sor eller folksanger.

Mansi XV, 478.

Valterii Capitulare ar 858, Mansi XV, 507.
ballando, verba turpia decantando, choros
tenendo ac ducendo, Conc. Romanum &r 853,
Mansi X1V, 895; &aven: quod ballematiae et
turpes cantici proliibendi sunt a sanctorum
sollemnibus, Conc. Toletanum III, c. 23, Mig-
ne 84.

Conc. Scoticum &r 1225: ad funera et exe-
quias mortuorum laicorum cantus et choreas
fieri prohibemus, cum non deceat de alieno-
rum fletu ridere Mansi XXII, 1243.

Synod. Nicosiense ar 1313, c¢. 20, Mansi XXVI,
316.
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lamentationes, ululatus, clamores

cantilenae, _ e
Mariacense ar

emittendo et faciendo, Conc.
1326, c¢. 23, Mansi XXV, 784.
in funeribus crines cum clamoribus sibi la-
niant, Synod Venetum &r 1438, c. 28, Mansi
XXXla, 343.

qguasi mortuorum amicorum memoriam vino
abluere velint Conc. i Kéln ar 1549, Mansi
XXXI1, 1392.

supra mortuum nocturnis horis carmina dia-
bolica cantaret et biberet et manducaret ibi,
quasi de ejus morte gratularetur, c. 52, Mansi
XXX, 943.

statuit in choreis et cantilenis, saecularibus
ludis et aliis tvrpibus et fatuis declinandis,
de vigiliis quae fiunt circa corpora
mortuorum . . . nec ad dietas vigilias veniant,
nisi causa devotionis, Synod. Wigorniensis ar
1240, c. 40, Mansi XXI11, 543.

Fidelium devotio consuevit ut obeuntibus
hominibus vel mulieribus ante corporum se-
pulturam nocturnae agerentur vigiliae, in
privatis quoque domibus, pro defunctis . . .
inimici tamen satellitis insidiis quod salu-
briter custodivit antiquitus, superstitioso er-
rore adeo ad scurrilitatem nequiter est con-
versum ... ut illuc conventiunculae ineantur
illicitae et foedae, unde adulteria fornica-
ciones et furta sequuntur . . . Mansi XXV,
1177. Jfr J. Lippert 1882, s. 408: "Im Mit-
telalter in B6hmen sang das éechische Volk
des 11. Jht. zu néachtlicher Stunde die teuf-
lischen Lieder iiber den Toten”.

P. Sartori 1903, s. 7.

S. Erixon 1921, s. 134.

40)
41)
42)
43)
44)

45)
<6)
47)
48)
49)
S0)
51)

52)
c3)
54)

L. Hagberg 1937, s. 240.

M. Langseth 1935, s. 41.

L. Hagberg 1937, s. 241.
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s. 27 ff.
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S. Ticéjumi 2087.

LP VII 1, s. 397, 4; jfr S. Ticéjumi 2088, 2086.
S. Ticéjumi 2086; hos liverna stallde man en
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kistan, nar den stod framfér huset (om nat-
ten), sd att den dode skulle kunna &ta, se
O. Loorits, i Verh. Estn. Ges., XXVI, s. 190.
p. Sartori I, 1910, s. 139.

LD IlI, 3, 871 (Ventspils).
B. Senkevida 1939, s. 139.
LD III, 3, 871

M. Springis 1892, s. 140.

A. Jurjans 1V, 1912, s. 21.
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Kapitel 5.

KLAG O*

Dédsklagan i nagon form har fore-
kommit hos nastan alla folk sedan urminnes
tider och fortlevde &ven sedan kristendomen
inforts. Salunda maste kyrkomotet i Toledo
ar 598 hanvisa till kyrkans tidigare foreskrif-
ter. Man tillat endast andliga sdnger under
sjalva liktaget och forbjod icke-kyrkliga sor-
gesanger liksom ocksd sjalvgisslan.x) Isido-
rus av Sevilla sokte harleda klagosangerna
anda fran Jeremias och pépekade deras fore-
komst Aven hos greker och romare; p& hans
tid sjongos de vid begravningarna. 2) Kyrko-
rnotet i Nicea ar 313 forbjod lejda graterskor
(tibicines) vid begravningsceremonierna i
hemmen, i kyrkan och pa kyrkogarden, dar
icke blott den kristna gudstjansten stordes
genom den, utan aven de o6vriga kvinnorna
darigenom forleddes att grata och klaga och
till och med misshandla sig sjalva. Conci-
lium Marciacense &r 1326 bekampade liknan-
de stoérningar férorsakade av sang, klagorop,
tjut, skrik och ovasen fran den dodes slak-
tingar och vénner.4) Detta ar blott enstaka
exempel. Seden var emellertid allmant kand.
Utom klagovisorna (luctac) féorekommo ock-
sd andra moment, som inte varit speciellt
sorgbetonade, sd t. ex. lekar5) och dans®)
i kyrkorna och pd kyrkogardarna, varldsliga
forlustelser samt kordanser och andra lekar,
tillsammans med sorgesangerna (luctae) pa
torgen,7) vilket allt tydligt visar begrav-
ningsceremoniernas blandade karaktar. De
begréansades val med tiden till vaknatten, men
bade klagovisorna och dédsklagan (lamenta-
tio funebris) férmadde dock bibehalla sig i
hemmen, vid begravningen och senare vid
den dédes grav. Dodsklagan ar dock inga-
lunda nagot sjalvstandigt och fristdende; det
ar blott en detalj bland manga i begravnings-
ceremoniernas invecklade komplex, genom vil-
ken man &nnu en gang soékte draga fram in-
for den dode allt vad han &lskat och upplevat
i detta livet, samtidigt som prisandet av ho-
nom utgér atminstone en del av klagovisor-
nas innehall. Bland de ceremonier, som hora
hit, finna vi t. ex. de gravspel med praktiga
torneringar och kapplépningar, som beskrivas
i Odysséns berattelse om Patroklos’ begrav-
ning, liksom slavernas trizna,8) som voro
forbundna med gastabud och klagosanger.

De baltiska folken utgjorde icke nagot un-
dantag i detta hanseende; &ven har brukade

65

OCH ARESANGER

man radkna upp allt som den ddde alskat mest
i livet. Beldgg av detta slag av gravspel ha
vi s& langt tillbaka som fran Wulfstans tid.
Ar 890 bestkte denne anglosachsiske képman
det s. k. Aestenland (Preussen). Han kom
anda bort till Truso och beskrev darifran de
gammalpreussiska invanarnas seder ingdende
i Orosius’ varldshistoria. 9) Sarskilt observe-
rade han deras sedvanjor i samband med
dodsfall.

Det finns en sed hos dem, skriver han, att,
nar en man dott, ligger han darinne obrand
bland sina slaktingar och vénner en, ibland
tvd manader och hos de rika stundom ett
halvt ar ovan jorden i sitt hus, och under
hela denna tid, som liket ligger déarinne, skall
man dricka och leka, dnda fram till den dag,
da han skall brannas (c. 21). Daéarefter, sam-
ma dag, som de féra honom till balet, dela
de hans egendom, sd mycket som &nnu kan
aterstd efter allt drickande och lekande, i
fem eller sex delar, ibland i flera . . . Sedan
lagga de ut den stdérsta delen inom en mils
avstdnd fran staden, och darpa den andra
delen, sedan den tredje 0. s. v. ... men sa att
den minsta delen kommer att ligga narmast
det stéalle, dar den dode befinner sig. Déaref-
ter skola alla de som &ga de snabbaste has-
tarna i landet stélla upp sig . .. rida alla ivag
mot dem och den man, som har den snab-
baste hasten kommer d& naturligtvis forst
fram till den stérsta hoégen, och s& undan
for undan till dess allt ar taget . . . N&r den
dodes kvarlatenskap pa detta satt skingrats
helt och hallet, bar man ut liket och branner
det tillsammans med vapen och klader .

(c. 22). Darefter folja nagra detaljer om lik-
branningen: Det &r aven sed hos dem, att de
déda méannen hos alla dessa stammar skola
brannas, och nar ndgon finner ett obrant ben,
maste denna férsummelse gottgoras

(c. 23).

Onskan att liket méatte férbrannas fullstan-
digt sammanhéanger antagligen med forestall-
ningen, att den doéde icke far komma till
andra sidan som en krympling utan med alla
sina lemmar i behall. Darfor straffas slak-
tingarna sa strangt, nar genom deras férsum-
lighet icke alla kroppsdelar blivit férbranda
och den déde darigenom berdvats nadgon lem.
I Sverige brukade man &anda in i senare tid
lagga med i graven amputerade kroppsdelar,
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ja, t. 0. m. urfallna tadnder.10) Sarskilt vik-
tigt ansdgs det vara att huvudet var med.
Salunda kunde &r 1213 den fadngne &lderman-
nen Uldevene i Lennewarden Iloskdépas mot
aterlamnandet av huvudet efter en fallen
litauisk alderman, som forst darefter kunde
begravas av sina landsman (saltem capite re-
cepto debitas post euni celebrarent cum pota-
tionibus et more paganorum exequias). 11)
Om kurerna i Riga berattas det fran ar 1210,
att sdrade krigare halshdggos av sina broder
eller ndgon slakting och salunda bragtes om
livet, ,2) vilket icke endast far tolkas som ett
slags nadastot utan som en forsiktighetsat-
gard for att man atminstone skulle kunna
fora huvudet i sdkerhet. Enligt vad Bur-
chardt av Worms (Corrector 97) berattar,
kunde det under medeltiden h&anda, att man
till och med lade medicin i graven for att den
dode Aatminstone dar skulle kunna tillfrisk-
na. 13)

Vad kapplépningarna betraffar, dro sadana
kanda i Preussen annu pa 1500-talet. Det he-
ter i Sudauerbiichlein:

De lagga liket pd en vagn, vannerna rida
omkring denna med dragna knivar, hugga i
luften och skrika med hég rést: ”Spring,
spring, era djavlar’. Kvinnorna atfélja liket
anda till bygransen, dar man slar ner en
stolpe i marken och lagger en schilling dar-
pd. Ryttarna rida alla mot stolpen; den som
kommer forst far myntet. S& snart han visat
upp det, rida de tillbaka till den déde med
dragna knivar, klubbor och vad de hava ma4,
sld i luften och skrika som foérut. Nar de
aterigenom kommit fram till gransen, rida de
tre ganger runt vagnen, skrika och grata som
forut. De som ha héastar fora den dode till
graven. 13)

Uppdelningen av den dddes egendom, vilket
ar allmén sed, symboliseras har endast av
myntet, men ett nytt moment har tillkommit
— bygransen med palen som avskedsplats for
en del av foljet — n&got som vi senare skola
aterkomma till.

Utom vid de grekiska tavlingarna liksom
de medeltida turneringarna, som energiskt
bekdmpades av kyrkan, ha kappritter fore-
kommit &aven i nyare tid, t. ex. hos finnarna
efter den gemensamma offermaltid, som fira-
des pa Eliasdagen till andarnas minne,14)
eller hos olika 0stliga stammar (kirgiser,
mordviner, osetiner m. fl.).15 Men i &vrigt
forsvunno med tiden dessa téavlingar med sin
brokiga omvaxling, med undantag dock for
lekarna under vaknatten och vid begravnings-
maltiden. Omattlig grat och klagan skulle
inte heller fa féorekomma vid dodsbadden,
detta for att inte gora avskedet fran livet
svart foér den déende, och forbuden daremot
ledde ocksd i de flesta fall till att aven dods-
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klagan alltmer férlorade i betydelse.16) Aven
de indiska sorgereglerna forbjodo som bekant
det overdrivna begratandet av den dode.17)

De valdsamma sorgebetygelserna, som
kunde urarta &nda darhan, att de sdrjande
t. ex. revo och slogo sig sjalva ha kvarlevat
langst i den slaviska véarlden. 1 en rysk pre-
dikan frdn 1300-talet sages foljande:

"Har den avlidne i den andra varlden na-
gon nytta av att bliva s begrdten? Ty har
s6rjer man honom med bittra tarar och med
manga snyftningar. Man betacker sitt huvud
med grova trasor och mannen lata sitt héar
vaxa; det gor man annu sedan manga dagar
forgatt . . . Men andra bruka sla, strypa eller
dranka sig till de dddas &ara och for att de
icke skola lamnas ensamma i den eviga pinan,
och s& géra manga manniskor ... de riva sitt
ansikte och slita sitt har . . .; vi béra icke
slita vara klader, sld oss for brostet, p& det
att vi icke ma likna grekerna, eller slita ha-
ret frdn huvudet och icke heller férvrida an-
siktet . . .18

Detta erinrar mycket om Ilbn Rostehs be-
skrivning fradn 900-talet av &nkornas sjalv-
mord hos slaverna.19) Vi ha flera skildringar
av ryssarnas dodsklagan p& 1600-talet, t. ex.
i ett brev av P. Oderborn (d6éd ar 1604):

Feminae vero, quae ut flerent oculos eru-
diere suos, magna cum lamentatione ad urnam
feralem, quae hic apcritur, accurrunt, et ca-
daveri oscula figunt, ita interrogantes . . .
cum ejulatu et clamore maritum ad vitam
revocat . . . 20)

En svensk resenar, Petrus Petrejus, 21) be-
skriver ar 1615 ett liktdg hos ryssarna: fyra
jungfrur gingo fore liket, med huvud och an-
sikte betédckta av vita dok,

och de ropa, skrika och tjuta hoégljutt . . .
och frdga den ddéde . . . Prasterna och mun-
karna pd bada sidor om kistan svanga sina
rokelsekar och skramma darmed bort de onda
andarna for att de inte skola rdva bort
liket . . . Sedan ga fader, moder, broder, syst-
rar, hustru, barn, vanner och slaktingar, alla
i en hop och grata, skrika, tjuta och beklaga
den dode, att han doétt sd hastigt . .. Och nar
sedan liket till slut skall laggas i graven . . .
trada den dddes foraldrar . . . fram till gra-
ven och kyssa honom till avsked och o6nska
den ddéde god natt, emedan han inte langre
kan vanta utan vill resa bort . . ., sluta dar-
efter till kistan och sédnka ned honom i gra-
ven Alla, som aro omkring liket, gréata,
skrika och tjuta medan de s&aga: "Eftersom
du inte langre vill vara hos oss och stanna
har, sd tag emot denna jord och lev val”.

Detsamma berattas av Ad. Olearius ar 1646:

N&r nagon doér . . . hjalpa kvinnorna var-
andra att tjuta och skrika overljutt, sta runt
omkring liket och fraga, varfor han dott . . .
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Sadan klagan upprepas ocksa vid graven . . .
Detsamma sker dven pd minnesdagarna . . .22)

Aven Samuel Collins23) (1667) beréttar
liknande saker. Adolf Liiseck (1676) sag
sjalv, hur kvinnorna kastade sig i sina mans
gravar och forklarade sig vilja d6 med dem,
men att de ater stego upp, ndr man bérjade
kasta igen graven.2d) V. J. Mansikka har
gjort ett forsok att ordna de mycket talrika
ryska klagovisorna och har darvid kunnat
urskilja 25 huvudmotiv. 25 Man fragar den
dode varfér han gatt bort: hade han lidit
brist p& mat, klader e. d., var han icke nojd
med sin hustru och sin familj, hade han mast
sakna karlek? Det ar de levandes sjalvfor-
svar mot alla eventuella forebrdelser fran
den dddes sida. Ett annat satt &r att man
smickrar honom: han framstalles som en f&-
rebildlig ménniska, som familjens fasta stod,
hans déd liknas vid solnedgangen, han sjalv
kallas ”sol”, och familjelivet skildras idea-
liskt. Sedan fdlja olika slag av klagan, som
for det mesta har en dramatisk, nastan tea-
tralisk pragel — doden framstéalles som den
avlidnes frivilliga handling, vilken ingen av
de efterlevande bar skuld till. Genom hans
dod ha dessa rakat i ett ytterst fortvivlat
lage, och darfor heter det: Vad skola vi nu
géra, hur skola vi nu kunna leva utan dig,
vem skall utféra det och det arbetet, vem
skall sorja for oss, for barnen, vem skall un-
dervisa oss, se till oss, till vem skola vi taga
var tillflykt; det finns ingen fdrsvarare
langre. Aldrig mera skola vi se dig, det vore
battre att do med dig eller i ditt stalle. Man
ber den dode att ta de efterlevande med sig,
att vakna upp ur sin sémn, st upp, se pa de
kringstdende och blott siga ett enda ord.
Doden ar en resa till dédsriket, graven den
dodes nya hus. S& tar man avsked av ho-
nom.

De valdsammare uttrycken for sorg och
klagan &aro icke s& framtradande hos de bal-
tiska folken. De &ldsta beréattelser vi &ga
harstamma antagligen fran 1200-talet. Vi fa
dar bl. a. veta, att kurerna, sedan de &r 1210
misslyckats med ett forsok att erdvra Riga
genom oOverrumpling, ta med sig sina fallna
och ligga stilla p& andra sidan floden Duna i
tre dagar, medan de branna sina ddda och
klaga over dem: triduo quiescentes mortuos
suos cremantes fecerunt planctum super
eos. 26) Hos preussarna forbjods sadan kla-
gan (flendo aut ululando) ar 1426. Aven om
esterna beréattas, att de brénde sina ddéda un-
der stort ve och i samband med gastabud. 27)

| stallet for det i kyrkomotesbesluten an-
vanda ordet luctae finna vi planctus, vilket
emellertid icke blott betyder klagan o6ver da
déda utan saddan éver huvud taget; Det an-
vandes t. ex. om semgallernas, did de maste
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lamna sin borg Sidabrene, 28) eller om bru-
dens, nar hon lamnat sitt gamla hem; 29) &ven
kung Visvaldis’ av Gerzika klagan (lamenta-
tio) over sin forstorda stad vilken aterges in
extenso hos Heinrich, ter sig schematiskt och
konstruktivt som en litterart stiliserad version
av en saddan klagan.

"Raudas” i de lettiska och litauiska folkvi-
sorna &aro icke sa dramatiskt utformade; dar
saknas de affektiva klangerna, och &ven den
till oss litterart formedlade klagosdngen har
mera formen av fortroligt tal och samtal. 30)
Enligt Sudauerbiichlein brukade ett sadant
samtal med den dode folja strax efter det
han tvattats och placerats i sin stol; darvid
skalade man med honom och sade till honom:
”Jag dricker dig till, min van; varfor har du
dott, hade du icke din kara hustru, din boskap,

dina kor?” — p& detta satt raknade de upp
allt. Till slut sk&lade de annu en gdng med
honom, 6nskade honom god natt och bado

honom att i den andra varlden héalsa kusiner,
broder och véanner och skicka sig val hos
dem. Har ar det egentligen endast huvud-
temat — cur abiisti? — som kvarstar, t. 0. m.
graterskorna saknas. Detta ar ocksad fallet i
Meletius’ bearbetning.31) Det kallas har la-
mentatio funebris: "Varfor har du dott? Hade
du icke mat och dryck? Ack, varfor har du
dott?” P& detta satt raknade de upp alla
den dodes &agodelar, barn, far, oxar, hastar,
gass, hons etc. Svarande pa allt detta,
sjongo de klagosdngen: "Varfor maste du dg,
nar du hade allt detta?” Efter denna klagan
framburos gavor till den dode. Liknande kla-
govisor &tergivas t. ex. hos M. Praetorius. 32)
Aven A. von Brand 33) skriver om skrikandet
och gratandet omkring den ddéde, men han
namner intet om att de sdérjande t. ex. bru-
kade slad sig for brostet och riva sitt ansikte.

Sorgen Over den dode yttrade sig icke blott
lugnare hos letterna, utan klagosdngerna &ro
aven tematiskt redan fran 1500-talet hos dem
helt annorlunda, sdsom d& Seb. Muller i stal-
let for en lamentatio har en dnskan att den
dode skall f& komma till en battre varld, dar
han icke langre skall kunna pladgas av tys-
karna.34) 1 Joh. Lasicius’ redigering 35 fram-
stalles detta pa foljande satt: tyngda av tral-
domen under tyskarna brukade de lagga mat
och dryck, liksom yxa och pengar p& de dodas
gravar under féljande klagosang: "G4, din
stackare, frdn denna till en battre véarld, dar
tyskarna inte langre skola befalla 6éver dig
utan du éver dem. Har har du nu vapen, mat
och respengar”. Denna text har ofta citerats
vid senare tillfallen; enligt Dionysius Fabri-
cius (omkring 1610) skola letterna ha klagat
over det grymma slaveriet och lyckénskat de
doda till att ha undsluppit det tunga ok, som
vilade pa dem:
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In exequiis autem lamentari consueverunt
diram servitutem et impium Dominatum iu-
gum detestando, gratulando vero mortuis, qui
hane servitutem evaserunt, qua erudeles Ger-
mani eos oppresserunt.36)

Om ddden nu endast tanktes vara en Over-
gang till ett battre land, ar det ocksd for-
klarligt att den dramatiska pragel, som for-
tvivlan och sorg kunna skanka, har saknas.
Ett annat motiv tillkommer i stéllet i de bal-
tiska klagovisorna. M. Stryikowski37) skri-
ver ar 1582 om den minnesfest dver de doda,
som hélls i oktober méanad, att sarskilt kvin-
norna brukade sjunga klagosanger vid gra-
varna, varvid de rdknade upp sina mans gar-
ningar, deras dygder och alla deras goda
sidor. Redan detta star &aresdngen nara, och
man kunde nu ocksd vanta sig att har finna
hjaltemotiv, sdsom i kurernas manligt Kri-
giska klagosdnger. Av detta slag &ar ocksa
preussarnas klagan o6ver sina doéda, bevarad
i det officiella fredsféordraget med Tyska or-
den ar 1249: det ar en aresang over de doda
med en upprakning av deras hjaltedad; i
glansen av sina vapen ses de rida rakt in i
himlen till ett nytt liv. | samma férdragstext
forebrdr man preussarna att deras tulissones
och ligaschones, dessa "légnaktiga komedian-
ter” (hoinines videlicet mendacissimos histrio-
nes), som icke langre borde fa vara kvar, likt
hedniska préaster vid begravningarna,

"tala om det onda, som vore det gott, och
prisa de dodda for deras hemliga plundrings-
tdg och for det byte de vunnit pad detta satt.
I sin oférskamdhet lovorda de de ddda for
plundringar och andra illgarningar, som de
begatt under sin livstid (dicentes malum bo-
num et laudantes mortuos de suis furtis et
spoliis immundiciis et rapinis ac aliis viciis et
peccatis, quae, dum viverent, perpetrarent).
Slutligen lyfta de sina 6gon mot himlen, légn-
aktigt utropande, att de se de narvarande
doda draga rakt in i himlen, med blixtrande
vapen och stort folje, till ett nytt liv (cum
eomitatu magno in aliud saeculum proceden-
tem). Med sddana och liknande légner for-
leda de folket att atervanda till de hedniska
sedvanjorna. 38)

1) funebre carmen, quod vulgo defunctis can-
tari solet, vel pectoribus se, proximos, aut
familias caedere omnino prohibemus, c. 22,
Migne 84.

2) adhibebantur, autem funebribus et lamentis;
similiter et nunc. 3. c. 20, Mansi XXVI, 316.

4) Cantilenas, lamentationes, ululatus et altos
clamores emittendo, vociferando et faciendo
sonitus, ¢. 23, Mansi XXV, 784.

5) Conc. prov. Scoticum ar 1225, Mansi XXII,
1243.

c) Conc. Budense ar 1279, Mansi XXIV, 290.

7) Synod. Exoniensis ar 1287, Mansi XXIV, 803.

8) V. J. Mansikka 1922, 84.
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Det ar tydligt, att sddana prasterliga ytt-
randen verkligen aro att uppfatta som lovtal,
liksom ocksd att deras upphovsman i sina
liktal icke prisade de déda som rovare. De
hanfulla uttrycken i férdragets redigering av
den preussiska lovsdngen maste forklaras ur
erdvrarnas installning till det erévrade folkets
hjalteddd, som de icke ville erkdnna. D& man
for hallandet av dessa lovtal utsag sarskilda
personer, som tillhérde det preussiska pras-
terskapet, maste vi med E. éturms 39) anta,
att denna hyllning skedde i traditionellt hog-
tidlig form, och att vi har finna begynnelsen
till ett preussiskt hjalteepos. Det ar ett slags
sorgekvade, som pa detta satt fatt formen av
aresdng liknande det vi finna i folkpoesien,
t. ex. i Gilgameschkvadet, den grekiska llia-
den, Rolandskvédet och den nordiska Eddan.

Kvaden om forfader &ro ké&nda &aven hos
lapparna. Olaus Magnus 40) skriver om dem,
att de berattade om gamla hjaltedad, och att
schamanerna sjéngo dem under musik och
dans, suckan och sorg, grat och skrik, till
dess de follo ihop; de néarvarande hjalpte dem
darvid. Nar schamanen stigit upp igen, var
det slut med sorgen:

Instruit enim alaoria convivia citliaroedis
accitis, ut convivantes hilariores effecti exci-
tentur ad saltum, quem vehementius citharo-
edo sonante ducentes, veterum heroum »c gi-
gantum praeclara gesta patrio rhythmate et
carmine, quid scilicet gloriae laudisque vir-
tute sua meruere, canentes, in gemitus et alta
suspiria, in luctus et lachrymas ac ululatum
resoluti dimisso ordine in terram ruunt. Si-
militer et multi astantes efficiunt, ut gestibus
eorum videantur conformes. Tandemque cit-
haroedis exeitantibus ad amoeniora convivia
surgunt, nil amplius resonantes, quod pro-
vocet luctum; qui ea potissimum ratione
motus est, quod clara maiorum gesta in nullis
vel paueis effectibus imitari nequeunt, vel
eorum nominibus assimilari.

Da t. ex. Russinus, den lettiske kongen i
Beverin, ar 1208 aterkom till sitt slott, sade
han: ”"Mina soners soner skola beratta for
sina soner i tredje och fjarde led vad Russi-
nus utfort” (quae operatus Russinus).41)

9) Orosius 1859, par. 1, 21 f.; Scr.rer. Pruss. I,
s. 734.

10) L. Hagberg 1937, s. 212.

11) Henr. Chron. Livon. XVII, c. 5; Scr.rer. Liv.
I, s. 178.

12) Ib. XIV, c. 5 Scr.rer.Liv. I, s. 140; jfr ib.
IX, c. 4, dar semgallerna korde bort en hel
vagn med huvuden efter fallna litauer.

13) Migne, 140.

i3a) Mannhardt LG, s. 258.

14) V. J. Mansikka 1922, s. 79.

15) 1Ib., s. 77.

16) S& i Sverige, jfr L. Hagberg 1937, s. 150.

17) Mannhardt 1, 1860, s. 270.



18)

19)
20)

21)
22)
23)
24)
x)
20
27)
28)

29)
30)
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V. J. Mansikka 1922, s. 205 f; Herod. 1V;
71 (skyter).

V. J. Mansikka 1922, s. 337.

P. Oderborn 1582; A. Starczewski Il, 1841—

42, s. 35.

P. Petrejus 1615; V. J. Mansikka 1922, s.
361 f.

V. J. Mansikka 1922, s. 365.

Ib., s. 371

Ib., s. 374.

V. J. Mansikka 1928.

(Festschr. f. Y. Wichmann), s. 151 f; E.
Mahler 1936, s. 247 ff.; Henr. Chron. Livon.
X1V, c. 5, i Scr.rer. Livon. I

Biskop Michael Junge av Samland, i Marin-
hardt LG, s. 159.
Altere Livlandische
1290, v. 10156— 10160.
Sudauerbiichlein, Mannhardt LG, s. 254.

I de litauiska klagosdngerna sparar man ett
alldeles sarskilt nara samband mellan de
déda och de levande familjemedlemmarna —
t. ex.: "Min fader, skulle du kédnna igen min
mor? Vanta pad henne, tag henne vid de vita
handerna, satt henne pa sjalarnas bank”.

Reimchronik, omkring
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31)
32)

)
35)
36)

37)
39)
39)
40)

41)
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"Héalsa min fader och min moder; jag har
skrivit brevet med mina tarar; samlas pa
backen, samlas p& banken, tag emot mitt
barn”. "Tag honom vid de vita handerna,
for honom till sjalarnas dorr, 6ppna denna,
satt honom pa deras bank och fér honom till
dem”. ”"Min fader, min moder, nu ha ni en
stor hop dar, ni ha edra soner, edra dottrar
och er svarson”. (M. Alseikaite-Gimbutiene
1946, s. 146.)

Mannhardt LG, s. 257, 297.

M. Praetorius VI, c. 11, par. 4—5; hos Mann-
hardt LG, s. 602.

J. A. Brand 1702, s. 98—102.

S. Muller, 1550.

J. Lasicki, hos Mannhardt LG, s. 359.
Mannhardt LG, s. 458; aven M. Stryikowski
1582 och Hiilsen 1621; jfr A. Spekke 1935,
s. 204.

Ib., s. 334.

Mannhardt LG, s. 42.

E. Sturms 1938, s. 104.

Olaus Magnus 1V, c. 8: De choreis gemebun-
dis seu luctuosis.

Henr. Chron. Liv. XN, c. 6.



Kapitel 6.

AVFARDEN FRAN HEMMET

Begravningsfesten varade bade tva och tre
dagar, ty redan kvallen fore sjalva begrav-
ningsdagen kunde gasterna komma med sin
forning, sdsom brod, kott och brannvin. Fore
solnedgadngen fordes den dode in i stugan,
for- eller forrAdsrummet (kléts) och place-
rades pd ett lagt bord vid vaggen, o6ver ho-
nom uppsattes ett s. k. dédshus bestdende av
fyra stolpar och p& dessa upphangda lakan.
Man oppnade kistan och tande ljus omkring
den. Denna natt sov man icke, utan brukade
sitta och sjunga, t. ex. en visa som denna:
"Kéare bror, 4t vem har du lamnat dina bruna
hastar?” ”Till mina systrar for att de skola
komma ih&g mig i livet.” Eller: ”Kéra syster,
&t vem har du lamnat dina vita far?” "Till
min mor for att hon inte skall grata sa
bittert”. Framfor kistan stéllde man en bank
eller ett litet bord med en vit duk pd, satte
fram brinnande ljus och mat fér den ddde:
tvd vetebrddslevar, smor, honung, lagad mat
och 6l. I rummet intill dukades ett bord, dar
de narvarande da och d& togo for sig av
mat och dryck. Under natten lagade man
dven en maltid, merendels klimpsoppa.x)
Detta var p& likvakan.

Men vanligare var dock att gasterna kom-
mo forst pad begravningsdagens morgon. Vid
inbjudningen réattade man sig noga efter den
dodes 6nskan. Den som inbjudits maste kom-
ma; 2) uteblev han, trots att han var bjuden,
kunde den ddode hamnas fér att man inte
velat visa honom denna sista heder (§. Ticé-
jumi 2091). Varje gast maste ocksd ha for-
ning av nagot slag med sig;3) om den dode
ansdg att denna varit for ringa, kunde den
forsumlige drabbas av sjukdom (S. Ticéjumi
2092). Kunde nagon inte komma p& grund
av sjukdom e. d., skickade han trots detta
sin andel av brannvin, koétt, bréd, mjolk och
arter, ty den dode maste under alla omstan-
digheter fa sitt (S. Ticéjumi 2093).

Det var sed, att gé&sterna togo med sig
den mat de kunde behéva. Ingen fick dock
borja ata, forran den ddéde forts in och kistan
Oppnats: man trodde att han ville &ata sin
begravningsmaltid tillsammans med de andra
doda (8. Ticéjumi 2124). Den doéde kunde
se och hora allt som forsiggick omkring ho-
nom anda fram till begravningen; han kunde
blott icke tala, gick endast runt i huset, iakt-
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tog de overlevandes sorg4) och blev inte

heller bortglomd vid maltiderna.

Nar nu gasterna kommit och kistan 0pp-
nats, stallde man pd en stol bredvid denna
fram en skal med brannvin och tva glas samt
en tallrik med ost. Varden skalade forst med
vardinnan och at en bit ost. Detta gjorde
aven alla gasterna samtidigt som de kastade
ett mynt i kistan. Harefter sattes brannvin
fram, varden och vardinnan skalade aterigen
och sedan de andra; &rter och bdnor voro de
vanligaste réatterna, och det var vardinnan
sjalv, som satte fram faten. Ocksd nu var
det vardfolket som bdérjade, och férst sedan
de smakat tre ganger p& maten, kunde gis-
terna ta for sig. P& samma satt skulle vard-
folket forst avsmaka varje fat, som togs upp
av "de dodas 61”. Man bor jaAmfdora denna sed
att dricka bradnnvin bredvid kistan med en
liknande sed i Wallis: husbonden sparade
ihop vin fér sin begravning, och en pokal fylld
med detta “likvin” stod pa kistan: de man-
liga gasterna rorde vid kistan med pokalen,
skdlade med den dode och ropade “Pa ater-
seende” till honom. 5)

Denna rituella inledning till maltiden fore
sjalva begravningen far kanske anses vara
en efterklang till skalandet p& ddédsdagen,
liksom ocksd sjalva maltiden i den dodes nar-
varo mycket padminner om den som hoélls un-
der likvakan. Det ar mojligt, att man pa
begravningsdagen, sedan de inbjudna samlats,
avsiktligt upprepade de handlingar, som fére-
kommit vid de bada tidigare tillfallena. Man
skulle ocks& denna dag &ata i samma rum dar
kistan stod. | Danmark drack man ocksa
likskdlen, och under maltiden erinrade man
om den dode. 6) Fran Sverige kanna vi till
“ressupen”, man drack 6l, vin eller brannvin
och at en kakbit.7) Hos venderna forekom
annu pa 1700-talet, att den dode satt med
vid bordet, likasd i England.8) |1 Lettland
brukade den déde pa begravningsdagen fa sin
frukost tillsammans med slaktingarna (LP
VII, 1, 397, 9); man stallde fram mat och
dryck till honom; man trodde att han kunde
komma till bordet och smaka av allt som
stod dar (8. Ticéjumi 2351). Man lade for
honom av alla ratter, som serverades, och
frdgade honom om han var beldten. Fick man
intet svar, tolkade man det sd att han var
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ndjd. Darefter fingo gasterna bodrja ata (LP
VII, 1, 392, 2), men forst maste man ocksa
stalla fram ”“den dodes andel” (S. Ticéjumi
2119—2123). Nagot litet av arterna, bdnorna
och groten kastade man pa golvet, liksom
man spillde litet 61 och brannvin (8. Ticéjumi
2116, 2117). Den déde kunde fa kornbréd,
bakat pa blod, och ett glas brannvin, for att
for sista gangen njuta darav (S. Ticéjumi
2366). P& ett litet bord vid Kistan stillde
man fram kott, helst kottet av en tupp, och
de aldre bland gasterna placerades dar for
att ata tillsammans med den ddde, medan de
ovriga sutto vid stora bordet. Kistan stod
mitt i rummet. De &ldre kvinnorna hade sina
matskalar pd samma bord som den dode, och
medan de ato, lade de for at den dode av
de béasta bitarna och sade till honom: “At
bara, kare bror, tag emot vad vi ha att bjuda

pd”. Fragade man dem, varfér de gavo den
déde mat, fick man detta svar: "Na&r en
kropp ar svag, ar ocksad sjalen svag . . . den

levande kan &ta eller lata bli, allt efter behag,
men den dode maste fa rikligt med mat .. .”9)

N&ar s den dode bars ut ur huset, skulle
han en sista gadng torka munnen pd en hand-
duk, som man héangt upp invid dérren for att
han skulle kunna géra detta (LP VII, 1, 398).

Den foming, som géasterna hade haft med
sig, togs icke fram sd lange liket var kvar
i huset (LD IIl, 3, 862), utan dessa bjédos
pd kokta arter, bonor samt brod, kott, ost
och mjolk (ib. 879). Nagot djur skulle slak-
tas — egentligen med tanke pa maltiden efter
sjalva begravningen, men ocksd som en gava
till den dode, som sjalv fore doéden skulle
bestdmma vilket djur som skulle tagas. Rat-
tade man sig inte efter hans o6nskan, dog
djuret och hamtades senare av honom (LD
111, 3, 861, 873). Allt som forberetts for be-
gravningens maste atas upp (ib. 877). Det
som blev over gravdes ner i jorden (jfr S.
Ticéjumi 2085). Man valde &tminstone en
tupp eller en héna, ty den déde behdvde ock-
s& friskt blod och tog i annat fall sjalv nagot
av djuren (ib.). For det forsta brukade man
satta fram sddant kott till den dode att ata
av 10) och for det andra brukade det tillagnas
honom. Foére avfarden till graven slaktade
man tuppen for en man, hénan for en kvinna.
Med blodet tecknades ett kors pa kistan, men
kottet kokades genast och sattes fram &t
gasterna tillsammans med korngrynsgrét (LD
111, 3, 871). Nar en yngling détt, tog man
en tupp, stack med en nal genom kammen
och lat blodet droppa pa ett bjorkblad. Var
det en flicka som dott, lade man en hona i
hennes Kkista och lat den sedan springa sin
vag (5. Ticéjumi 2076). Nar likfoljet stod
fardigt att lamna garden, dédade man en
tupp och kastade den framfor fotterna pa
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hastarna (ib. 2237, 2238). Mycket vanligt
var att man tog med sig kokta arter och
bonor hemifran, som man sedan &t icke blott
pd begravningsgdrden utan &aven under far-
den till graven vid ett s. k. korstrad (”kors-
gran”) eller pd kyrkogarden vid graven. De
framlingar, som samlats vid graven eller
utanfor gravplatsen, skulle trakteras pa na-
got satt, vilket ansdgs vara en gava av den
dode sjalv (ib. 2104). Mest var det bdénor
man bjod pd, och uttrycket "Han kommer
snart att bjuda pa& bénor” har pa detta satt
blivit liktydigt med att d6 (ib. 2105). Bars
liket over en granngdrd, kastade man ocksa
dar ett mynt eller arter och bdnor for att
den dode icke skulle vredgas (LD III, 3, 877).
Fore avfarden drack man &annu ett glas
brannvin till avsked, vilket fran Norge ar
kéant som ”velfarkopp” eller "avskjedsskaal”,
men i Sverige fick formen av en maltid vid
kistan.

Néar avfarden skulle ske — beréattas det
frdn Varmlands finnbygd — voro alla gas-
terna ute framfor dorren, och da skulle det
supas Over slaporna och likkistan. Detta gick
sd till, att den som skénkte ut stod till hoger
om kistan, och de som togo emot glasen till
vanster, och for var sup som gavs, skulle
nagot spillas pa kistan. Sedan gick den bju-
dande till vanster, och da fingo gasterna pa
hégra sidan sin del.11)

Jag gar har icke in pa de rent kristna
ceremonierna och vill blott ndmna &nnu ett
par gamla sedvanjor fore avfarden till grav-
platsen. Kistan brukade tillslutas kort innan
och dvertackas med ett vitt lakan (LD III, 3,
861), sedan man lagt ett par mynt pa locket.
Mannen skulle géra detta for att den dode
skulle kunna betala skjutsen 12) och fér att
han icke skulle komma tillbaka i drémmen
(LD 11, 3, 866). Pengarna kunde &ven lag-
gas inuti kistan (§. Ticéjumi 2156), och detta
skedde vanligen da& gasterna samlats. Bar-
nen skulle ocksd lagga pengar pa den dodes
bréost (LD IIl, 3, 869). Dessa togos sedan
bort av nagon bland slaktingarna, och endast
ett enda mynt lamnades kvar (ib.) Aven en
del andra ting kunde ldggas ovanpd Kkistan,
t. ex. handskar och strumpor. Alla maéste
komma med ndgot, annars straffades man av
den déde med nagon sjukdom (ib. 862). Det
ar tydligt, att dessa ting voro gavor till den
dode, ty alltsammans, &aven pengarna, togs
med till gravplatsen och bands fast vid eller
lades ovanpd korset; senare férde man dem
med sig hem igen (ib. 2158), sdvida man
icke genast fordelade dem: ”Handskar och
strumpor &t gravgravaren, en duk &t kors-
bararen, en skjorta anda till marken &t den
som timrat 'det eviga huset’.” 13) Pengarna
anvande gravgravama eller hela gravfdljet
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till brannvin i nagot vardshus pad hemvagen
(S. Ticéjumi 2159), ty alla dessa "likpengar”

maste forbrukas eller forintas (LD I, 3,
869).

Man foredrog vitt: bararna fingo vita
handskar, man hangde vita skynken &ver

héastarna och bogtraet blev omlindat med vita
dukar (S. Ticéjumi 2131).

Aven den gamla seden att kora liket pa
slade omnamnes 14). (LD IIl, 3, 867, 875.
Om sommaren voro medarna oskodda.l5)

Koérde man da langsamt, oroades liket icke.
Sladar om sommaren forekommo &ven hos
slaverna, t. ex. ar 1075.16) Den som korde
satt pd kistan 17) anda till gardsgransen (LD
111, 3, 861, 875), som pa sina hall har spelat
en ganska viktig roll. Enligt Sudauerbiichlein
brukade de gamla preussarna lata liktaget
med de ryttare, som forsvarade det, stanna
vid bygransen ; har togo Kkvin-
norna avsked, och pad denna plats slog
man ner en stolpe i marken och anordnade
en kappritt, for det mesta endast om ett
mynt som lades p& stolpen.18) Detta mot-
svarar symboliskt den uppdelning av den do-
des kvarlatenskap, som Woulfstan berattar
om. | Ryssland finner man &nnu i nyare tid,
att en sadan stolpe fick markera platsen, dit
byns invanare skulle ledsaga den dode. Hos
vjatici brukade man pa& Nestors tid stalla
urnan med den dédes branda ben pd en pe-
lare vid vagen.19) | nyare tid har den van-
ligen ersatts med ett kors eller kapell. Har
brukade man ocksd kasta bort de karl av
olika slag, som anvants fér tvattningen av
liket. 200 Hos tscheremisserna uppférde man
vid dessa stolpar "de dédas bord”, dar man
satte fram fat at sjalarna for att dessa skulle
lockas dit, stanna och vila. 21)

Jordan, som har kanske féljer M. Stryi-
kowski, har en berattelse om letterna, som
mycket liknar den i Sudauerbiichlein och hos
J. Meletius, namligen att slaktingarna, ridan-
de eller till fots och utrustade med olika
vapen samt under rop och skrik, sokte for-
jaga de onda andarna (pokoler) fran lik-
vagnen och stannade vid gransen, dar kvin-
norna togo avsked och sedan &tervande. Det-
samma skriver P. Culesius ar 159922 om
letterna. Enligt M. Praetorius togo de
litauiska kvinnorna avsked vid gardens port
eller hack, och har stannade vanligen ocksa
de i ovrigt nadrmast sorjande kvar. 23)

Det ar missvisande att helt enkelt beteckna
de s. k. Pecoller eller Pokoller hos Meletius
och andra férfattare som "onda andar”. Att
"djavlar” maste drivas bort frdn den ddde
under farden, eller att detta ens vore mdjligt
vore oforenligt med fornkristna uppfatt-
ningar. Saken bor vial ses pd annat satt: det
ar de dodas skaror, som stromma liktaget
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till motes for att upptaga nykomlingen i sin
krets. Dessa Onskar man hejda atminstone
vid gransen. Sarskilt i den lettiska folktra-
ditionen ar det en vanlig forestallning, att
de doda satte sig upp pa& likvagnen eller
atminstone soékte hejda den. Mangen gang
forestallde man sig dem som ”anglar”, sa
t. ex. i en folkvisa: ”"Likhastarna drypa av
svett och &ro alldeles utmattade: alla Guds
anglar sitta ju hos liket pd sladen” (LD
49465). 24) Den som korde maéste ha en lang
piska (LD 27458) 25 foér att avvéarja dem
och flera hastar brukade ocks& spannas for.
Man fick inte heller gd tvars &éver vagen —
man kunde trampa pa en dod. Ofta follo
foljeslagarna omkull pa kyrkogarden, da de
snavade pa ett barn, som kommit fram ur
sin grav fér att moéta nykomlingen. Alla déda
gladdes och togo val emot denna,26) ja,
t. 0. m. De dbédas moder.

Det finns ocksd antydningar om en annan
granspunkt — namligen ett trad, dar
ett kors &r ristat (8 Ticéjumi 2288)
for att hindra den doéde att komma tillbaka
(ib. 2294, aven LD 27514, 27516, 27518). Var
det en kvinna som dott spikade man dess-
utom bredvid korset pa tradet fast tygrem-
sor, medan rd6da och gula garnandar fastes
6ver och wunder korset. Dessutom brukade
man vid det korsmarkta tradet branna sang-
halmen, som tillsammans med en del klades-
plagg legat pa& kistan. Har dracks ocksa ol
och spilldes darvid ater nagra droppar pa
marken (8. Ticéjumi 2292), eller brannvin
(ib. 2288). Det overblivna dlet halldes ut pa
tradets rotter (ib. 2232). Detta skedde van-
ligen pd en bestamd plats i skogen. Tradet
hade man redan dessférinnan valt ut och
fridlyst (ib. 2292). Mlan stannade alltsd har
och véntade, till dess hela foljet samlats (ib.
2321). For det mesta var det en stor "kors-
tall”. En “korshage” kunde dock hindra de
doda att komma tillbaka (ib. 6219).27) Jag
kadnner val till en plats, dar det nu endast
finnes en dunge kvar av den gamla skogen.
Den utgor fortfarande rastplats for liktagen,
ehuru ingen maéanniska langre vet varfor. Sa
starka kunna traditionerna vara. L. Hagberg
har ocksd samlat en mangd belagg. Sadana
raststallen vid vagen finner man i Sverige,
Finland, Norge och Tyskland, vanligtvis vid
vissa trad, stenar och vagskal. Man ristade
in kors eller initialer i dem, kant redan fran
1670.26) "Den dode stannade namligen vid
tradet for att betrakta sitt namn, men néar
han darvid sdg korset, maste han vanda om.”
"Har vid detta trad maste hon vanda om till
de dodas bostad.” Att dricka under likfarden
forbjods t. ex. i Vaxjo stift 1619 och ater-
igen 1812. 29)

Fore avfarden till gravplatsen smyckades
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héastarna; vid en kvinnas begravning pryddes
bogtrat med band, vid en mans med blomster-
kransar, smégranar eller grankvistar (S. Ti-
céjumi 2212). Man stankte 6l eller brannvin
pa hastarna (ib. 875), slaktade en tupp eller
en hona och kastade den, som vi sett, for
hastarnas fotter eller i nodfall ett &gg (ib.
2235), hundar och Kkattor stangdes in (LD
11, 3, 875, 877) eller boskapen fick stanna i
fahusen (ib. 875). Man gav djuren &l och
ocksd ndgot av begravningsbrédet (LTD X,

777). Fran likvagnen ryckte man loss en
handfull hé och beh6ll den hemma for att
lyckan icke skulle féras bort (S. Ticéjumi
2218). Stockkistan brukade tillslutas innan
man for hemifrdn (LD IIl, 3, 873). Man fick
inte g4 runt omkring den (ib. 862). Endast

de nadrmaste slaktingarna satte sig i den vagn
dar kistan placerats (8. Ticéjumi 2245). Den
fick aldrig foras over falten (ib. 2256—58)
eller ndgon sjo (ib. 2270). Maste man fara
6ver nagon grannes &gor bjéd man denne
bréd och 6l, men han fick inte taga emot det
(LD 111, 3, 877). Den som motte ett liktag
maste kasta sand efter det (§. Ticéjumi 2279).

De, som stannat hemma, gjorde under tiden
i ordning huset, togo bort lakanen fran baren,
kastade soporna efter liktdget, valte omkull
och buro ut de bankar varpa baren statt, 30)

1) B. Senkevifa 1939, s. 141 f. Jfr P. Sartori I,
1910, s. 139.

2) Jfr L. Hagberg 1937, s. 425.

3) b, s. 426.

4) P. Geiger, i HDA | 1082; E. Mahler 1936, s.
653.

5) P. Geiger, 1 c.; jfr ”den dédes skal” hos L.
Hagberg 1937, s. 442; Troels-Lund X1V, s.
148 ff.

6) P. Geiger, 1 c.

7) L. Hagberg 1937, s. 33; H. Rosén 1948, s. 96.

8) P. Geiger, 1 c¢. Hos liverna brukade man
ocksd be den déde komma till bordet, O.
Loorits i Verh.d.gel.Estn. Ges. XXVI, Tartu,
s. 119.

9) Latvju Raksti, Krustpils, s. 128.

10) 1b.

11) L. Hagberg 1937, s. 332.

12) Latvju Raksti, Krustpils, s. 129; om pengar-
na, se R. Andree Il, 1889, s. 24 ff; T. Seger-
stedt 1907.

13) Ib. 125

14) De dbédas moder sages gbra smala sladar,
pé vilka hon lagger den déde och hans ”lum-
por”; jfr LD 4641.

150 B. Senkevida 1939, s. 144; LD 49 465.

16) V. J. Mansikka 1922, s. 84; jfr D. K. Zelenin
1927, s. 325; om lapparna jfr Joh. Schaef-
ferus 1673, s. 314, 315.

17) Jfr L. Hagberg 1937, s. 241.

is) Mannhardt LG, s. 258.

i») V. J. Mansikka 1922, s. 75.
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gjorde ren stugan och bréande den doédes sang-
halm och klader tillsammans med godsel. Allt
som stod i nagot som helst samband med
dodsfallet maste forstoras (LD 111,3,873).30a)
Men de kladesplagg, som man trots allt dns-
kade behalla, skulle tvattas annars fick ba-
raren nagon sjukdom efter den ddde (ib. 861).
Allt annat, t. ex. den doédes badd, bars ut
(S. Ticéjumi 2179) och maste std utomhus
2—3 manader.31) Hari sparar man i forsta
hand omsorgen om den dbde, ty de ting, han
kunde ha anvandning for, skickades efter ho-
nom genom att de brandes eller p& annat satt
forintades. Dessutom &ar det har frdga om
vissa reningsceremonier. P& den plats dar
ddéden intratt, man tvattat den ddéde eller
kistan statt, slog man in spikar, likasd pa
troskeln (LD 111, 3, 875) och stankte brann-
vin (ib. 861). Vatten slangdes ocksd efter
sjalva liktaget (ib. 2247, 2249, 2250, LD HI,
3, 872). EId gjordes upp antingen under
kistan,32) medan den annu stod kvar, eller
pa& den plats, dar den varit placerad (LD III,
3, 862) (8. Ticéjumi 2252) och vagen sopades
med en kvast (ib. 2249). De olika magiska
lustrationerna ha trangt undan de aldsta ga-
voceremonierna, som har ligga bakom. Endast
maten lat man std kvar pa bordet (ib. 2180).

2») V. J. Mansikka 1922; jfr D. K. Zelenin 1927,
s. 321

21) V. J. Mansikka 1922, s. 80.

22) J. Kleijntjenss 11,1941.

23) Mannhardt LG, s.601.

24) s. Ticéjumi, 2302—2309;
kaitis VII, 1

25) For att avvéarja de motande doda.

2) P. smits i LTD X, s. 782;

27) s. Pasakas X1V, 212, 1.

28) L. Hagberg 1937, s. 357 ff; C. W. v. Sydow,
i Sv. Kulturb. VI, s. 233.

29) L. Hagberg 1937, s. 360 f.

30) Man hugger i den bank, som den ddde legat

pa, med en yxa eller en kniv "for att hugga

av doden”; jfr D. K. Zelenin 1927, s. 324.

H. Rosén 1948, s. 92: "ien tro, att livet
efter doden &r snarlikt det jordiska”; ib., s.
94: "Till grund for alla dessa bruk att ge
den dode foremalmed sig i graven ligger
den urgamla tron, att ménniskan efter doden
lever ett liv, som &r likt detjordiska. Vad
hon behdvt eller dnskat har i livet, bor man
darfor om mojligt 1ata henne f& med sig i
graven. Forsummar man det, riskerar man,
att den dode gar igen och kraver sin ratt”;
ib., s. 96: "Vid detta tillfalle maste all for-
siktighet iakttagas, s att inte nagot av den
déde blev kvar”.

31) Latvju Raksti, Krustpils, s. 125.
3?) Ib., s 128.

A. Lerchis—Pus-

3»a)
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Kapitel 7.

VID

De sedvanjor och riter, som sammanhanga
med sjalva gravlaggningen, d. v. s. det som
forsiggdr pd& gravplatsen, kanna vi
minst till.

Annu &r 1214 hade nydépta kristna i Lett-
land i viss omfattning ratt att sjalva viélja
sin gravplats (quod ipsi eligant sibi sepultu-
ram ad eorum voluntatem) x), men snart ut-
fardades forbud mot att brédnna de ddda?2)
eller begrava dem i skogen i stallet for pa
den kristna kyrkogarden. Begravningen
maste ske under kyrkans kontroll, ty de
gamla sederna, som hade sin rot i hedningar-
nas forestallningar om livet efter detta, skulle
utrotas. Vi kunna darfor forstd den fradga som
P. Einhorn stéller:

Far man ge efter, nar foraldrarna pa déds-
badden eller djavulen i (le dbdas gestalt krava
att bli begravda pa de gamla begravnings-
platserna och att bli svepta och gravsatta pa
hedniskt satt, eller nar sjalarna t. o. m. hota
att doda eller pd annat satt skada de man-
niskor, som icke géra dem till viljes harvid-
lag? Inte ens d& begravningen sker utan
nagon som helst hednisk pragel eller innebérd
men med den dode iford de klader och smycken
han anvant i livet?3)

Och dock vandrade de gamla sederna, sa
t. ex. maltiden vid graven, med ocksa till
kyrkan och de vigda gravplatserna, sasom
berattas frdn ar 1428.'1)

Enligt lettisk folktradition foljde ocksd De
dodas moder tillsammans med sina barn (veju
bérni) med, och fick &ven pa den kristna
kyrkogarden samma funktioner som tidigare
p& den hedniska gravplatsen, namligen att
beskydda och mottaga de ddéda.

Kyrkogarden ansdgs liksom tidigare grav-
platsen, hdégen, vara de dédas hem; aven om
de pd dagen méaste stanna i sina gravar, trod-
des de dock vara fria pa kvallen &anda till
midnatt, och de levande hade under denna
tid intet att goéra dar. Kyrkogardens tabu
respekterades mycket noga. Man hade vis-
serligen lov att taga nagot frdn graven, men
blott mot en offergdva i gengald; atminstone
en trddanda maste man lagga dit, ty annars
forfoljdes gravskandarna av de doda, som
aterkravde det stulna. Den skyldige maste
bara det tillbaka, men detta kunde vara livs-
farligt. And& var kyrkogérden inte nagon
skrackfylld plats: man besokte de doda, sam-
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talade med dem; de voro icke glémda, och
man bar ocksa dit mat till dem. 5)

De gamla sedvanjor, som annu kvarlevde
och som alltsd icke ersattes av kyrkans ce-
remoniel, kunna indelas i tvd grupper, nam-
ligen dels o6verladamnandet av de
gavor, som lades ned i graven till den ddde,
dels gravmaltiden. Bada delarna &ro
urgamla. Invid skelettet efter en déd man-
niska av neanderthalras fann man ”vagkost
i form av branda larben av bison och prak-
tiga flintredskap . . . begrov dessa manniskor
ordentligt sina ddéda, gav dem mat med i gra-
ven och lampliga redskap”.c) Genom arkeo-
logiska fynd &ar denna sed, som vi sett, be-
lagd under alla perioder. Gavor lades direkt
ned i graven bredvid vilken sedan en maltid

holls. Bade de skriftliga kallorna och folk-
traditionen bekrafta detta. Enligt Jordan
begrovos letterna &nnu p& 1600-talet utan

kista i en djup grop pa en tradbevuxen kulle;
forst av allt lade man ner ett vildsvin och
en stenpil i den som tecken p& att den ddéde
varit en krigare, vidare tva bréd for att han
inte skulle hungra, tvd mynt for farjkarlen
samt ett krus med 6l och ett litet karl med
de sorjandes tarar. Gropen fylldes igen och
Overtacktes med en hdg, omkring vilken en
stenring uppsattes. Om vintern sadg man till
att sjalen kunde varma sig och lade en trave
huggen ved och ibland t. 0. m. en péalskappa
pa graven.?)

Om preussarna berattar Meletius,8) att
man gav den ddéde pengar, bréd och 6l med i
graven (numnios projiciunt in sepulchrum,
tamquam viatico mortuum prosequentes. Col-
locant quoque panem, et lagenam cerevisiae
plenam ad caput cadaveris in sepulchrum
illati, ne anima vel siciat vel esuriat). Det-
samma beréattas om letterna av Seb. Muns-
ter: 9) Immittendo autem eum in sepulchrum,
opponunt ei securim, cibum et potum parum-
que pecuniae pro viatico. Men annu utférli-
gare skildrade jesuitpatern Stribingius detta
ar 1606. Han sammanfattade i fem punkter
det viktigaste rérande begravningen: férbran-
ningen av kladerna och sanghalmen, ett brod
for den langa resan och ett annat for Cer-
berus, tvd mynt for farjkarlen over floden
samt ett lass ved pa graven, om vintern, for
att sjalen skulle kunna varma sig. 10)

Redan 1599 skrev jesuitpatern Petrus Cu-
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lesius i ett brev, som blivit till en av de vik-
tigaste kallorna for Stribingius och andra for-
fattare, hur en av begravningsgédsterna steg
fram med en yxa i handen och utan uppehall
hoégg i luften (qua non cessat ab inanibus
aeris diverberationibus) for att avvéarja ho-
pen av dem, som dott tidigare. Yxans roll
ar klar: vi kunna betrakta den som en relikt
av stridsyxan, helt i overensstammelse med
berattelsen i Sudauerbiichlein om vapnen,
som skulle avvarja “djavulen”. Vidare be-
rattar Culesius, att man aven placerade bréd
och 6l pa gravplatsen som forplagnad for den
dode och vidare de arbetsredskap, som den
ddéde anvant under livstiden, detta for att
satta honom i stand att i det kommande livet
avhjalpa sin fattigdom.1l) Samma uppgifter
finna vi hos kardinal Valenti, frdn 1604.12)
| Sudauerbiichlein lasa vi, att nar de (preus-
sarna) kommo hem efter att ha begravt na-
gon doéd, och den dode var en kvinna, sd togo
de "wicken flachs und haide und was sie lhr
gbnnen, verbrennen es, alzo auch den men-
nern”. Alltsd brandes det som den déde be-
hovde, trots att liket redan 1&g i graven.13)

Annu ett beldagg ha vi i en rapport av 1664
(i konsistoriearkivet i Stockholm) fran pas-
torn i Aluksne (Marienburg i Lettland) Da-
vid Celak, rérande begravningarna och vid-
skepliga seder hos letterna, vari han haftigt
angriper deras falska och hedniska forestall-
ningar om det tillkommande, "férryckta” och
daraktiga livet i evigheten:14)

"De doda begratas annu efter hedniskt
bruk; de goda grannarna och vannerna kom-
ma tillsammans, grata, skrika, klaga, utan
att de i sitt inre kdnna nagon smarta. De
frdga den dode, varfor han gatt ifran dem,
om han saknat ndgot i frdga om mat, dryck
eller klader. Nar den dode lagges i Kkistan,
s& ger man honom for det forsta en drakt
(habit) med balte samt goda skor, for det
andra nal och trad for att han i den andra
véarlden skall kunna laga och stéalla i ordning
sina klader, om han skulle riva sonder dem
dar och inte genast kunna fa nagra nya; for
det tredje pengar for att han i den andra
varlden ocksa skall kunna koépa sig brod eller
annat nyttigt vid det harda arbetet dar. | den
Oppna graven héller man en stor kanna av
det 61, som bryggts for begravningsmaltiden
och for att fordelas bland tiggarna, som bruka
bedja for sjalen. Efter begravningen borjar
man ater att klaga, och var och en av van-
nerna kastar litet jord p& kistan. Vid gra-
vens huvud- eller fotande sattes ett Kkors,
lindat med rott eller blatt garn. Man vet, att
olika slags trollkonster 6vades med sadant
garn, ty man finner det pa kyrkogardar, va-
gar, i frammande hus, i fahus och hdoval-
mar . . . Sedan lagger man ett stort brod pa
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graven som en gava for det kommande livet
samt en med roétt garn omlindad kéapp, van-
ligen bestdende av slanor, fran tre olika slags
trad, vilket skall symbolisera att den ddde,
som i detta livet plagats tillrackligt av spo-
slitning, i det kommande skulle ga fri darfor.
Sedan soka de efter nagra tiggare, som vid
graven skola bedja for sjalen. Dodsmattet
lagga de i ett vaxande trad, som det skall
vaxa in i. P& allhelgonadagen brukar man
vanligen bara mat till de déda.”

Barn, som dott oddpta, borde icke begravas
utan bindas vid ett trad i skogen, vilket Ce-
lak emellertid inte sjalv sett utan hort av
en adelsman, som dock inte heller funnit na-
gon som sjalv gjort nagot sddant. | en annan
relation15) klagade samme Celak odver att
man vid en barnbegravning pa kyrkogarden
vid Zeltini haft ett kors lindat med rétt garn
och vid detta bundit fast en liten flaska och
ett mynt just vid korsets fot.

Har ar det alltsd tal om dodsklagan, om
nal och trdd, som ju ocksd Meletius och Stryi-
kowski berattat om,16) vidare om 6l, brod
och pengar, vilket allt d4ven patraffats vid en
kyrkovisitation i Rujiena ar 1671.17) Vidare
anfor Janis Straubergs en berattelse av pas-
tor Hahn i Gulbene av ar 1699 18) om de vid-
skepliga balen i humle- och hampgardarna,
dar man funnit agg, rott garn och hoénshu-
vuden vid stenhdégarna, dar man brukade
offra farskt 6l vid de tradd, dar barn badats
och pengar lagts ut. Det talas &ven om gra-
varna, pa vilka stor gudléshet bedrevs, och
dar man ofta funnit slaktade hoéns, dryckes-
karl med &gg, hasttagel o. d. Allt detta
O0vades i hemlighet, och det var oméjligt att
f4 tag p& de skyldiga; det Aterstod blott att
kasta bort de dar funna sakerna.

Den urgamla seden hos litauerna att halla
en maltid vid graven beskrives pé féljande
satt av J. A. von Brand: 190 Na&ar sa liket
kommer till den plats, dar det skall begravas,
sattes kistan ater ned och oéppnas, och man
bérjar aterigen som férut att omanskligt
skrika och grata . . . sedan koka de en stor
gryta full med kott, satta den bredvid liket
och &ata upp allt, stdende pa kna, skrika
aterigen och bedja till sjalen p& detta satt:
Sjalen ma stanna i himlen och inte mer be-
svdra dem pda jorden, det vill siga med onda
drémmar, som de tro komma fran den dodes
sjal. Har kasta vannerna aterigen som forut
i hemlighet ner tva bréd och pengar, ja, satta
ner hela stora tennkannor med 6l bredvid
liket i jorden, av vilka man ofta &nnu finner
nagra innehallande ol, som de, litauerna, val
annu dricka som nagot heligt. N&ar de nu

kommit till den dddes hem, &ter man upp
den slaktade oxen och intet far bli kvar
darav . . .
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Dessa bruk &aro antagligen mycket gamla,
man far tanka sig ett uppehall vid graven.
Den dode bars tre ganger runt denna (LD
111, 3, 873), sattes ner pd marken eller i gra-
ven tillsammans med gavorna. De arkeolo-
giska fynden visa oss klart, att maltiden agde
rum innan gravhoégen kastats upp. Kvarle-
vorna, aven de sdnderslagna matkarlen, kas-
tades ner till den dode. Detta kan man
konstatera icke blott ifrAga om brandgravar
utan ocksd vanliga jordgravar. 20)

Erasmus Stella berattar 1518 om gravga-
vor hos preussarna: exutos spirilu armatos
vestitosque ac magna supellectilis parte cir-
cumposita humarunt, quo more usque nunc
sepeliuntur, addito etiam potu melleo aut ex
frumentis facto in testaceis vasis. 21)

Maltiden vid den igenfyllda graven och
kyrkogardsportarna &verensstammer egentli-
gen inte alls med begravningssattet och kan
kanske forklaras genom kyrkans inflytande,
liksom ocksd fordelningen av den medférda
maten och dryckerna bland tiggarna22) an-
tagligen tillnéra en senare period. En maltid
p&d gravhigen kanner man ocksa till. Nar
denna var fardig, hdéllo de varjagiska furs-
tarna en trizna med en maltid pad gravhdgen,
och det var forst furstinnan Olga som férbjod
detta. 23) Burchardt av Worms upptog bland

®) Innocentius Ill, hos A. svdbe 1937, s. 61.

2) Fredsfordraget med preussarna &r 1249;
Karl den Stores forbud m. fl. st

3) P. Einhorn 1636, tillagg; Mannhardt LG, s.
479.

4) Mannhardt LG, s. 156.

5) K. Straubergs, Kapi, i LKV; Jfr
Reichard, i M. C. Hanovius 1761.

6) O. Hauser 1918, s. 62 f.

7) V. Brezgo 1937.

8) Mannhardt LG, s. 297.

9) S. Munster 1550; &aven hos lapparna, jfr Joh.
Schaefferus 1673, s. 314 f.; yxan som vapen:
apponere defuncto arma siia, qualia Lappo-
nibus sunt secures ... ut post resurrectio-
nem idem vitae genus instituant, quale ante
coluere; ignitabulum, arcum et sagittas pe-
nes mortui cadaver clam sepeliunt, rati eum,
cum tandem surrexerit, idem agressurum
vitae genus.

100 Mannhardt LG, s. 444.

J1) J. Kleijntjenss 11, 1940—41.

i2) A. Spekke 1935, s. 300. Enligt H. Ulenbrock

1615: exequias celebrantes pecunias in se-
pulchrum projiciunt viatici loco, demittunt
etiam ad caput defuncti alimenta, carnes,

panem et lagenam cerevisiae plenam, ejusque

F. F.
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sina biktfrdgor den om man nagonsin del-
tagit i ndgon gravmaltid: Comedisti aliquid
de idolotliyto, i. e. de oblationibus, quae in
quibusdam locis ad sepulturam mortuorum
fiunt.24) | Mecklenburg brukade man annu
ar 1520 dansa vid begravningarna, sjunga och
fukta gravarna med drycker; i polska Schle-
sien forekom &annu vid slutet av 1850-talet att
de sorjande satte sig pad den nyuppkastade
gravhogen, ato brdéd och ost, drucko i tur och
ordning en omgang ur en brannvinsflaska och
sjongo andliga sadnger. 25) | Lettland berat-
tas 1748, att man vid begravningarna brukade
satta faglar, mat, skalar o. d. pd gravarna.26)

Seden att taga med sig mat och dryck till
kyrkogarden har hallit sig kvar i Lettland
anda till var tid. Ar den déde en man, s& bor
en kvinna gora det, och omvéant (S. Ticéjumi
2300). Bland mycket annat bestod huvudréat-
ten av kokta arter och bénor (LD III, 3, 877).
Man hade kakor med sig, och sddana bakades
ju ocksad for Moder jord (LD, passim). Man
at annu vid graven, 27) sedan denna blivit
igenfylld och smyckad, men oftare dock vid
porten utanfér kyrkogarden (LD 111, 3, 861)
eller vid likvagnen, dar det medférda brodet

och odlet fordelades bland dem som foljt
med. 29
generis pleraque ne anima vel sitiat vel
esuriat, adduntque etiam securim acutam,

proficiscere, inquientes, in alterum mundum
atque ibi impera Germanis . . .

« Mannhardt LG, s. 257.

14 J. Straubergs 1936, s. 117 f.

15 J. Straubergs, ib.; Riksarkivet, Stockholm,
Livl. overk. arkivet, vol. 67, ar 1667.

16 Jfr aven I. W. Boeder 1853, s. 673.
g K. BregSis 1931, s. 35.
J. Straubergs 1936, s. 125; Riksarkivet,
19 Stockholm, Livl. éverk. arkivet, vol. 67.
J.-A. von Brand 1702; hos Mannhardt LG,
0 & 608.
F. Balodis, i LKV XI, s. 21445; s. f., Sthim
7 1940, passim.

Mannhardt LG, s. 182.

L. Adamovios 1937, s. 88, anm. 78a; jfr W.

Caland 1914, s. 488.

V. J. Mansikka 1922, s. 83.

H. Wasserschleben 1851.

~ P. Geiger, Leiche, i HDA V, s. 1083.

2% Kirchenvisitationen &r 1748 i Laudona;
Mannhardt LG, s. 507.

27 Latvju Raksti, Krustpils, s. 125.

28 B. Senkeviéa 1939, s. 148.
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Kapitel 8.

EFTER BEGRAVNINGEN

Det torde val kunna sdgas att de folkliga
lettiska forestdllningarna karakteriserats av
ett synnerligen intimt férhallande
mellan den ddéde och de levande;
han kunde uppstka dessa pa deras arbets-
platser och i bostddernax) och blev ocksa
garna inbjuden som gast.

Forutom de gdvor, som forut uppraknats,
fick den doéde ocksd med sig en skovel for

att han lattare skulle kunna ta sig ut ur
graven (LD 1Il, 3, 875) och slutligen, som
en sista gava, en trddanda som fastes pa
gravkorset (ib. 875). Efter gravmaltiden

kunde foljet atervanda hem, men denna gang
inte ldngsamt utan sa fort som mojligt, sa
att den dode inte skulle hinna ifatt: den
siste i tdget kunde bli den forste att do. 2)

Efter hemkomsten fran kyrkogdrden borde
man valta omkull den vagn eller slade, som
liket forslats pa, eller atminstone lata den
std oanvand utomhus négon tid med allt sitt
innehdll — for att inte ndgon annan skulle
do (LD I, 3, 872, 871). Fdljeslagarna skulle
ocksa tvatta sig (ib. 865, 870, 875), nagot
som ocksd Praetorius berattar om fran Li-
tauen. 3) Tva andra ceremonier aro emeller-
tid av storre betydelse, namligen att trampa
ut den dodes fotspar4) och att piska de hem-
mavarande med grankvistar.

Den foérra seden, sarskilt val kand fran
Kurzeme, liknande en rytmisk dans, vid vilken
det ocksd sjongs. Man bérjade vid badstugan
och gick alla stigar, som forde frdn bonings-
hus till badstuga, forrddshus, fahus och lada
samt ut pa& &agorna. Deltagarna voro mest
kvinnor, som med sina langa kjolar sopade

marken; de gamla slogo dessutom med sina
kappar pa denna. Det var en sorgesam lat
man sjoéng dartill: ”Vi trampa, vi trampa

var moders fotspar for att barnen inte skola
gd och grata”, eller "Vi trampa, vi trampa
var faders fotspar . ..” m. fl. P& samma satt
med sparen efter systern som gatt och
sprungit har eller burit frukosten till brodern.
Olika visor skulle pdminna om vart och ett
av den dddes steg, om hans arbete, t. ex.
foljande: ”Alla stangsel begradta den gamla
husmodern; vem vet, hur den nya kommer
att bli?” 5) Naturligtvis méaste den dode da
redan ha lamnat hemmet for sitt nya hus,
och hans steg pd denna jord upphért och
forsvunnit. °) Inte heller harvidlag marker

7

man nagot inslag av fruktan; man onskar
endast skilja sig fran den doéde, s att han
inte pd sympatetisk-magisk vag, genom de
spar han lamnat, skall kvarhallas har pa
jorden.

Valsignelse formedlades genom slagen med
"livsspoet”, med grankvistar som man brutit
pd hemvag frdn kyrkogdrden. Med dem pis-
kade man dem som stannat hemma, i det man
t. ex. sjong: "D0 inte, det finns intet rum
kvar p& gravplatsen” (LD III, 3, 860, 863, 865>
866, 868, 870). Att denna sed ar gammal och
gar tillbaka till tiden for gravhdégarna har re-
dan omnamnts, liksom ocksd att grangrenen
kunde representera den ddéde. Jfr aven féljan-
de folkvisa: ”Vi gingo icke bort utan nagot,
vi komma inte tillbaka utan ndgot. VAar mo-
der forde vi bort, grangrenen hade vi med
oss tillbaka”.

Harmed &ro de forberedande och inledande
ceremonierna slutférda, gasterna kunde nu
satta sig till bords, allt medan de tankte pa
den déde, som ju ocksd troddes néarvara. 7)

Som forut berattat, brukade den dode sjalv
pa& dodsbadden géra upp en lista pa de géaster,
som skulle bjudas, och, liksom i Sverige, pa
“vad som skulle bjudas pa vid hans begrav-
ning”.8) Alla som inbjodos maste komma
och ocksd ha férning med sig. ”Ibland be-
hévde man dessutom &aven ha en liggfon med
sig, som skulle lamnas dar man fick o6ver-
natta”. 9)

For ett valbargat bondehem skulle det rent
av ha varit en skam att ej till den bortgdng-
nes minne ha anordnat en stor och langvarig
festlighet. Ju storslagnare gille, ju djupare
sorg, desto stérre heder for den ddéde. Fatta-
des mat och dryck, fick den déde ej ro i
graven. Ju mer det dracks vid ett gravél, ju
battre var det. Det kom den ddéde till godo ...
Nere i Bohuslan hade man en gang vid be-
gravningen . . . gjort den s& enkel som mdj-
ligt . . . En gammal gubbe lar, nar han hoérde
talas om den simpla begravningen, helt be-
kymrat ha yttrat: “begraver di meg s, sa
star ja’' opp ijan” . . . Efter en hederlig be-
gravning var det mindre fara for att den doéde
skulle ga igen.10)

Denna antydan om det svenska gravolet
visar fullstdndig Overensstammelse med de
lettiska sedvanjorna. Man maste vid denna
maltid ata och dricka i 6vermtt, den dode
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till heder och valgang (8. Ticéjumi 2367).
Man kunde sedan med full ratt saga till den
déda systern, att hon inte fick komma till-
baka i drommen, vilket ju egentligen endast
skedde, om den ddéde var missndjd med négot,
ty: "Jag dukade ett rikligt bord fér dig och
omkring det sutto manga gaster” (LD 49615).

Det var strangeligen férbjudet att sova un-
der denna natt: ljusen skulle brinna, ty den
dode brukade da komma tillbaka for att se
efter, om man vantat pad honom (ib. 49577).
"Min lille broder har sagt mig, att man inte
far sova denna natt utan maste dricka 6l och
lata vaxljus brinna” (ib. 49602), och vidare:
”Sov inte, slack inte elden, den ddde kommer
for att uppstka platsen for sina ben” (ib.
49633). Systern kommer for att titta in ge-
nom fonstret (ib. 49633). Hela natten star
modern och lyssnar vid fonstren, om man
ater och dricker eller om hon berémmes (ib.
27791). Men den doéde kom inte endast fram
lill huset, han kunde ocksd komma in; det
var blott svart att se honom.11) Hos preussar-
na var det prasterna som ansdgos aga denna
formaga, sdsom vi kunna se av det ovan om-
talade fordraget av 1249 och i en beskrivning
av P. Dusburg 12) — for o6vrigt hos letterna
endast de som voro fodda en langfredag. Man
kunde ocksd forsoka fa& syn pa nagon dod
genom ett hal i en kista, genom en hasts égon-
halor eller mellan 6ronen p& en hund (LP
VII, 1, 54). Genom fonstret kan man se den
dode komma in i rummet, g& fram till bordet
och smaka p& allt.13) Om den déde fann alla
vakna, gladdes han, annars gick han igen
varje natt (LP VII, 1, 21). Trodde man, att
han var narvarande, lamnades ocksa en plats
vid bordet fri.14) P& méanga stillen satte man
fram ett kuvert med mat och dryck fér ho-
nom for den handelse att han skulle komma
tillbaka till sitt hus fér att deltaga i grav-
Olet. 150 Jag namner aven L. Hagbergs upp-
teckning;

Som gravdlet hélls for den ddédes skull,
sattes en sarskild stol fram for honom
Att den doéde verkligen skulle ha tagit den
for honom iordningstéallda platsen, darom vet
man &aven att beratta ... Ja, man skall till
och med ha kunnat se den vid begravnings-
maltiden narvarande déde.19

Man brukade hanga upp en ren handduk
for den handelse den ddéde var néarvarande,
och husbonden maste se efter, om han torkat
sig pd den sedan han atit. Om handduken
rérde sig nagot, var detta fallet, och darav
vantade man sig stor lycka (8. Ticéjumi
2374). Man maste darfor ocksd endast tala
val om honom och paminna varandra om ho-
nom. Detta gav man hela tiden noga akt pa.
De gamla kvinnorna larde barnen att inte
klandra den ddde; han skulle endast berém-

mas (LD IIl, 3, 869). Vid samtal erinrade
man varandra om hans goda egenskaper och
beromde hans arbete. Om han ocksd gjort
nagot klandervart, skyllde man detta pa
andra manniskor och ogynnsamma omstan-
digheter (ib. 862). Man trodde namligen, att
den dode annu kunde hora, férstd och se allt
(jfr de mortuis nil nisi bene).

Vid gravdlet brukade man, férutom annan
mat, aven satta fram de i Ovrigt vid begrav-
ningar traditionella ratterna, sarskilt kokta
arter och bénor samt kornbréd (karasa), grot

och mjolk. Indlvor med Kkorngrot férekom
daremot forst vid avskedet (LD IIl, 3, 868,
870); S. Ticéjumi 2354—2359). PA manga

hall 4t man endast sddan mat, som inte fore-
kommit vid maltiden fore likfarden. Gasterna
brukade sdlunda ocksd taga av sin forning.17)
Vidare hade man farskt bréd som bakats
forst efter det likféljet lamnat huset (LD IlI,
3, 870). Innehdllet i det forsta glaset
halldes ut pa golvet; detta férklarar man med
att den dode stoppat fingrarna i det, och att
man maste dé om man drack detta; men vi
f4 antaga att det harrdér sig om den sedvan-
liga gavan till de okande, osynlige déde —
liksom d& man kastade den forsta matbiten
pé& golvet (S. Ticéjumi 2362). Man fick inte
heiler plocka upp det som fallit ner pa gol-
vet. 18) M. Praetorius berattar fran Litauen,
att man dar stallde fram ett bord med mat och
dryck men utan bordduk och tallrikar. Man
trodde att den dédes sjal fann lindring, om
man forrattade ett dryckesoffer till Zemynele
(Moder jord) och anbefallde sjalen at henne
och darvid onskade den dode allt gott
Gasterna brukade i varje fall kasta tre brod-
och lika manga koéttbitar och halla lika manga
skedar brannvin pd marken, varvid var och
en uttalade en dnskan att Zemynele skulle
vara den déde nadig i en annan varld och
taga vard om och forvara sjalen val.19) Jfr
bruket att halla ut det forsta glaset (S. Ticeé-
jumi 2360, 2361, 2368).

Allt porslin, som gick sénder, kom den ddde
till godo (ib. 2370, 2380). Man jamfore: "Min
mor befallde mig, nar hon sdnde mig tillbaka,
att hennes féljeslagare skulle dricka och sla
sonder bagarna” (LD 27731).

De forsta dagarna efter doédsfallet, medan
den dodes lik annu var i huset, skulle till-
bringas i tystnad, tillbakadragenhet och all-
var, sd aven begravningskvallen (§. Ticéjumi
2379). Men redan vid midnatt bdrjade lekar-
na. Mannen satte sig omkring bordet, drucko
brannvin, sjongo folkvisor, skakade en flaska
pad bordet och férsokte fa den att g& sonder.
Detta gjorde man for att forskaffa den dode
en kvarn, och sdlunde inte blott visa honom
en uppmarksamhet utan aven — liksom sked-
de nar man "rdjde” genom att bradnna halmen
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och kladerna — hjalpa honom att inrétta sitt
hushall. 20) Visorna handlade om den andra
varlden, men voro dock inga sorgevisor. 21)
Detta var festens forsta del, som varade till
midnatt och hade en mera hdogtidlig pragel.
Darefter blev det hela till ett larmande gille,
dar man sokte roa och pa sa satt géra honom
valvilligt stamd. Om nagon av de inbjudna
icke deltog i gladjen, kunde den doéde vredgas
p& honom. 22)

Vid ett “hedersamt” gravdl (i Sverige)
maérktes ej nadgon aning om sorg. Man skam-
tade, glammade, berattade historier, tydde
gator och spelade kort, och ungdomen hade
lekar for sig ... 23) — Ett gravol firades ofta
lika storartat som ett bréllop; anordningarna
voro i stort sett desamma, det var endast
musiken som utesléts ... Kalasrummet var ...
runt omkring beh&ngt med lakan.24) Det be-
rattas frdn Sverige att man kunde ”satta ett
lakan upp i taket med en duk i mitten . ..” 25)

Det har redan namnts, att man, om den
dode varit ogift, efter midnatt firade ett slags
bréllop. Man sjong, lekte och dansade, vilket
inte heller var sallsynt ens pa& gravol efter

gamla manniskor.26) S& skedde ocksa i
Sverige:

Det kunde till och med dansas vid en be-
gravning. — Sa berattas fran Smaland, att

nar en nittioarig . skulle begravas, hade
man haft ett tre dagars kalas, varvid det
varje kvéall hade dansats pa en loge ... Annu
vid sekelskiftet kunde det, nar det var gam-
malt folk som begrovs, dansas och lekas ej
blott anndagskvéllen utan &ven aftonen sjalva
begravningsdagen (Gotland).” 27)

D& bar man in halm i stugan att sova i,
den breddes ut pd golvet och fick ligga kvar
dar. Nasta dag fordelades den dodes kvar-
latenskap. Man foljde noga hans uttalade
vilja, annars fick man ”dddssoten”, som en-
dast kunde botas med jord fran hans grav.
Darvid méaste man g& till kyrkogarden med
en réd garnanda, som motsvarade den dodes
langd, och lagga den jamte pengar pa korset
for att fa lov att taga jord frdn graven (LD
111, 3, 863). Tre dagar maste man fore sol-
uppgangen tvatta sig darmed och efter ytter-
ligare tre dagar halla ut vattnet i halet efter
en pale (jfr om Sverige L. Hagberg28). Forst
pa tredje dagen var festen slut, ”. . . upplostes
gillet p& tisdagen med ett kallskalsmal”, sa-
som berattas fran Sverige. 29) Det heter ock-
sd: ”Jag holl gravol efter min moder i tre
natter” (LD 27813).

Enligt E. Stella firade preussarna begrav-
ningen pd samma séatt som en fédelsedag,dies
natalitios et funera parimodo celebranda, med
en liknande maltid, mat och dryck, lek och
sadng, utan sorg men under hogsta gladje och
gamman: mutuis scilicet commessationibus et
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compotationibus, tum lusu et cantu absque
moerore cum summa hilaritate et gaudio,
utque alterius vitae spem prae
se ferrent som om de hoppades pa
ett annat liv. Daéarvid offrade de en del av
maten och drycken till sjalarna: in funebri
epulo partem obsonii potusque vita defuncti
manibus libarunt liodieque libant.30)

Ofta utfardades férordningar rérande kost-
naderna och antalet gaster som voro tillatna
i samband med begravningarna; ett fat ol
var medgivet hos de preussiska sirmerna ar
1427.31) | Lettland utfardades foreskrifter
genom den svenska konsistorial- och visita-
tionsordningen av 1633, 32) i Sverige bl. a. ar
1731 och tidigare. 33)

Som sista ratt satte man fram kott och
surkal34) eller ocksd inalvsmat och korngrot
(S. Ticéjumi 2359), och detta var ett tecken
pa att gastabudet nalkades sitt slut (ib. 2356).

Det var regel att allt som forberetts for be-
gravningen skulle &tas upp och intet lamnas
kvar.33) Det fanns manga satt att gora av
med resterna. FoOr det forsta fingo alla som
haft forning ett begravningsbréd (béru Uu-
kulis) med sig som gava, vilket de sedan &to
upp hemma — s& &aven i Sverige. 36) For det
andra brukade man ge tiggarna pa kyrkogér-
den offerratterna, t. ex. dem som under lik-
vakan och vid maltiden foére avfarden till
kyrkogarden stallts fram &t den déde pa ett
sarskilt bord (S. Ticéjumi 2086). For det
tredje maste ocksd inalvor och blod pa nagot
satt forbrukas (ib. 2085). Med blodet bestrok
man t. ex. kornbrdden. Inalvorna &tos med
korngrot och som sista ratt vid gravdlet. For
det fjarde maste man ta vara pa allt sadant,
som icke kunde &tas, t. ex. benen, gréva ner
eller branna dem. Denna ged &r kand pa
manga hall, s& &ven i Sverige:

Alla benen som de hade &atit kottet av pa
en begravning togo de sista begravningsdagen
och foro &t skogen med och brande upp. Hela
begravningsféljet gjorde det. Det var sdsom
"en fest det, nar vi drog ivag at skogen”.
Mahanda var den pd 1860-talet i Frandefors
rddande seden att tredje begravningsdagen
tanda upp eld p& nagot berg en kvarleva av
dylikt bruk. Ovanligt var ej, att man darvid
brande upp bade klader och annat, da man
i regel var overforfriskad av det myckna
brannvinet man fortart. 37)

| Lappland tog man vara pa benen och
gravde ner dem:

Ita sepulchro defuncto instituitur convivium
sepulchrale. Triduum post funeris deductio-
nem ... cum consanguineis propinquisque suis
epulantur. In convivio hoo id dant operam,
ne ossa perdant, sed colligant omnia studiose
ac reponant in cista, sicque cum ista defo-



EFTER

diant . . . Circumpotare solent in memoriam
defuncti, vocantque vinum illud saligavin, i. e.
vinum beati.38) Carnes absumunt exceptis
particulis una cordis altera pulnionis, quas
singulas dividunt in partes tres et suffigunt
in bacillis tribus, post sanguine victiniae deli-
butos defodiunt in terra. Solent ossa omnia
ex aniniali mactato eximere eaque defodere in
terra. 39)

Indlvorna, sdsom hjarta och lungor, horde
ocksa till det som maste gommas i jorden.
P& si satt kom det slaktade djuret den ddéde
till godo. Liknande ceremonier voro pa skif-
tande satt forbundna med de olika minnesda-
garna och -festerna efter begravningen. 40)

Flera av begravnings- och minnesceremo-
nierna kunna forklaras darigenom att man
allmént trodde att de déda voro narvarande.

Slaktingar, grannar och vanner skulle delta.
Slakten samlades i sin helhet &tminstone till
familjefesterna, ehuru garden tillnérde den
enskilda familjen och slaktens évriga medlem-
mar annars i allmanhet icke ha nagra direkta
forbindelser med den. Garden lyder under
husbonden, husfadern. Vid hans sida star
husmodern. De &ro 6verhuvudena. Do6r nagon
av dem, intager stallféretradaren automatiskt
hans plats som hushallets forestandare, efter
principen "le roi est mort, vive le roi”. En
gammal sed, kand frdn Vidzeme och enligt
professor J. Varsbergs 40a) annu kvarlevande
i Lazdona, Saikava, Dzelzava, Prauliena och
andra stallen, ar att den nye husbonden redan
vid begravningsfesten efter den ddde skulle
insattas i sitt ambete, da garden icke fick
vara utan o6verhuvud. Det var ju sa att den
gamle pa dodsbadden brukade utdela sina be-
fallningar om hur man skulle handla efter
hans dod. Hade han icke gjort detta, forfor
man efter gallande sed. Man kunde inte vanta
till dess lagens foreskrifter genomforts, utan
slaktingarna, stammen, fingo ordna saken.

Redan p& andra dagen av begravningsgillet
borjade slaktingar och grannar efter frukosten
att diskutera den kommande ordningen och
att sammanfora de olika foremal som skulle
symbolisera husbondens och husmoderns upp-
gifter. Man band en krans av gardens olika
produkter, sadsom rag, vete, havre, lin, och
denna pryddes med foremal av olika slag. P&
husbondens krans fastes nyckeln till fahuset,
en hastsko, tommar, piska, olika delar av
akerbruksredskapen, nagot av tradgardens
frukter, sask&appa, saforklade, lin och andra
attribut. P& vardinnans krans finner man
bl. a. nycklarna till forrdd och kallare, slev,
sked, ull eller gran, nagon del av spinnrocken,
klapptrat, en blombukett och gronsaker. Nar
allt var forberett borjade ceremonien. Man
tog tva stolar, som ofta voro smyckade &ven
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de, och stéllde dem i det stérsta rummet, dar
man vanligtvis brukade halla sina samman-
komster. Den forndmste bland de inbjudna
kallade samman gasterna och bad ankan eller
anklingen att satta sig pa den honom eller
henne tillkommande stolen. Den andra stolen
forblev tom, dar placerade sig sedan den nye
innehavaren. Sedan ”ceremonimastaren” hal-
lit ett tal och raknat upp dennes uppgifter,
ofta i skdmtsam form, hélsades och hissades
den nye husbonden eller den nya husmodern,
ofta ocksd &nkan eller &anklingen, som nu
maste samarbeta med nytilltradande. Sedan
bjédos gasterna pa brannvin och nagon forta-
ring — den nye husbonden maste ju visa prov
p& sin gastfrinet. Sedan denne nu insatts i
sitt ambete, var sorgefesten slut — nu sjong
och dansade man ”liksom pé ett bréllop”. En
gammal mor lar ha sagt till sin son, att han
pa& hennes begravningsgille tredje dagen skulle
bjuda upp alla hennes vaninnor till dans.

Den har skildrade ceremonien skulle kunna
jamforas med det nordiska arvélet, ty det ar
ocksd har de facto frdga om eftertradaren.
"Medan slakten annu var kvar, agde ofta bo-
uppteckningen rum négra dagar efter begrav-
ningen, ibland pa smastallen redan dagen
efter. Gravolet overgick salunda till skiftes-
eller arvél.41) Begravningen heter ocksa
"ares, "arveds”, arves”-6l i Skéne. 42) Det ar
mojligt att ocksd Eyrbyggjasagans arvegille
ar att jamstalla med gravélet. 43) Annu ar
1345 (herredagen i Talje) nadmnes arvdl vid
sidan av bréllop, kyrkogdngsol, utfardsél och
invigningsdl for kyrkoherde, och antalet géas-
ter faststilles. 44) Annorlunda forhaller det
sig med den efterfest (atbéres), som i
Lettland holls féljande sdondag vid kyrkan
eller hemma. | Sverige firades vid Kkyrkan
cftergille ndrmast foljande s6ndag, aven den
avsedd just for gravodlsgaster, barare m. fl.45)
Arvol kunde hallas den sjunde eller den tret-
tionde dagen och kallades salo ol — sj & la-
61 Prasten maste inbjudas. 46) Tidsfristen
for avhallandet av detta arvol var anda till
tre ar.47)

Vissa analogier till den lettiska sedvanjan
att lata arvingen intaga den dédes plats kan
man ocksd finna. | Rutenien satter sig den
dodes aldste son och i Tyskland husbonden
eller hans eftertradare pa den plats, dar Kis-
tan har statt, for att 6verta rattigheterna.48)
Enligt Ynglingasagan skulle arvingen forst
intaga en ringare plats och, sedan han avlagt
loftet, flytta till den férnamare. 49) Den, som
holl festen, fick inte inta hdgsatet, forran
man druckit arvdlet (strenga heit at Braga-
fulli): 50) jfr uttrycket "er habe sich in das
Erbe gesetzt”.51) Arvdélet kunde vara mycket
stort och praktigt. 52)
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Kapitel 1.

MINNESDAGAR

Aven om man vid begravningen forsett den
dode med allt det, som han kunde komma att
behova for sitt liv pd den andra sidan, fick
man inte glémma honom senare,
efter begravningen. Eftersom sam-
bandet mellan de ddda och de levande famil-
jemedlemmarna fortfarande bestod, glémde
man icke de déda och sammantraffade med
dem. Man plagade bestka den avlidnes grav
for att radfrdga och samtala med honom.
Den dode uteslots icke heller fran familje-
och slaktfestligheter. Inga sadana firades
utan att man erinrade om de doéda eller utan
att dessa ansagos narvarande. D& lycka och
valgadng till en del var beroende av dem,
tackade man dem dessutom fér deras med-
verkan, nar man holl fester vid arsarbetets
bérjan och avslutning. Dessa fester ha icke
uteslutande haft chtonisk karaktar, men er-
inrandet om de doda eller de dddas nérvaro
ingdr i dem som en bland deras manga kom-
ponenter. Men det fanns ocksa vissa speciella
dagar till de dédas minne. Bruket att icke
allenast p& dods- och begravningsdagar, utan
ocksd pd tredje, sjunde och trettionde dagen
samt pa arsdagen erinra om de avlidna &r
mycket gammalt.x) Hos mordvinerna firar
man minnet av den dode pa den fyrtionde da-
gen, varvid en av de narvarande tar pa sig den
dodes klader och &ar med i festmaltiden, var-
efter alla taga farval av honom och ge honom
rikligt med mat. Morgonen darpa fora de
honom till kyrkogarden, forplaga honom &nnu
en gdng och ta sedan ater farval av honom. a)
Tscheremisserna tro, att den ddde sjalv ar
med, i osynlig matto, vid minnesdodsfesten pa
den fyrtionde dagen efter sin doéd, och aven
deltager i offermaltiden, som pagar till langt
in pd natten. Vid midnatt aro alla glada,
sackpipan tages fram och den ene efter den
andre bjuder upp den dodes sjal, ort, till dans.
Sedan upphor dansen och sorlet for en stund.
Alla bli nyfikna, och n&gon, som star vid
dorren, ropar: "Den déde kommer!” varvid
en person med arevordigt yttre kommer in
och satter sig pd den dodes plats.3)

Vi kunna anse att minnesdagarna pa det
hela taget firades p& ungefar samma satt som
det egentliga begravningsgillet. Slaktingar
och andra som sttt den dode nara samlades.
De sutto tysta under sjialva maltiden, som
den dode ocksa tanktes narvara vid, men se-

dan blev det hela till en gladjefest. Forpla-
gandet av den doéde efter begravningen fick
déver huvud taget oftast formen av en gemen-
sam maltid for slaktingarna. 4)

Bade lik- och minnesmaltiden hollos ur-
sprungligen vid graven, den dédes hem. Jesui-
ten S. Rostowski5) berattar ar 1583 om
litauerna, att man pé arsdagen av nagons dod
bar mat till graven, stallde upp ett bord,
tande ljus runtom &ven pa dagen och anro-
pade de dode med vissa bestamda formler.
Sedan satte sig alla omkring bordet och ”spa-
mannen” kastade férst en munsbit under
bordet:

Mortuis dapes anniversariis diebus ad tu-
mulos conferebant . . . Fundebatur e polubro
sub cibillam lympha; super tabulam chochlea-
ria sustinebantur erecta in quadris: tum ad
lucernas, meridiano etiam tempore, circum
positas, 6) dialis sortilegus conceptis verborum
formulis mortuos appellat; deinde, bene pre-
catus manibus, cum domesticis accumbit con-
viva primusque offam tripodi subjicit . .. Ulud
quoque splenem ipsis etiam agrestibus hodie
movet recordantibus ... wut nihil occiperent,
adirent nihil prius, quam propitiassent genios,
rerum ipsis humanarum praesides.

Detsamma var férhallandet med de olika
sjaladagarna, da man ocksad brukade uppsoka
gravarna. Annu p& senare ar forekom i Se-
tumaa i Estland, att slaktingarna gingo och
halsade pa sina kara déda. Dé&r "sopade man
ihop slakten p& gravarna med badkvasten”,
slog sig sedan ned vid den karastes grav,
dukade fram en maltid och bérjade &ta, sedan
man forst tankt pd dem som lago i graven.
Efter maten gravde man ner nagra kottbitar
i gravkullen och hallde ett glas brannvin pa
korset och gick sedan hem med “kéara hals-
ningar fran gravarna” till de hemmavarande.7)

Ungefar pd samma satt gick det till vid
de litauiska, lettiska och preussiska skogs-
festerna; ocksad har forekom en maltid vid
graven:

| skogens stillhet, vid forfadernas gravhé-
gar, samlades de for att anropa de gamla
gudarna, fira sina fester och slakta sina offer-
djur. Aven i hemmets slutna krets och vid
alla viktiga angelagenheter rérande familjen
och hushallsarbetet vande de sig med bon och
offer till samma véasen, som deras forfader
vordat. Inte ens kyrkan férnekade deras
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existens, aven om den fordomde dem som
onda andar (daemones). 8)

Att seden odverflyttades till de kristna
kyrkogdrdarna framgar av de provinsstatuter
(Statuta provincialia), som utfardades i Riga
ar 1428:

et etiam plerumque in ecclesiis et cimiteriis
consecratis convivia praeparant, defunctis
eorum parentibus et amicis cibum et potum

exhibentes, credentes hoc in eorum cedere
consolacionem. 9)
Man kan jamfora med Smaland (Lofta

socken, N. Tjusts hd): "Och me han datt har
warit en gammal osedh at dricka pa& kyrkio-
garden.” 10)

D& nu till de forut omtalade convivia vid
gravarna i skogen 11) ocksad hérde spel och till
och med dans, frdgar man sig, om &ven detta
togs med till kyrkogardarna, d& det annars
vore svart att forstd, varfor man dansade
dar och seden maste forbjudas sasom sto-
rande. | Sverige klagade man &éver att barnen
lekte dar, och det berattas, att man tidigare
ocks&d brukat dansa dar.12) Salunda utfar-
dades ett forbud &r 1711 i N&s mot att dans
eller lek holles i vapenhuset eller ute pa
kyrkogdrden 6ver de dédas kroppar.13) Ar
1748 berattas fran Stora Levene i Vastergot-
land att ungdomen tagit sig den "owanan att
om So6n- och Helgedagar dantza pa kyrkio-
garden .. 14) Enligt H. Hildebrand 15 hade
under medeltiden fester av heden upprinnelse
plagat firas pa sjalva kyrkogarden. Till och
med E. M. Arndt kunde &nnu beratta, fran
Sarslof i Skane, "att midsommarafton de dan-
sande med musiken i spetsen tdgade in pa
kyrkogarden bland de dodas gravar, varefter
de gingo i kyrkan och offrade, vilka gavor
sedan fdrdelades bland de fattiga och Kkyr-
kan.” 16)

Pa manga hall forbjéd man under medel-
tiden lekar, dans o. d. pa kyrkogardarna lik-
som maltider i sjalva kyrkan.

Non licet in ecclesia choros saecularium, vel
puellarum cantus exercere, nec convivia in
ecclesiis praeparare, eller i hemmen pa kvallen
fore helgondagarna (compensos in domibus
propriis nec pervigilias in festivitatibus sanc-
torum facere); i synnerhet de féore Martins-
dagen forekommande nattliga maltiderna for-
bjodos t. ex. &r 533 (pervigilias, quas in ho-
nore domini Martini observant).17) Ar 1279

bannlystes ocksd dans pd& kyrkogarden: Ne
quisquam luctas, choreas vel alios ludos in-
honestos in coemeteriis exercere praesumat,

praecipue in vigiliis et in festis sanctorum.18)

Att ge de déda mat ar en allman sedvanja.
Detta upprepades ocksd vid de senare allmant
forekommande minnesfesterna: cupidius per-
poto in monumento meo, quod dormiendum et
permanendum heic est mihi, lyder en romersk
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gravinskrift, och i en annan heter det: set si
gratus homo es, misce bibe da mihi.19)

Frdn medeltiden ha vi manga beldgg pa
denna sedvéanja: de sacrificio ad sepulchra
mortuorum eller de sacrilegiis super defunc-
tos, id est dadsisas, 20) eller sacrificia mor-
tuorum i Karlmans Capitulare 21) av ar 842.
Aven profeterande vid graven omnamnes: qui
ad sepulchra vel busta seu alicubi daemonibus
sacrificantes futura inquirant. 22)

Det forhallandet att sjaladagarna kommit
att sammanfalla med helgondagarna kunna vi
forklara p& sa satt, att de urgamla hedniska
festdagarna forsetts med helgonnamn, sasom
skedde t. ex. med Johannesdagen, gamla mid-
sommardagen den 24 juni. Redan fran 500-
talet ha vi beréattelser om de hedniska bruken
dessa dagar (Conc. Carthaginense), liksom
frdn 800-talet rorande germanerna. S& heter
det i Indiculus, c. 9: de sacrificio, quod fit
alicui sanctorum, vari offer till de heliga fér-
bjudas och betecknas sasom hedniska. De
doda &agnades ocksd, sdsom varande helgon,
en sarskild kult, darav forbudet: de eo, quod
sibi sanctos fingunt aliquos mortuos. Vidare
heter det: ut nulli novi sancti colantur aut
invocentur nec memoria eorum per vias eriga-

tur.23) NAagot groteskt ter det sig, nar det
i ett pavligt brev frdn Alexander 11l av den 6
juli 1161 heter, att nya helgon ocksd namnas
i Sverige:

guendam in potacione et ebrietate occisum
quasi sanctum more infidelium venerantur . . .
Cum etiam si signa et miracula per eum plu-
rima fierent, non liceret vobis pro sancto
absque auetoritate Komane ecclesie publice
venerari. 24)

Gravmaltider forkastades av Augustinus25)
och Cyprianus, likasd i ett brev ar 739 fran
Gregorius 11l till de tyska biskoparna, vidare
av Karl den stores Concilium Germanicum.
Profana sacrificia mortuorum vid graven for-
bjédos. P& Bonifatii tid forekom det emel-
lertid, att aven kristna praster deltogo dari.2(j)
Forbuden upprepades av kyrkomoétet i Braga
ar 572 (jamfor &aven Conc. Arelatense IlI,
¢. 5: Non licet Christianis prandia ad defunc-
torum sepulchra deferre.27) Av det redan
citerade stallet i Capitulare Hincmari av ar
858 veta vi, hur minnet av de doda firades i
prasternas narvaro pa den sjunde och den
trettiotredje dagen efter doddsfallet, i det man
drack den dodes sjal till under larm och
skratt, bjérnuppvisningar, torneringar m. m.

Med tiden kom minnesfesten att
overflyttas fran graven till hemmet.
I Rom holls ett sacrificium novemdiale vid
graven pa nionde dagen efter begravningen,
varvid olika slags féda offrades, sdsom &gg,
linsarter och salt, och déarefter en caena no-
vemdialis i all stillhet i arvingens hem. 28) Hos
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litauerna forekommer fortfarande pa nionde
dagen en minnesmaltid; fyra veckor efter be-
gravningen holls ”sjalabordet”, en gemensam
maltid for slaktingarna. Under den forsta
halvtimmen skulle man varken tala eller ata,
déarefter skulle man kasta den forsta biten av
varje ratt under bordet. Vi aga flerfaldiga
uppgifter om att likmaltiden hos litauer, liver
och preussare brukade upprepas pa tredje,
sjatte, nionde och fyrtionde dagen efter be-
gravningen. 20)

Enligt de beréattelser vi ha, firade preus-
sarna minnesdagen30) i stillhet:

P& den tredje, sjatte, nionde och fyrtionde
dagen efter begravningen anordnade slak-
tingarna gillen, till vilka de inbjédo den dddes
sjal, i det de stallde sig utanfér dorren, ropa-
de pd honom och bjédo honom komma. Un-
der dessa minnesfester (quibus mortuo paren-
tant) sutto de tysta till bords, liksom stum-
ma, och anvande inga knivar. Tva kvinnor
passade upp och réackte gasterna maten, ock-
sd de utan att anvanda nagon kniv. Var och
en kastade ndgot av sin mat under bordet,
och de trodde, att sjalen &t upp det; likasa
hallde de ndgot av drycken under bordet. Men
foll ndgot pa golvet, sad togo de icke upp det
utan lato det ligga, ty, sdsom de saga, "de
dvergivna sjalarna” (desertis animis) ha inte
nagra slaktingar eller vanner i livet som kun-
na inbjuda dem. Efter maltiden reste sig den
hedniske prasten, sopade huset med en kvast
och kastade ut sjalen tillsammans med sopor-
na, med orden: ”"Ni ha atit och druckit, ni
sjalar, g& nu”. Men sedan bérjade géasterna
samtala och dricka i kapp.

Sudauerbiichlein, 31) som utgjort Meletius’
kalla, har emellertid en beskrivning av en
arlig minnesfest, som holls utomhus. Var och
en bjod sin van till kyrkan for att fira en
minneshogtid o6ver sin fader och ”stamma
mote pad kyrkogdrden”; har nagon icke rad,
ga tre, fyra eller fem ihop om den. Senare
overflyttas den till vardshuset, da den for-
bjudits pa& kyrkogdrden. Man och kvinnor
satta sig var for sig med korgar med stekt
och kokt fisk. Tva kvinnor passa upp vid
bordet, ingen far saga ett ord o. s. v.

Man trodde ocksa allmant att vid minnes-
festerna icke endast den nyss avlidne var nér-
varande utan aven de andra ddda, vilka ocksa
forsdgos med mat och dryck. Detsamma var
forhallandet vid begravningen. Sa heter det
om letterna:

Ingen fick dricka innan han stankt litet ol
eller brannvin pd marken . . . Liksom man
gjorde med drycken, s& tog man ocksd nagot
av maten och kastade det pd marken, och
man fick inte plocka upp nagot av det som
under maltiden foll fran bordet; det tillhérde
de sjalar som varken hade vanner eller slak-
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tingar, som kunde anordna en minnesmaltid
for dem. 32)

Man kan jamfora de grekiska‘B e a r a
eller de smulor som follo till marken vid de
dagliga maltiderna och som voro sjalarnas
foda, samt Plinius (Historia naturalis XXVII,
15): Cibus etiam e manu prolapsus reddebatur
utigue per mensas; vetabantque munditiarum
causa deflare. In mensa utique id reponi ado-
lerique ad Larem piatio est. Om esterna
heter det: Nar de bdrja skara ett brdéd,
kasta de bort det forsta lilla stycket,
och p& samma satt bruka de ocksd stianka
nagra droppar ur dryckeskannan eller det
karl, som de vilja dricka ur. 33) J. Qvigstad
berattar om lapparna: ” . forst udslaaes
noget der af paa Jorden (naar de skall drikke
noget af een kande eller kruus) . . . efter den-
ne hedenske ssedvane”. 34) Fran Gotland be-
rattar Hyltén-Cavallius: "Gammalt folk bru-
ka, dd de taga sin morgondryck, forst halla
ut ndgra droppar sd som det heter '&t Guds
Anglar  35)

Alla de tre ovanndmnda formerna for hed-
randet av de déda aro belagda fér Skandina-
viens vidkommande. | Gutalagen sé&ges:
”. . .att blot aro for alla strangt forbjudna ...
Ingen ma &kalla hult eller hogar eller hed-
niska gudar eller stavgarder. Om négon blir
funnen skyldig . att han nagon sadan
akallar med sin mat eller dryck, som ej foljer
kristen sed, sa ar han saker till 3 marker.” 36)
"Hult” betyder hé&r heliga lundar, ”"haugar”
gravhoégar. Enligt Heimskringla blev Sigvat.
pa& grund av ”alvablot” icke mottagen i ndgot
hus. 37)

Betraffande Sverige heter det i §stgdtala-
gen:

Nu skall bonden lata sjunga sjalamassor:
en da liket fores ut, en annan pa sjunde da-
gen, en tredje pa trettionde dagen, en fjarde
pad arsdagen. 38) Och vidare i Vastmannala-
gen: en vid liket, den andra p& attonde dagen,
den tredje pa trettionde dagen. De m& kom-
ma 6verens sins emellan om en massa p& ars-
dagen. 39)

Hos lapparna brukade man pa tredje dagen
efter begravningen slakta en ren och inbjuda
alla dem som den gangen voro narvarande;
benen grévdes sedan ned hos den ddde.40)
Nonnulli opulentiores quotannis convivium
repetere solent in memoriam defuncti.4l)
Ryska kyrkan erkanner fortfarande dessa da-
gar. Ar 1615 skrev Petrus Petrejus:

Detsamma (en likmaltid) gora de pa tredje
dagen efter den doddes begravning, liksom
ocksd den nionde och den tjugonde dagen.
Men nar 40 dagar forgatt, komma den dodes
vanner och slaktingar samman och kalla ock-
s& dit de munkar och préaster, som pa begrav-
ningen foljt den ddode. De anratta for den
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dodes sjal en sarskild ratt av heligt brod, som
blivit valsignat (Kutja och Proshura), och
slutligen halla de varje ar en massa for hans
sjal p4 samma dag som han dott. 42)

Enligt Herberstain 43) tillagades den av
mjol, fisk, boénor, &arter, honung och socker
och anvéandes i kyrkan efter begravningen.

Kuthia quomoclo conficienda? Sint partes tres
tritici cocti, quarta vero de pisis, fabis et ci-
cere, pariter coctis condiantur melle et sac-
charo . .. Kuthia autem hac peractis exequiis
in ecclesia utuntur.

I en laroskrift, forfattad av den helige
Pankratius pa 1400- och 1500-talen, forordnas,
att korstecknet skulle goras déver den Kutja
som tillredes till de heligas pris och ara lik-
som over dem som anrattas for den dddes
frid, men daremot icke dver aftonvarden och
middagsmaltiden for den dédes ro, inte heller
fick man stanka vigvatten darpa eller lagga
a4gg pa Kutjan och gora korstecknet darpd.44)
P& tsarernas och tsarevnornas dédsdagar an-
ordnades en minnesmaltid for deras sjalar. En
bricka med Kutja, en vinbagare och en silver-
ljusstake stalldes pa deras gravar.45) Vid
sjalamassan over en dod tsar skulle en for-
nam &anka ga till hans grav och dar stilla
en liten silverbagare med honung, hirs, fikon
och socker, vilket man kallade Kutja.40) Det
ar alltsd samma slags féda, arter, bonor, ho-
nung o. s. v., som ocksad grekerna brukade
sitta fram at sina doda och som kyrkan offi-

1) Jfr for Sverige SD 1, 231 (ar 1225, Visby):
ut Presbyter parochialis in die exequiarum
et in septimo et in tricesimo et in anniver-

sario oblationem pro anima defuncti perci-
piat.

2) L. N. Smirnow 1895; A. Hamalainen 1930,
s. 121 f.

3) U. Holmberg 1925, s. 31 f; S.K. Kusnezow;
E. Mahler 1936, s.101—107, 112.

m) P. Sartori 1903, s.41.

5) Mannhardt LG, s.435 f.

6) Jamfor seden hos letterna att placera ljus
pa bordskanten till jul; R. Lubenau, hos
Mannhardt LG, s. 420. Om ljus se ocksad A.
Hamaldinen 1936—1937, s. 43 ff.

7) O. Loorits 1932, s. 62.

8) Mannhardt LG, s. 163.

9) Ib., s. 156.

10) Arkebiskop Abrahams réafst, utg. av O. Holm-
strom, Ups. 1901, s. 66.

li) Efter Dlugosz och P. Culesius;
bergs 1945, s. 130—132.

12) C-M. Bergstrand I, 1933, s. 106: Ungdomen
ma icke hadanefter som hittills tillatas at
leka pa kyrckiogdrden om soéndagarna efter
predikan wid 8 ére boter . . . Skulle ndgon
undersd sig at som férr skiedt dansa och
halla lek pa kyrckiogarden, skal de utan
skovsmal sitja en séndag i stokkan.

la) Ib., s. 101: Om nagon dantz eller lekoplatz
forsporjas blifwa hallen och het otillbérligen
o6fwat uti sjelfwa wepenhuset, eller uti pa

K. Strau-
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ciellt tillat som gravmaltid. | en predikan fran
1300— 1400-talen lasa vi:

Vi blanda ihop rena béner med de fordomda
avgudsoffren, ty de anratta utom Kutjamal-
tiden och den tilldtna middagsmaltiden ocksa
en otillaten maltid.47) Mot slutet av den
sjatte veckan efter doddsfallet komma éankan
och nagra av de narmaste vannerna till gra-
ven, fora med sig drycker, och sedan de gratit
och klagat tillrackligt, ata de av den med-
forda maten och fordela &aterstoden bland
tiggarna. 48)

Att minnesdagarna (parentalia) trots allt
icke forlorat sin pragel av folkfest, se vi av
den beskrivning av bruken hos Zemaiten i
Litauen och Kurland, som M. Stryikowski ger,
varvid det ocksa &r tal om 6l, musik och dans:

Ad busta propinquorum lacte melle mulsato
et cerevisia parentabant choreasque ibidem
ducere solebant, tubas inflantes et tympanas
percutientes. Hic mos adhuc hodie ab agres-
tibus quibusdam observatur. 49)

Fradgan galler om gastabuden for de doda
p& vissa bestamda dagar &aro att betrakta som
avslutningsmaltider eller som upprepningar av
begravningsfesten.50) Minnesdagen tillbrag-
tes ocksa hos letterna i kretsen av slaktingar.
Till de arliga besoken vid gravarna pa den
s. k. kyrkogardsfesten hér annu i dag en mal-
tid. Man tar med sig mat, ater och dricker
antingen vid graven eller i skogen i nérheten
av kyrkogarden, nagot som jag sjalv kunnat
se i Vidzeme.

kyrckiogdrden ofwer dhe dodas ben eller
kroppar, skulle gifwa till kyrkan .

14) 1b., s. 108. For Nordtyskland, se G. F. Meyer
1941, s. 26, 60.

ir’) H. Hildebrand IIl, s. 888.

16) E. M. Arndt 1V, 1806, s. 239.

17) Conc. Autisiodorense, ar 533, Mansi IX, 912,
c. 3, 5 40

15) Jfr synoden pa obestamd ort, ca 1200: ne
choreae vel turpes et inhonesti ludi, qui ad
lasciviam invitent, in cimiteriis vel ecclesiis
agantur, Mansi XXII, 730, c. 63; Syn. i
Konstanz pa 1200-talet: ne choreas in coe-
meteriis duci permittant, Mansi XXV 32, c.
10; jfr kyrkomotet i Trier ar 1227, Mansi
XXI1I1, 32, c. 8; kyrkomotet i Liége ar 1287,
Mansi XXIV; i Wiirzburg ar 1298, Mansi
XXI1V, 1190, c. 5; i Koln ar 1310, Mansi XXV,
265, c. 64. Jfr Jourdanne |, 1899, s. 3: "Ce
qui est mieux constaté, c'est l'usage de dan-
ser & certaines époques de l'année dans les
églises et les cimetiéres. Cette coutume,
tres vivace dans le Languedoc au Moyen &ge,
n'avait pas encore disparu dans les derniéres
années du XVI siécle comme les mesures
trés rigoreuses prises & cet égard par le
Concile provincial de Narbonne en 1551 . . .
elle interdit de danser et de s’assembler dans
les cimetiéres”.

19) Corp. Inser. Lat., XII,
F. Bdhmer 1943, s. 126.

20) Indiculus c. 1, 2.

5102; ib., VI, 2357.



21)
22)

2)

24)
25)

2)

27)
28)
29)
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W. Boudriot 1928, s. 31.

Poenitentiale Arundel ib ., s. 88. Ar 1729
traffade jesuiterna i Lettland (Latgale) pa
denna sed: super functorum vita tumbas
praestigiosas superstitiones exercentes cor-
recti tres, se J. Kleijntjenss 1, 1940—41,
s. 394.

Capitulare Caroli Magni av ar 794, c. 12;
Augustin, contra Faustinum XX, c. 21.

SD |, 41.

Aug.mor.eccl. 34,75 (Migne 32, 1342): multos
esse, qui luxuriosissime super mortuos bibant
et epulas cadaveribus exhibentes, super se-
pultos seipse sepeliant . . .

C. J. v. Hefele 111, s. 42; redan pa 111 Conc.
Carthag., can. 30.

Mansi 1X, 857.

J. Marquardt—A. Mau 1886, s. 379.

P. Sartori 1903, s. 32,33; Daukantas, Lie-
tuvju budas, namner p& 1800-talet rérande
litauerna den nionde dagen och &rsdagen.
Enligt Const. Apost. ar den 40 dagen efter
begravningen en festdag (VIII, c. 42); Obla-
tiones annuae, se Tertullian. De corona 3.
I. Meletius, h03 Mannhardt LG, s. 298.

Ib., s. 258.

P. Sartori 1903, s. 24.

I. W. Boeder—F. R. Kreutzwald, 1854, s. 129.
J. Qvigstad 1903, s. 59.
G. O. Hultén—Cavallius I,
Gutalagen, 4.

Olof d.Hel.s.,, c. 91; E. Birkeli 1944, s. 9.

1864, s. 368.
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39)
30)

40)

)
42)
43)

44)
45)

46)
47)

48)
49)
50)

Ostgotalagen, Kyrkobalken VII, 2., SD | 231,
ar 1225 (Gotland).

Vastmannalagen, Kyrkobalken VII. Enligt
P. Dijkman 1703, s. 332, ar ”Grafodl” som
gjordes dagen pa hwilken Lijket blef beled-
sagat till graven. Manadamotsool den
gastning och uthgift the tionde &th Presten
och andra goda wannor, nar de Manade mot
efter begrafningen lato ringia och halla
Sidalamassa ofwer den doda. Denne Mana-
mots Ringning kallades uthi Upl.kirk.b. VI,
5, Traetiughundz Ringning, uthi 6gL Kristn.
b.7 Traetiu . thet ar Ringning, pa 30de
dagen efter begrafning. Ahrmots 66l skedde
pa dagen aliret efter den ddédas afsomnande
dode ock hava latit ringia hallit Sidlaméssa,
och hallit maltijd. Widz hwilken tillfallen
the hafwa druckit den dédas Minne”.

J. F. Regnard, 1655—1709, i A. Julius, Sve-
rige med framlingségon, Sthim 1930, s. 72.
Joh. Schefferus, 1673.

P. Petrejus 1615; V. J. Mansikka 1922, s. 362.
S. von Herberstain 1571; A. Starczewski |,
1841, s. 25.

V. J. Mansikka 1922, s. 310.

Patriarken Makarios; V. J. Mansikka 1922,
s. 3609.

Ib.,, 1 c.

Slovo christolubca;
S.

J. Margeret 1607; V. J. Mansikkal922, s.
Mannhardt LG, s. 334 not.

p. Sartori 1922, s. 29.

V. J. Mansikka 1922,
350.



Kapitel 2.

DE LETTOLITAUISKA SKOGSFESTERNA

De fester for de doda, som férekommo var
och sommar men i all synnerhet host hos de
baltiska folken letter, litauer och preussare,
sammanféllo ocksd med de skogsfester
som firades vid de ddda anférvanternas gra-
var sarskilt i de heliga skogarna vid
traden.

Dessa heliga skogar betraktades icke en-
bart som domus Dei utan ocksd som domus
mortuorum.l) De heliga skogarna och lun-
darna ha sedan gammalt ocks& varit begrav-
ningsplatser och ofta omnamnts sdsom sa-
dana, t. ex. hos Servius:

nemora autem aptabant sepulchris ut in
amoenitate animae forent post mortem, eller
pa ett annat stalle: in his autem lucis lieroum
animae coluntur, eller: in ipsis habitant manes
priorum, qui lares viales sunt. 2)

| Lettland finner man ocks& skogsbegrav-
ningar namnda, s& i Riga-statuterna av ar
1428:praeeligunt se in campis silvestribus cum
feris sepeliri. 3)

Sadsom De Lannoy berattat brukade kurer-
na annu omkring 1413— 14 branna sina doéda
i skogen.4) Enligt vad M. J. Eisen skriver
om esterna, stod dyrkan av skogar och lun-
dar i mycket nara samband med kulten av
"de gamle”. Sedan &ldre tid begravde man
oftast de doéda bland buskar och snar i sko-
gen. Man offrade vid gravarna. Varje be-
gravningsplats ansadgs vara en helig plats.
Aven de trad som véxte dar blevo delaktiga
darav. 5) Hos letterna och likasd hos esterna
brukade man &nnu pa 1700-talet tala om he-
liga lundar och trad pa kullar och annorsta-
des (s& t. ex. en helig fura &r 1588).°) Bén-
derna brukade i hemlighet begrava sina ddéda
pa sddana stallen. 7) Kyrkan boérjade emeller-
tid snart bekdmpa denna sed. N&ar de nyom-
vanda kristna i Livonien ar 1214 fingo tilla-
telse av paven Innocentius Il att fritt valja
sin gravplats, 8) innebar detta, att man gjorde
ett undantag for dem, ty kyrkan hade redan
da borjat krava att inte skogarna utan endast
kyrkogdrdarna skulle f& anvandas. Ar 1249
maste preussarna boéja sig for den nya ord-
ningen. 9) Foér kyrkans del var syftemalet
med denna strid att vinna kontroll odver
utévandet av gamla sedvanjor och hedniska
ceremonier och sa soka utrota dem. Att detta
emellertid inte blev s& latt att genomféra,
framgar av senare visitationsprotokoll fran

1600- och 1700-talen, dar det alltjamt ar tal
om de forbjudna begravningarna; de gamla
bruken hade salunda formatt halla sig kvar
bland folket. %)

Ar 1637 berattas fran Dikli i Lettland, att
folket begravde sina ddéda p& bergen och éver
huvud ”p& gamla, av dem sjalva valda plat-
ser” ; frdn Straupe berattas om de mest skif-
tande platser, frdn gamla kapell till snar
utefter vagarna; i Krimulda hade man valt
ett berg som gravplats for de déda. Ar 1638
heter det om Straupe; "mitten im walde dem
Pastoren unwussend”, fran Sissegal: ”sonsten
hetten sie ihre begrevnis in den Piischen”.
| Dole, Lielvarde, Bérzaune, Kalsnava, Kok-
nese begravde man i snaren (”Férmaningar
hjalpa intet”). | Jungfernhof hade bdnderna
ar 1640 sina gravplatser a4n har, &n dar och
forde sina ddéda dit utan prasternas vetskap.
Inte heller i Koknese forde bonderna sina ddda

till kyrkan for att jordas — de begrovo dem
i sndren och skogarna. Vi veta ocksd om en
gravplats i skogen i Ergli, i Zeltini, en i sko-

gen vid Mazsalaca ar 1669, en pa ett berg i
Turaida &r 1670, i snaren i Mazsalaca (aren
1671 och 1679) och i Svétciems, i skogen i
Rozéni ar 1684, ar 1685 aven bland snaren.
Fran Drusti berattas &r 1688 om tre berg som
gravplatser. Annu pd 1700-talet forde man
de doda till skogarna (i Liezere &r 1731) och
till bergen, sd t. ex. ar 1739 till det kénda
Zilais kalns (Bla berget) i Mujani, Simana
kalns i Lédurga och Toma kalns i Sigulda.10)

Hur det var pa 1500-talet framgar ocksa
av 1570 ars kyrko- och reformationsordning
for Kurland;

Kyrkogardarna skola ocksa vara val in-
hagnade, kunna séarskiljas och avséndras som
en kristen ort fran alla varldsliga lekmanna-
platser, inte heller langre ligga i skogarna
och pa "gemeinen Velden”, utan bibehallas vid
de gamla kyrkorna eller anordnas vid de
nya. 11) — Det icke-tyska folket (skall till-
hallas) att vanda sig frdn de gamla skogs-
kapellen och begravningarna i skogarna och
halla------------- sina begravningar vid kyrkor-
na. 12)

Enligt "Kénigl. Maij:t zue Schvveden Con-
sistorial und Visitation Ordnungh wie in Lief-
landt hinfiiro zue Halten” (1633) fdorbjudes
slutligen att begrava de déda i snéren och
skogarna.1l3) Av Statuta provincialia concilii
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Rigensis av ar 1428 fa vi veta, att folket da
inte blott fortfarande garna holl sig till den
gamla seden att begrava de doda pa skog-
bevuxna platser (praeeligunt se in campis sil-
vestribus cum feris sepeliri) utan aven att de
hedniska sederna och bruken foljde med till
den kristna kyrkan och kyrkogardarna (et
etiam plerumque in ecclesiis et cimiteriis con-
vivia preparant, defunctis eorum parentibus
et amicis eibum et potum exhibentes). Aven
dar firades nu doddsfester, och genom mat och
dryck trodde man sig kunna lugna de ddéda.
De utovade dar aven manga andra hedniska
bruk (credentes hoo in eorum cedere consola-
tionem, aliasque diversas sue gentilitatis per-
fidias ibidem exercentes).14) De preussiska
Sirmen, som kyrkan bekampade sa ivrigt pa
1400-talet, hade ursprungligen hallits i sko-
garna men fordrivits darifrdn.15 Den preus-
siske biskopen Michael Junge (1425— 1442)
kallar dem Kresze: man skulle icke langre
halla sammankomster eller fester i lundarna
och skogarna, mot den heliga kyrkans sta-
tuter:

Item ut de cetero in silvis aut nemoribus
nullas faciant congregaciones seu celebritates
contra statuta . . . ecclesiae et eorum Kkresze
amplius non celebrent.

Flera olika hedniska ceremonier och sar-
skilt (praesertim) anropandet av demoner i
skogarna, pa& hedarna och i hemmen liksom
ocksa offer och maltider férbjodos. Vi maste
antaga, att dessa invocationes med offer och
maltider annu voro intimt férenade med
skogsfesterna for de déda. Detta ar icke enda
gangen demonerna framstd som identiska
med de doda, som &kallas och inbjudas till
en maltid. Det fanns fortfarande potationes,
commessationes et alia . . . praesertim juxta
tumulos et sepulchra — mat och dryck och
andra sammankomster sarskilt vid gravarna
i skogarna (in silvis).16)

Ocksd lapparna begravde med forkarlek
sina doda i skogarna:

Locus sepulturae fuit illis praesertim sylva ...
Defunctos suos sepeliverunt in sylvis. Neque
hodie omittunt.17)

Det estniska hiis har ursprungligen bety-
delsen av lund, i synnerhet helig sddan; sam-
ma tolkning finner man i Agricolas bibeléver-
sattning och kan sparas i ndgra vastfinska
ortnamn. Hiisi betyder emellertid ocksd en
begravningsplats nara hemmet, Iliiden, plu-
ralis av hiisi hiisis, underjordiska pyss-
lingar, aro de smavasen som befolkade bade
kyrkogarden och skogen.18) Fo6r Vasteuropas
del ha vi endast vaga spar av skogsfester for
de doda, t. ex. uppgiften i Indiculus rérande
germanerna de sacris siharum quae nimidos
vocant,10) eller conventus superstitiosus i de
engelska skogarna. 20) Man foérde dit offer-
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djur, likasd brod. 21) Idolothyta kallades de
gavor, som lades vid gravarna och traden.22)
Den germanska nationalsynoden ar 743 for-
bjéd 6ver huvud alla sacrificia mortuorum, 23)
men s&dana sacrilegia utévades vid den bort-
gangnes lik bdde hemma och vid graven. 24)
Av stort varde aro 1500-talets berattelser om
litauisk-lettiska skogsfester vid gravarna.

Enligt J. Dlugosz (ca. 1445) hade litauerna
sina likbranningsplatser i de namnda heliga
skogarna. Han beréattar att:

"har finnas olika heliga skogar, i vilka
byarna (villae) liksom ocksd enstaka gardar
och familjer hade sina bal, dar de brande sina
doda tillsammans med allt det som dessa be-
hovde i sitt kommande liv. Dessa skogar voro
for dem heliga.” 25)

Vidare ber&ttar han om fester for de déda,
som héllos i dessa skogar. | bdrjan av okto-
ber, efter skdrden, samlades de dar tillsam-
mans med alla anférvanter och tjanare

Erat ... ex patrio ritu eonsuetudinarium et
eaeremoniale ... ad silvas, quas sauctas pu-
taverunt, collectis frugibus, sub prineipio men-
sis Octobris, cum coniugibus pignoribus et
iamiliis venire,

for att dér i tre dagar frambé&ra brannoffer
av oxar och andra djur till fadernas gudar.
Déarefter tillboragte de dessa tre dagar med
att ata och dricka, dansa och leka

et Diis patriis boves, arietes et caetera ani-
malia per triduum in holoeausta et victimas
offerre, et oblatis sacrifieatisque, sub eodem
triduo, vaeando commessationibus, ludis et
choreis, epulari, convivare et vesci libaminibus.

Detta var det viktigaste av alla offer (inter
omnia praecipuum et solenne sacrificium),
fran vilket ingen fick utebliva. 26) P& ett annat
stalle skriver Dlugosz:

| dessa heliga skogar ha de haft brandplat-
ser for de enskilda gardarna och familjerna,
dar de brande alla sina déda jamte deras
héstar och basta kléader. Vid dessa brand-
platser stallde de upp ekbankar (ex subere
facta sedilia) och satte fram ratter av deg
(escas ex pasta), som voro tillagade som
ostar (in casei modum praeparatas) och hall-
de ocksd mjod (medonem) p& balet. De an-
sdgo att sjalarna efter de doéda, som man
brant pad balet, kommo om natten for att
stilla sin hunger och dricka av det mjod, som
héallts i elden och absorberats av askan
Forsta oktober &gde dessutom den stérsta
festen i Zemaiten rum just i de ndmnda sko-
garna, till vilken alla méanniskor i grannska-
pet, man och kvinnor, samlades och togo med
sig mat och dryck . . . Under dessa dagar
offrade de, sedan de atit, at sina falska gudar,
sarskilt &t Percunus (d. v. s. Askan) och var
och en vid sitt bal (ad focos quisque suos).
De voro av den &sikten, att de med dessa
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ceremonier och denna maltid lugnade gudar-
na och mattade sina anfdérvanters sjalar,
(placavisse deos et animas suorum necessa-
riorum cibasse).27)

Nagot senare, ar 1599, skrev jesuitpatern
Petrus Culesius 28) sin berattelse om letterna
i Latgale:

Dar, icke langt frdn Rézekne, dyrkade man
traden och offrade ocksa at blixten, som de
kallade Percunus; traden bendmnde man Elves
Deves (jfr lit. elkas — lundar). Djavulen
(cacodaemon) sjalv kallade man Zemes deves
(jordguden) och en av gudarna ocksd Lelo
Deves (den store guden) samt gudamodern
(Mater Deorum) Ceradis. Dar funnos olika
trad. Nagra stodo inte langt fran bonings-
husen och tillhérde flera grannfamiljer, de
ovriga, langt in i skogen och nastan otillgang-
liga bland trask och berg, &gdes av enskilda
familjer. Vid de forra samlades man tva
ganger om aret — forsta gadngen midsommar-
afton. Man offrade da under grenarna en
bock, en svart tupp och en svart héna, liksom
flera fat o6l, at Percimus och Lelo Deves.
Sedan prasten (pseudomystes) forrattat off-
ren med vissa formler och riter, fordelades
maten bland deltagarna och benen brandes
tillsammans med alla de karl, som anvéants
vid offret och sedan krossats — for att inte
fororenas. Sedan man gett prasten nagra
mynt och lagt ihop de grenar, som brutits
fran traden, i en hdg, gick man hem. P&
hosten forrattades ett andra offer vid dessa
trad, som tacksagelse for skérden. Ett lamm,
en vit tupp och en vit hona slaktades at Den
store guden. Efter offret ato de under lik-
nande ceremonier upp sjalva kottet. Sokte
man hjalp mot torka eller alltfér mycket regn,
skulle man bedja under trdden — blott under
enklare former.

Vid trad av den andra kategorien, d. v. s.
sddana i enskild &go, foérrattades syndiga och
gudlésa lustrationer forst och framst
vid pasken men ocksd pd Martinsdagen. Om
varen lade man dit 4gg och 6l, om hosten en
tupp som anrattats i hemmet. Det som blev
kvar av benen skulle, liksom dggen om varen,
overtackas med lindkvistar. Man l&mnade
ocksd kvar vaxljus, som tandes med eld som
man tagit med sig hemifran, och kastade dit
mynt.

Att nalkas tradet vid nagon annan tid &an
vid offerfesterna var en svar forsyndelse och
maste sonas med doden, vare sig det gallde
mé&nniska eller annan levande varelse. DAé&r-
for funnos dessa trad hogt uppe pa bergen
eller omslutna av trask, sa att de skulle vara
oatkomligare. Inte heller fick nagon kvinna
p& nagra villkor vara narvarande. Men lam-
nade ensamma hemma, hade Kkvinnorna tid
nog att samtidigt 4gna sig at andra gudldsa
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riter och dyrka gudamodern pa foljande satt.
Man tog ett karl med 6l, tdnde vaxljus runt
omkring det, hamtade en levande héna och
holl ner dess huvud i dlet; sedan tog var och
en av dem brdéd som skurits i ribbor och ros-
tats pa eld, och slogo med dem pa honans
huvud tills hénan dog. Darefter delade de
den i smabitar och ato upp den. Till slut
brandes benen och alla deltagarna kastade
mynt i dlet, stankte 6l i husets alla vrar och
hallde ut resten dels i vissa bestamda horn
for att driva tillbaka husandarna till hérden,
dels i ugnen.

Till dskguden och midsommarelden ha vi en
god parallell hos finnarna i Varmland, vilka
om varen firade tvd Ukko-fester, bada under
tiden mellan varsddden och midsommar, nar
torkan hotade att fordarva sadden. Man
gjorde en Ukko-kista av bjorknaver och
stallde detta karl pa taket samt hallde varje
timme 6l i det. Man bar ocksa ut silver pa
akern. Sedan ato och drucko grannarna till-
sammans i stugan, for att hedra Ukko
(&skan), men kvinnorna och barnen fingo
dricka for sig efter mannen. N&r regn kom,
tog man ner karlet och bar det till det stéalle
p& akerrenen, dar man offrat silvret, och lat
det std dar anda till skoérden; sedan satte
husbcnden det under rians golv, i spdkluckan
eller pa jordandens bord. Ukko-fester fore-
kommo endast fore midsommar, aldrig senare
pa aret. Na&r det regnade forsta gangen efter
en period av torka, firades en ny fest, Ukkos
brollop (Ukkoinkekkeet), dd man slaktade en
hona. Blodet halldes i en traskal och blanda-
des i ett trakrus med festolet. Vid maltiden
fick man inte knéacka benen med kniven;
brostbenen lades fér sig och huvudet i nagot
horn innanfér hagnaden. Fjadrarna stoppa-
des in i husbondens huvudkudde, for att kor-
net skulle mogna vackert. Av brostkottet
gobmde man litet i en springa i lukky-bradan
langst upp i gavelristet at soéder. Man lat
sedan ndgot av brostkottet falla ner i en an-
nan lukky under bordet — men ben fick man
inte lagga dar. Hénan kokades forst och stek-
tes sedan i smoér. Husbonden och husmodern
maste forst taga for sig. Man at vid bordet
i vardagsstugan for att det skulle komma
mycken sad i huset. Benen at jordanden
gravdes ner under fahusgolvet just dar skall-
kon hade sin plats och korsbenet under koks-
hardan. Till dryck bryggde man starkt &l
ju kraftigare rus, desto stérre skord . . . Bar-
nen fingo ocksa dricka, utom de minsta . . .
Flera familjer samlades, s& manga som fingo
plats . . . Foljande dag maste alla golv och
ugnar sopas med en riskvast, fran stugan
anda till rian. 29)

Sarskilt av brollopet framgar, att det
fanns ett samband mellan Ukko-Percunus och
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jorden, samt mellan fruktbarheten och skor-
den liksom jordandarna. Ukko-kérlet stod pa
akern anda till skorden men férvarades sedan
i rian. Vad offret av en héna betraffar, ater-
gd dessa ceremonier till vissa moment i en
chtonisk kult. Det ar en gemensam fest for
flera familjer, som kan jamforas med dem
som Dlugosz och Culesius skildrat. Sopandet
av hela huset liknar ock sjalarnas fordrivan-
de sedan de forplagats.

P& samma satt som skordefesten till Per-
cunus’ ara enligt Dlugosz préaglades av karak-
teristiska ceremonier till de dodas minne, sa
finnas enligt Culesius’ skildring ocksa i pask-
och Martinfesterna vissa ceremonier, som &ro
kanda fran dodsritualen. D& offrades som vi
sett en svart tupp och en svart hona. Sa
skedde aven midsommarafton, liksom vid en-
skilda fester var och host. Alla kvarlevor
brandes jamte de dessforinnan sdnderslagna
redskapen. Det dverensstammer med gammal
lettisk folktro, nar man &nnu i dag maste ata
upp allt kott som slaktats till en begravning
och aven forbruka inalvor och blod. 30) Eld-
riter och maltider vid graven kanna vi till
redan frdn stendldern likaval som sjalamal-
tider och gavo till de déda, med forbranning
av kvarlevorna. Brannoffer ha alltid varit
karakteristiska for dods- och chtoniska offer.
Att karlen slogos sonder och sedan brandes
ar aven bekant. Vad tuppoffren betraffar, sa
lade man pad begravningsdagen en tupp och
en héna pa bordet for den dodes rakning.31)
Om, som vi sett, en ungkarl dott, stucko gas-
terna hal genom tuppkammen och lato blodet
droppa pd ett bjorkblad, men gallde det en
ung flicka, lades en hoéna i hennes kista och
slapptes sedan ut igen.32) | jesuitpatern
Quecks biografi (f. 1680) beskrivas de fyra

1) K. Straubergs 1945, s. 128 f.

2) Servius ad Aen. 5, 760; 6, 671; 3, 302.

3) Statuta provincialia concilii Rigensis 1428,
hos Mannhardt LG, s. 156; jfr om skogsbe-
gravningarna hos lapparna, |I. F. Regnard
(1655—1709), Lapplandsresor, i A. Julius
1930, s. 72.

4) Mannhardt LG, s. 175.

s) M. J. Eisen 1925, s. 206 f.

6) Cultus arborum (anonym) 1890, s.
Bavle 1720, art. Rubenus (Leonard).

7 A. W. Hupel I, 1774, s. 152.

8) A. évabe |, 1937, s. 61; quod ipsi eligant sibi
sepulturam ad eorum voluntatem.

°) P. Dijkman 1703, s. 28 f, konstaterade, att
man ser nastan alla kyrkor “bygda pa sa-
dana rum och stallen, der som vara Hed-
niska forfader hafwa hafft anthen nagon sin
families begrafningsplats, eller och nagon
lang stadt . . . Hwarfore man mangestades
bdde in- som uthom kyrckiogarder finner
stora hodgar, Runestenar, samt aldriga och
gamla trén, dock mast Aldrar, Haggar,
Biorkar, Lindar och Aspar . . .”. Jfr A. W.
Hupel 1774, 11, s. 84: Alle Landkirchen lie-
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lettiska hostfesterna. Yeeeles (lett. vecie,
vecajie, veji — ”de gamla”) var en sjalafest
kvallen fore Allhelgonadagen; d& tiande man
ljus och lade vetebréd pa bordet, ett for varje
deltagare. Efter maten tog var och en en
tupp och skar av dess huvud. Sedan fbljde
en minnesmaltid for de doda. 33) Annu ar 1733
forekom seden oOverallt i Latgale. Jesuiterna
hade funnit &tminstone 289 personer som ut-
6vat den. 34) Man kan jamfdéra en uppgift
for ar 1734, da det gallde 40.35 De offer
vid heliga trad, som Culesius skildrat, kunna
vi jamféra med en liknande preussisk sed,
namligen dyrkan av ”"den erden gott Pusch-
kaytus” under ett trad.

Denne har sin boning i jorden under fla-
derbusken. Tradet vordas och hélles for he-
ligt. De bara dit bréd, 61 och annan féda och
bedja guden, att han skall lata sin Marko-
pol&n lysa och sanda sina Perstucken (de sméa
mannen) till deras lador, pad det att de ma
fora dit sad och valvilligt skydda det som de
fort in dar.

"De sma mannen” (menlin) std alltsd i
jordgudens tjanst, och p& dennes uppdrag
fora de sad, alltsd valsignelse, till ladan. Men
att de ocksd stodo de déda ndra, se vi av den
darpa féljande beskrivningen av en maltid,
som ar fullstandigt analog med sjalagillena:

Till hoger i ladan staller man upp ett bord
och darpa 6l och brod, kokt och stekt mat,
ost och smor och bjuder dem att komma samt
stanger sedan val till ladan Nar man
sedan pa& morgonen finner maten uppiten
glads man mycket. Den mat som gatt at
haller man for helig, satter ofta fram den pa
bordet och tror att gudarna darigenom for-
mera deras groda. 30)

gen mitten im Friedhofe, auf welchem alle
Bauerleichen begraven wurden, die meisten
Deutschen bis 1773 in der Kirche”.

9a) Mannhardt LG, s. 41.

>0 Mannhardt LG, s. 493 f.;
passim.

11) Kirchenreformation,
ib. E IV, v.

12) Ib. m.

=) E. H. J. Lundstrém, 1914, s. 238, bil. XVI 7:
KrM.zue Schweden Consistorial und Visitata-
tion Ordnungh 18.2.1633.

n) Mannhardt LG, s. 156, § 19.

15) A. Mierzynski Il, 1896, s. 121; I. H. F. Nes-
selmann 1851, s. 516; sirmen — begravnings-
maltid; jfr M. Alseikaite—Gimbutiene 1946,
s. 162: serme — lit. Sermenys, likmaltid, be-
gravningsgille. De omnamnas aren 1302—
1310 och 1427 i den preussiska landsord-
ningen, se Mannhardt LG, s. 165 f.

16) Mannhardt LG, s. 158 f.; Al Mierzynski 1851.
n, s. 121 f.

17) Joh. Schaefferus 1673, s. 314; N. Lundii
Lappi Descr, i Sv. Landsm. 19055, s. 14.

i») K. Krohn 1, 1932, s. 49 f.

K. BregSis 1931,

1572, Kirchenordnung,
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20)
21)
22)

3)

2

DE LETTO-LITAUISKA SKOGSFESTERNA

Indiculus, ar 743.

Poenit. Ecberti, ar 708.

Hom. de sacrilegiis; Bonifacius, Serm. VI.
comedisti aliquid de idolothyto, id est de ob-
lationibus quae in quibusdam locis ad se-
pulchra mortuorum fiunt, vel ad jontes, aut
ad arbores, aut ad lapides aut ad bixHa Burk-
hardt, Corrector, c. 94.

Sacrilegia . . . quemadmodum sunt sacrificia
ad mortuorum corpora vel super sepulchra
illorum. Bonifacius, Serm. VI 1, W. Boudriot
1928, s. 50.

Miror, cur apud quosdam infideles hodie tam
pemiciosus error increverit, ut super tumulos
defunctorum cibos et vina conferant; quasi
egressae de corporibus animae carnales cibos
requirant. Augustin. Serm. 190, W. Boudriot
s. 75. Jfr ca ar 840 Benedictus Levita (Mig-
ne, Patr. Lat. 97, s. 771 f): &ta och dricka
vid gravarna.

94

%)

3«)

j. Dlugosz XIlI, s. 470, Mannhardt LG, s. 141 f.
Jfr om letterna G. de Lannoy ar 1413—14:
”ils se font ardoir en lieu de sepulture . . .
en ung leur plus prochain bois ou forest
qu’ils ont, en feu fait de purain bois de
quesne ... se Mannhardt LG, s. 175.

J. Dlugosz ib., s. 143.

ib. X111, 159; Mannhardt LG, s.
1. Kleijntjenss 11, 1941, s.254 f.
K. Krohn 1, 1932, s. 33f; H. Helminen i
Kalévalaseuran vuosikirja n, s. 146 f.
S. Ticéjumi, 2085.

Ib. 2236, 2087 m. fl. st.

Ib. 2076.

i. Kleijntjenss 1940, 1, s. 479.

Ib. 1, s. 399.

Ib. 1, s. 400.

Sudauerbiichlein, hos Mannhardt LG, s. 251 f.

143.



Kapitel 3.

DE DODAS TID OM VAREN

De minnesdagar over den nyss avlidne, som
firades under det forsta aret efter dddsfallet,
aro att tolka som ett uttryck for de efter-
levandes pietetskdnsla. Under de s. k. sjala-
tiderna hade alla déda mojlighet att atervan-
da till jorden. Vid olika tidpunkter, men
sarskilt om hosten samt vid sommar- och
vintersolstdnden oppnar sig jorden, och de
doda hade da tillfalle att komma ut ur gra-
varna. ”"Oppna er, dodsportar, s& vitt ni kun-
na: nu kommer min kdra moder, mina kara
vita broder”, sa lyder en lettisk folkvisa, som
sjongs vid dessa tillfallen.x) D& bestkte de
doda sina slaktingar, som inbjudit dem och
kallat dem vid namn.

Mundus paténs ar kant sedan gamla tider.
I Rom var det 24 augusti, 5 oktober och 8
november som portarna till underjorden trod-
des std 6ppna. Ocksad under de s. k. Lemurieh
(9, 11 och 13 maj) kommo de déda fran dods-
riket i en odndlig rad, de trangde sig in i sina
gamla hem, i méanniskornas boningar och an-
grepo familjemedlemmarna. P& festens sista
dag, den 13 maj, maste husfadern driva ut
dem ur huset under noggrant iakttagande av
speciella nedarvda foreskrifter, genom att
man barfota och med bortvant ansikte nio
ganger kastade ut svarta bénor eller bultade
med metallforemal och ropade: Manes exite
paterni! Man har redan ofta papekat den
nastan fullstandiga parallelliteten med sjala-
dagarna vid avslutandet av de attiska Anthes-
terien och det rop, som darvid forekom. 2)

Ocksa for Indiens del a&r mundus patens
belagt.3) Utdrivandet av de osynliga gaster-
na skulle ske i slutet av sjalatiden och i manga
fall med ganska handgripliga medel, s t. ex.
i Norge "med stokker og stenger, bjorkekvis-
ter, limer og pisker, busker”.4) ”De som har
(i Sverige) sa brutalt jagas pa dorren, ar
sakerligen de andevasen, som tidigare under
julen valkomnats och undfagnats i hemmet”.5)
| stora skaror kommo ocks& enligt germaner-
nas tro de doéda frdn de hadangdngnas land,
foro blixtsnabbt ¢ver land och hav — som en
invasion. Inga plikter hade framlingarna, de
kunde ocksd taga vad som fanns, och ingen
vélsignelse forde de med sig, endast forsto-
relse och ofrid.6) De frammande sjalarnas
tdg hanger samman med Perchta, Berchta,
Holle, Gode, Herke, Werra i Tyskland,
Chlungeri i Schweiz, Befana i Italien, Diana-
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Herodias i Sydeuropa, Domina Abundantia i
Frankrike och Alvina i Béhmen.7) Det ar
emellertid icke alltid frdga om en dylik exer-
citus furiosus. Hos nagra folk, sd ocksd hos
letterna, finna vi endast svaga antydningar
t. ex. i samband med midsommarnattens mys-
tik, da jorden troddes sta 6ppen och framfor
allt haxorna blivit fria, likaledes vid jultiden
som emellertid skall behandlas langre fram.

Nar man nu skulle sorja for alla de doéda
anhoériga anordnades en maltid fér dem, an-
tingen vid graven eller i hemmet, till vilken de
inbjodos. Vad betraffar de “arma sjalar”,
som komma till méanniskorna utan att vara
inbjudna, brukade man ocks& annars, nar man
at, kasta nagot av maten eller drycken pa
marken for deras rakning eller pa annat satt
taga vard om dem.8)

Bandet mellan ddéda och levande familje-
medlemmar avklippes aldrig. Denna ké&nsla
av ett samband &ar oférenlig med fruktan for
de déda. Samvaron fortsatter bade i det dag-
liga livets arbete och vid festerna. 9) Husfa-
dern ar den som Kkallar dem och formedlar
inbjudningen under sjalatiderna; han stannar
hos dem under minnesmaltiden, han sander
ocksad ivag dem och tar avsked av dem.

Vad sjalva tiden for minnesfesterna be-
traffar, s& anknytes den hos de flesta folk
till skorden under hosten, sa firades t. ex.
genesia i Athen den 5 boedromion (septem-
ber—oktober). De gamla sachsarna hade en-
ligt Widekind fest den 1 oktober. Ocksa arets
slut har spelat en roll, s& hade man i Rom
de s. k. Dies Parentales (13—20 febr.), Fera-
lia (21 febr.), Caristia (22 febr.). D& den
kristna kyrkan ar 567 forlade Petri-Stols-da-
gen, d. v. s. minnet av den heliga Petrus’ in-
stallation, till samma tid som dessa fester,
sd overflyttades de forkristna festbruken till
den nya festen. Detta skedde atminstone i
Gallien. Man gick till massan och deltog i
nattvarden men samtidigt hade man ocksa
mat med sig till sina déda. N&ar man efter
massan atervande hem, “fortarde man den
at djavulen vigda fédan” — d. v. s. man fira-
de den gamla offermaltiden, sdsom det andra
kyrkomotet i Tours konstaterade:10)

sunt etiam qui in festivitate cathedrae do-
mini Petri apostoli cibos mortuis offerunt et
post missas redeuntes ad domos proprias ad
gentilium revertuntur errores.
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Fastan ar i Portugal och i Odenwald kand
som sjalatid, s& &aven i Schwaben &nnu pa
1500-talet. Enligt P. Einhorn brukade letter-
na annu pd hans tid (1600-talet) offra ljus
till de doda i februari manad. Under natten
till fastan offrades en tupp,1l) vilket tyder
pd ett nara samband med dodskulten och
bespisandet av de déda. Vi &ga tva viktiga
vittnesbord fran 1700-talet genom jesuiterna.
Det ena meddelandet ar frdn 1733 och sé&ger,
att detta ar 289 personer kunnat hindras fran
att deltaga i de vidskepliga fester, dar tuppar
och hoénor dbédades under sarskilda ceremo-
nier och de inbjudna sjalarna bespisades:

a superstitiosis conviviis, in quibus ga-Ui et
gallinae mactantur cum caeremoniis manesque
mortuorum quasi convoeati, traetantur, avo-
cati 289.12)

Den andra berattelsen galler &r 1734 och
talar om att 40 personer, som hittills under
alderdomliga ceremonier brukat offra tuppar
till dédas sjalar, ha avhallits frdn denna sed
med formaningar eller med ”halsosam fruk-
tan” :

qui gallos gallinaceos adhuc mactabant,
cum antiquis ceremoniis manes mortuorum
tractaturi, qua monitis, qua salularibus ter-
roribus desistere compulsi 40.13)

Tuppoffret ar har anknutet till festerna for
de déda, och antalet offrande, som fér de bada
aren utgjorde over 300, ar det basta beviset
for huru utbredd denna sed var.

Bland varens minnesfester aro de sarskilt
valkanda som forekommo hos slaverna, t. ex.
i Ryssland, Bulgarien och Tjeckoslovakien.
For Rysslands del har V. J. Mansikka samlat
det aldsta materialetl4d) om forplagandet av
de ddda, badet 0. s. v.

Att de avlidna i de kyrkliga dokumenten
betecknas som demoner, &r icke sarskilt mark-
vardigt, da detta over huvud taget ar karak-
teristiskt for medeltiden. Enligt nytestament-
liga exempel, och aven Augustinus, Gregorius
Il och andra, ansdgos alla hedniska gudar
vara demoner. De ddda eller sjalarna rékna-
des ocksd till samma kategori, vilket framgar
av ett beslut vid kyrkomdétet i Tours ar 567.
Man offrade p& Petri-Stols-dagen till de déda
(mortuis offerunt), och efter massan &t man
av dessa demonernas gavor (daemoni es-
cas).15 Diabolica convivials) kallades fes-
terna eller ocksd sades de vara ad honorem
daemonum.17)

P& skartorsdagen troddes sjalarna bestka
sina gamla hem, och man brukade anda fram
till var tid tanda eldar for att de skulle kunna
varma sig.18) Redan pa 3000-talet ha vi no-
tiser om, att man stéallde i ordning ett bad

at de doéda och bakade bryggor och
brunnar.19) | en predikan av Johannes
Chrysostomos20) frdn 1300- el. 1400-talet,
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over de forsta hedningarnas tro, sdges det
att manga gjorde “bryggor” liksom prosveti
och bdelniki, att de hoppade genom eld:

De bereda ett bad at de déda och stré aska
i mitten och offra &t dem kott, mjolk, smor,
agg och allt vad "djavlarna” kunna behodva
och halla vatten pa ugnen, i det de bedja dem
tvatta sig, och hanga fram underklader och
en handduk i badstugan. Men djavlarna
skratta over deras dumhet och valtra sig i
askan och lamna dar sina spar till de levan-
des beskddande. Nar dessa sett pd dem, ga
de ut igen, beratta vad de sett for varandra
och &ta och dricka sjalva upp allt det de
offrat . . .

I en avskrift av kommentarerna till Grego-
rius’ predikningar frdn 1500-talet siges det-
samma:

. .. (de) stalla fram vatten pa bordet till
en minnesmaltid och branna pa skartorsda-
gen sopor vid portarna samt sdga att de doda
komma till denna eld och varma sig . . . bara
fram vatten och stalla det p& stolpar och lata
eldar brinna vid portarna . . . och sdga att
sjalarna komma till en sadan eld for att
varma sig ... sa foljer ett gille. 21)

I en predikan frdn 1500-talet2?) finna vi
en annan, ofta exakt likadan beskrivning av
denna dag:

Pa den heliga torsdagen offra de at de
déda . . . och nar nadgon kommer for att se
till elden i badstugan och ser spéren i askan,
s& saga de: "De doda ha varit hos oss for
att tvatta sig”. Nar djavlarna hora detta,
skratta de och sdga: ”"Dessa manniskor aro
var egendom, ty de gora allt vad vi vilja och
uppfylla vara o6nskningar. Med dessa man-
niskor vilja vi leva, varfor skola vi forsma
dem och soka oss andra, dd ju dessa &anda
ha fullt upp av allt, av mat och dryck. Har
offra de kott at oss, har finna vi ost, smor,
agg, god plutki, bréd, goda bullar, prosveti,
skdlar med honung, 6l och andra goda
ting . . .” Ar det icke ett oting att man sa
vordar djavulen till sitt eget fordarv? Men
de gor ndgot annu mera fordomligt, da de
offra kottet at de doda pa skartorsdagen,
och sedan pa pasksondagen sjalva &ata upp
detta avskyvarda offer, som inte ar vart att
atas ens av hundarna.

Med dessa "djavlar” menade man naturligt-
vis de doda.

Den ”brygga”, som man enligt Mansikka
bakade av deg,23) skall ha liknat dc levar
som man i nyare tid hos storryssarna bru-
kade gora till de dodas ara. Det var alltsd
offerbréd. A andra sidan far man inte glom-
ma, att var tids vitryssar brukade uppfora
verkliga broar over &ar och sankmarker till
de dodas ara. 24) Vad prosvet och bdelnik be-
traffar, kallas i Ukraina likvakan, da bond-
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stugan ar upplyst hela natten och ljus brinna
vid liket, for posvitany eller svicinja. Bdelnik
skulle alltsd egentligen vara en likvaka.25)
Om det forhaller sig s, ar det val antagligen
endast frdga om en analogi till likvakan, och
vi fa tanka oss, att denna natt, d& de doda
kommo, tilloragtes pa liknande satt som un-
der likvakan. Detta synes ocksd framga av
det forut skildrade gillet och lekarna och &r
klart pavisat fér minnesdagarnas del. Vad
askan betraffar, s& brukade man hos letterna
pd morgonen, efter det man brant den dodes
sanghalm och klader, soka efter spar i askan.
S8g man sadana efter manskliga varelser,
skulle under den nadrmaste tiden en manniska
do, men funnos dar djurspar, skulle nagot av
kreaturen do.

Tidigt pa skartorsdagen brukade man ock-
s& hos ryssarna branna halm och anropa de
déda (i Stoglav, fran ar 1551, frdga 26). 26)
Samma dag gnedo de ett stycke tra, mot vil-
ket l1ago tva andra, tills man fick eld, och med
denna tande man bal i och framfér port-
gadngarna eller p& torgen, och sedan sprang
man Over dessa eldar med hustrur och barn,
och sokte att efter gammal sed tolka fram-
tiden. 27) Hos germanerna aro dessa nod -
eldar belagda forst ar 742, men darefter
i oavbruten foljd fran 1500- anda fram till
1900-talet.25) Att springa genom eld ar en
ceremoni, som ocks&d namnes i samband med
det lettiska begravningsceremonielet. 29) Den
tillhor dodskulten och férekommer ofta i de
redan anférda texterna. Man goér upp en eld
for att lata sjalarna varma sig, vilket lar
forekomma annu idag. Hur reningsceremo-
nierna sammanfalla med minnesfesterna for
de déda se vi annu battre av bruket att pa
dessa dagar stalla i ordning ett bad at de
doda, att stianka vatten pd varandra, vidare
att anratta en maltid for de osynliga gas-
terna och forse badstugan med vatten, hand-
dukar och underklader, vilket allt forekommit
bade hos stor- och vitryssar liksom hos andra
folk anda fram till vara dagar.30) Enligt
V. J. Mansikka sammanhangde bade uppvar-
mandet av badstugan och bestdnkandet med
vatten pa minnesdagarna med firandet av de
dodas minne. Det férbjudes i ett statut frén
1700-talet i foljande ordalag: "Har du inte
pa skartorsdagen hallt vatten oéver dig eller
badat under paskveckan, likaledes pa aftonen
fore Johannesdagen och p& Petri och Pauli
dag?” 31) Hos vitryssarna i guvernementet
Minsk férekom bad fér bade gardens folk och
gaster kvallen fore skartorsdagen, varvid
man hallde vatten &t sidan fér de doda lik-
som tog med sig en badkvast for dem. Efter
solnedgangen begavo de sig till en grav, med
grastorvor, badkvast och ved. Medan elden
brann lade de grastorven pa graven och lam-
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nade kvar badkvasten at den dode for att
han, nar de gatt sin vag och han kommer
ut ur graven, skall kunna goéra sig sjalv ren.
Deltagarna maste ovillkorligen lamna kyrko-
garden fore midnatt, men komma tillbaka pa
formiddagen och ”vacka den doéde”.32)

Det ar enligt Mansikka ett overvagande
manistiskt drag att festerna till de dédas ara
brukade sluta med att deltagarna badade
eller stankte vatten p& varandra, vilket dven
forekom midsommarafton och pasksondag.33)

Om vi nu sammanfatta skartorsda-
gens olika riter, finna vi har alla
karakteristiska moment, som avse forsdrjan-
det av den dode, fullstdandigt representerade.
Man gjorde upp en eld for att gasterna skulle
kunna varma sig och for att véagleda dem
liksom man bar ved till graven for att de inte
skulle frysa.34) Ett bad stalldes i ordning &t
dem och en maltid anrattades, man bakade
sarskilt brod, brande halm och strédde aska
i forstugan. Anropandet av de déda omnam-
nes i en biktfrdga i ett statut fran slutet av
1600-talet i denna form: ”“Har du inte pa
skartorsdagen gatt i skogen fér att soka na-
got och har du inte i ditt hus anropat och
bedrivit ofog?” 35) D& skogen kunde vara
liktydig med begravningsplatsen, ar det fraga
om ett besdk dar. Till sin karaktar var denna
dag alltigenom en familjefest, vid vilken de
doda inbjodos att komma och besdka hem -
met. Daremot brukade sommarens minnes-
fester vanligen firas vid gravarna.

Pasktiden var emellertid hos d&stslaverna
inte enbart sjalarnas tid, och maltiden till de
dédas minne torde i &ldre tid inte ha haft
samma pragel av sorgefest. "Vem skulle ha
velat mottaga en gammal van, som efter lang
tid atervander frdn frammande land, med pa-
minnelser om skuld och synd, om sorg och
smarta? Sa gjorde icke de &aldsta kristna,
sdsom vi med visshet veta.” 36) Hos de
kristna slaverna i BoOohmen hade méannen
ganska grovkorniga skamt fér sig, kvinnorna
dansade, och en sarskild grupp av upptags-
makare, ”Schwank”-berattare, maste man ho-
ta med utestingande frdn nattvarden.37)
Annu i nyare tid firade grekerna péaskhog-
tiden pa detta satt vid kyrkogarden, under
skratt och de daraktigaste upptdg, vilket
annars inte brukar féorekomma hos dem.38)
Georgsdagen, den 23 april, firades av ryssarna
med att de gingo ut i markerna och offrade
"at satan under dans och springande”. ”De
piroger och agg som anvandes vid gravarna
maste avskaffas.” 39)

V. J. Mansikka berattar om tva ryska
fester for de doda, Radunic» och Rusalien.
Den forra, som firades andra veckan efter
pask och ar omnamnd for aren 1372, 1549 och
1555, skall enligt honom ha kommit vaster-
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ifrdn, sannolikast fran litauerna (jfr rauda,
raudojimas — dods- eller sorgeklagan). Det
ar en utpraglad sorgefest, dd man grater
hogljutt pd kyrkogarden och sjunger klago-
visor. 40)

I senare tid blev den vitryska festen ra-
dunica en festmaltid avsedd att hallas pa
morgonen i hemmet, foér vilken husmodern
maste laga dubbelt s& manga ratter som van-
ligt. Darefter foljde ett besék pa& kyrkogar-
den, vid middagstiden och en kyrklig cere-
moni (panichida) vid graven. Gravkullarna
smyckades och ansades. Gravmaltiden &agde
rum vid nagon nara anhorigs grav, som
sarskilt val lampade sig harfér och som man
tackte med en bordduk. Vid dessa panichidi
tande man ljus . . . Dessutom sjongo kvin-
norna klagovisor. Man stankte brannvin pa
gravarna, over huvud taget fick de dbéda sin
andel av varje ratt, som deltagarna ato, och
av det brannvin de drucko . . . Naturligtvis
inbjodos de ocksd hdogtidligt till maltiden och
sdndes sedan bort, ndr denna var slut. Mat-
resterna bar man inte med sig hem igen utan
delade ut dem at tiggarna. Aggskal och &dven
hela 4gg brukade man grava ner i gravkul-
len. 41) Vid radunica-festen sjong man dock
aven sadana visor som gallde nygifta och
drev darvid allehande ”"djavulskt” otyg.42)
Om detta har ndgot samband med de s. k.
dodsbrollopen ar dock osékert.

Roérande de s. k. Rusalien, som samman-
h&nga med de grekiska Rosarlien, ha vi upp-
gifter fran 1174, 1177, 1195 och senare. Nam-
net anvandes som beteckning pa veckan fore
pingst. Med sin glada préagel paminner
festen om midsommar och jul och firades med
nattligt ovasen och ”djavulska” sanger, med
dans och springande och gudlésa géarningar.
Néar natten var 6ver gick man till floden och
tvattade sig under mycket ovasen, liksom vore
man besatt.43)

Hela Rusalienveckan var &agnad de dbda
framfor allt dock pingstaftonen. S& heter det
i en biktfrdga: ”"P&a lordagen i veckan fore
den stora fastan och p& lérdagen i pingst-
veckan, di vi tanka p& de doda, har du da
inte 1atit elda i badstugan?” 44)

Den 24 maj 1646, alltsd en pingstafton,
sdg Adam Olearius i Narva

hur ryssarna firade minnet av sina doéda
och begravda vanner. Kyrkogarden var full
av ryska kvinnor, som p& gravar och grav-
stenar hade brett ut granna, vackert brode-
rade dukar, och stallt karl med tre fyra,
smala, tunna pannkakor och piroger, tva, tre
torkade fiskar och mélade 4gg. De stodo eller
lago pa kna bredvid gravarna, skreko och
tjoto och stallde manga fragor till de déda ...
En prast med tva tjanare gick omkring bland
gravarna och brande rokelse Prastens

medhjalpare samlade ihop kakorna och &g-
gen . . .45

Bruket att pd pingstafton halla en minnes-
hogtid pa kyrkogdrden har levat kvar hos
ostslaverna &anda till var tid, och den har
alltid firats pd samma satt. Det ar har sa-
lunda fraga om en fest for de déda pa
kyrkogarden eller, sasom forut beréattats, i
badstugan hemma. Hogtiden blev en folkfest,
och momentet ingar &ven i de 6vriga varfes-
terna. | en klagoskrift frdn munken Grigorij
berattas om hur man p& pingstdagen beger
sig av utanfor staden till gravhdgarna och
dar bedrev mycken otukt. 4(i) Enligt Stoglav
(1551, Fraga 23) brukade man och kvinnor
pingstafton samlas pa kyrkogardarna och
under mycket ovasen begrata sina doda vid
gravarna. Nar narrar och spelman bérjade
leka och spela slutade de grata och bérjade
hoppa och sjunga djavulska sanger. 47)

Denna gladare form for firandet ha vi
redan forut kunnat konstatera i frdga om
begravningsceremonierna, sarskilt under lik-
vakan och vid den efter sjalva begravningen
foljande delen liksom p& minnesdagarna.
Dans och jubel féorekommo héarvid allméant
bade i kyrkan och p& kyrkogarden. Detta &r
ytterligare ett argument fér att dessa min-
nesfester tanktes dga rum med den dode
sjalv som néarvarande, och att de egentligen
voro en sammankomst for sléaktens levande
och doéda medlemmar, dar sorgen spelade foga
roll. Detsamma &r karakteristiskt aven for
letternas, litauernas och preussarnas skogs-
fester. For Skandinaviens del ar dansen pa
kyrkogarden béast belagd. Men det ar harvid-
lag anmarkningsvart, att slaktingarna ocksa
delta i badet, att de 4ro med vid eldriterna,
vilka anknyta de s. k. reningsceremonierna
till de mysterieliknande dédsfesterna.

Detta inslag i varfesterna formarkes val
inte s& mycket hos de baltiska folken; det ar
egentligen endast den hos letterna allmanna
forestallningen, att jorden Oppnade sig om
varen och att de déda kommo ut ur gravar-
na, 48) liksom vid pask, midsommar och jul.
Men att varfesterna, sarskilt de som sam-
manhénga med jordbruket, &ndock haft en
chtonisk pragel star klart, aven om de fram-
for allt varit fruktbarhetsriter. De gd dock
alla tillbaka pd Moder jord. Den storsta vAar-
festen sammanfaller med vararbetets boérjan;
hos de gamla preussarna var den kand under
namnet Pergrubrius-festen. ”"NA&r plogen gar
ut” samlades man i varje by i ett hus, dar en
eller ett par Oltunnor voro uppstallda. Allt
som behovdes for festen anskaffades an-
tingen sa att var och en tillskot sin del eller
ocks&d betalade alla ett lika bidrag. Olet
bryggdes av den sad som skordats pa ett
gemensamt stycke jord.49) Meletius férlagger
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festen till S:t Gcorgsdagen den 23 april. Var-
guden Pergrubius prisades i hymner; préasten
decantat illius laudes: eantilena finita . . .
foljde ett gille med mat, dryck och dans, och
slutligen in laudem Pergrubrii hymnum ca-
nunt. 50)

Detsamma har M. Stryikowski att beratta
frdn Zemaiten, Litauen, Kurland och Liv-
land.51) Vid slutet av 1600-talet hade man
emellertid hunnit ~glédmma bort Pergrubrius.
Da offrade man till jordguden, och festen
hade fatt en annan form: den firades nu en-
dast i hemlighet och i familjen, ehuru de rika
ceremonierna och egendomliga dryckesseder-
na dock fortfarande forekommo kvéallen innan
pléjningen boérjade. N&ar nu manniskorna
kommo tillbaka fran &kern, maste de ga bar-
fota. Man brukade ocksd stanka vatten pa
dem, men de grepo da dem som gjorde detta
och kastade dem utan anseende till person i
en damm, doppade dem till och med under
vattnet och tvattade dem salunda rena. En-
dast husmodern kunde ibland slippa undan,
alla andra maste ner i vattnet. 52) Den se-
nare delen av ceremonien har levat kvar ock-
sd i Lettland, i det man stanker vatten pa
pldjarna (rumulésana), men alla hamna i
dammen. Maltiden darefter har en stillsam
och hogtidlig pragel. Kvallen foére Georgsda-

1) B. Senkeviéa 1939, s. 153. Enligt J. Lippert
1882, s. 413, utverkar sjalen vissa bestamda
fridagar . . .; s. 415: vid solstdnden, vid nyar,
jul, under pasknatten och i all synnerhet
under alla sjalars tid . . .

2) F. Bohmer 1943, s. 34, 36.

3) E. Hardy 1892, s. 27.

4) E. Birkeli 1944, s. 146.

5) H. Celandcr 1923, s. 122.

6) E. Birkeli 1944, s. 155 f.

7) lb., s. 168; O. Hofler 1. 1934, s. 226 f.

8) P. Sartori 1903, s. 46 ff; J. Lippert 1882, s.
441 f.

9) L. Adamoviés 1937, s. 91,59.

10) J. Lippert 1892, s. 268.

11) P. Sartori 1903, s. 52; W. Mannhardt, 1868,
s. 16.

12) 1. Kleijntjenss 1, 1940, s. 399: Litterae an-
nuae residentiae Duneburgensis.

13) Ib., s. 400.

1% V. J. Mansikka 1922. Aven hostfester &ro
kdnda hos slaverna, jfr M. Murko 1910,
s. 88—94.

15) Augustin, Serm. 278 (Migne).

16) Karl den stores Sachsiska lagar, c. 21.

17) 1b., c. 23.

10) V. J. Mansikka 1922, s. 182.

19) Erlauterung der Predigt des hgl. Gregors, i
V. J. Mansikka 1922, s. 164.

20) Ib., s. 174.

21) Ib.,, s. 177.

22) 1b., s. 183 f.

23) 1b., S.5180.

2-») b

25) 1b.

28) Ib., s. 257.

27) 1b., s. 259.
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gen bruka kreaturen for forsta gangen drivas
ut pd bete och hastarna for forsta gangen fa
stanna ute Over natten. Det ar en offerdag,
da& en tupp stekes pa varje gard. Ingen man-
niska far begiva sig ut ur huset pd morgonen,
innan husbonden gatt runt hela garden. Den
svarta tuppens huvud faller fdére solupp-
gadngen och bonden gar sedan med djurets
blod motsols runtomkring alla byggnader,
haller blodet i handske och kastar denna upp
pa taket eller tvars over huset, stanker darav
i fahuset och smorjer ocksd dess dérrar m. m.
Den som vaktar hastarna under natten offrar
agg i jorden.53)

| lettiska folkvisor omnamnas négon gang
tuppoffer pad Georgsdagen, t. ex.: " Detta skall
jag ge &t Jurgis, som jag lovat 1 fat
6l, 10 Ofen brod och den svarta tuppen med
stora kammen.” 54) M. Stryikowski berattar
om flera gudar, till vilka litauerna offrade
tuppar. 55) Det var ett slags sargudar, som
utdifferentierats ur den frdn borjan allom-
fattande Moder jord. Enligt jesuiten S. Ros-
towskis berattelse av ar 1583 buro litauerna
i Samogitien ut en tupp och en hona pa akern,
innan de bérjade sd (conserendus erat frugi-
bus agellus: gallus omnino gallinaque ad se-
cespitam ab agricolis ferebantur). 56)

28) Capitulare Carlomanni, i MGL 11, 1, 25; Kar-
lomans brev, i Epp. 3, 311; nagot senare
Indiculus 20; for 1500-talet och senare en
fullstandig forteckning ©ver Dbibliografien
hos H. Freudcnthal 1931, i HDA VI, 1139 f.
Se ovan, s. 00.

V. J. Mansikka 1922, s. 182.

Ib., s. 256.

M. Murko 1910, s. 87.

V. J. Mansikka 1922, s. 98, 259, 271, 113,
234, 252, 368.

For vitryssarna jfr M. Murko 1910, s. 87; om
letterna jfr Stribingius’ rapport av ar 1606,
i Mannhar '* LG, s. 444.

V. J. Mansikka 1922, s. 256.

J. Lippert 1922, s. 418.

Ib., s. 419.

Ib. 1. c. Vid pasktiden bar man i nagra fall
i Lettland mat och dryck till de doédas gra-
var, §. Pasakas XIV, 228.

29)

»i)
32)

34)

39) V. J. Mansikkal922, s. 234.
40) Ib., s. 97; omdet romersk-grekiska infly-
tandet jfr M. Murko 1910, s. 142 ff. Vas-

mers etymologi &r radunica (rodovnica)
rod—éatt. Se Rocznik slavistyczny V, Kra-
kow 1912, s. 3.

M. Murko 1910, s. 102. Jfr E. Mahler 1936,
S. 682: de doda bjods aven har till bords;
efter bonen sager husfadern: 71, heliga fa-
der, kommen och &ten med oss, kanhéanda I
aren frusna . . . Varmen eder vid brasan...”
V. J. Mansikkal922, s. 258.

Ib., s. 258; M. Murko 1910, s. 80:”Sorgen

slar ofta o6ver i allt for stor gladje, vilket
naturligtvis (hos slaverna) erinrar om den
gammalslaviska likmaltiden (trizna,) med
dess lekar och dans.”

41)

)
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49)
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52)
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Kapitel 4.

SKORDEFESTER

S& som Dlugosz och Culesius skildrat skogs-
festerna hade de i likhet med de preussiska
Sirmen en utpraglad karaktar av doddsfester
(fester for de doda); lika stark ar deras an-
knytning till skdordefesterna (facta
messe) — placavisse Deos et animas suorum
necessariorum cibasse var deras framsta upp-
gift. Delvis aterfinnas dessa drag aven under
den féljande tiden. Vad skordefesterna sdsom
sddana betraffar, kunna de hos letter, litauer
och preussare vara bade av offentlig och pri-
vat natur (familje- eller gardsfester). Med
hansyn till tidpunkten ha vi att skilja mellan
fester vid skordens boérjan, vid dess avslut-
ning och i samband med tréskningen. Enligt
Sudauerbiichlein fran 1500-talets boérjan hélls
den forsta efter augusti manad. Om saden
artat sig val, dyrkade och vérdade preussar-
na sina gudar under stor tacksagelse och
prasten uppmanade de unga att halla sina
gudar i ara och icke forstéra dem . . . och
allt slutade med en skal full med 6l. Har det
emellertid varit ett vatt ar och saden inte
blivit s& god eller slagit helt och hallet fel,
sd halla de endast en enkel fest. Préasten ber
den store guden Ausschauten, att han skulle
bedja gudarna, sadsom Grubrium, Parkunen,
Svvayxtixen och Pilniten, att under kommande
ar visa sig nadigare mot dem. Var och en
maste lamna en halv fjarding korn, ibland
ocksa en hel till élet och kvinnorna ha med sig
bréd av den forsta skorden. *) Enligt J. Me-
letius, som anvant sig av denna kéalla, kommo
bénderna, nar saden redan var mogen, sam-
man pa falten for att offra (ad sacrificium),
valde sedan en bland sig som skulle bdérja
skérden och bara hem de forsta stréna; dar-
efter vidtogo ocksd de andra.2) Enligt M.
Praetorius’ mycket utforliga beskrivning fran
1600-talet gick husbonden "ett par dagar in-
nan man boérjade skara, pd fastande mage ut
pad akern, skar en handfull sad och bar den
till sin loge, detta for att ingen skulle kunna
beréva honom forstlingsfrukterna av hans
groda och skada honom genom trolldom. Se-
dan gick han ater ut tillsammans med sitt
folk, skar en stor Kamp, d. v. s. brddskalk,
och likasa en bit flask och begav sig ungefar
vid frukosttid ut p& &kern. Var och en skar
en handfull sad och satte sig darpad. Husbon-
den delade brod och flask i lika manga delar
som dar voro personer, tackade Gud, bad om

hans valsignelse och skydd mot allt ont, och
sedan ato de gemensamt var och en sin por-
tion, varefter arbetet bdérjade. Hemma at och
drack man pa aftonen enligt ceremonierna,
varvid husbonden hallde ut den forsta skalen
6l pa marken fér Moder jord och jordgudarna.
Sedan de sjungit, &to och drucko de, tills de
blivit glada. Den forsta knippan sad som
husbonden skurit valsignades av prasten; den
forvarades tills man tréskade och lades da i
forsta varvet. Det darav troskade kornet an-
vandes till utsade. Darigenom anse de att all
sad, i synnerhet utsadet, blir valsignat. Den-
na fest kallade de pradetuwe. Den firades i
bdrjan av augusti och féljdes av pabeigtuwe
i slutet av manaden. Na&ar arbetet led mot sitt
slut, 1at man ett litet stycke stad oskuret, och
alla stallde sig runt omkring detta. Husbon-
den laste en bon och en tackségelse, bdrjade
sedan skara, men medsols och sa att han
samtidigt gick runt saden, de andra likasa.
Allt gick mycket snabbt och var och en ro-
pade till de 6vriga: bara! bara (hall ihop).
Husbonden avpassade arbetet si att han slu-
tade pd samma stalle dar han bérjat, och s
skar han det sista. Av de sista strdna gjorde
han en bukett och av de 6vriga bands en
krans. Den satte husbonden, den férnamste
eller den ringaste p& huvudet, och s& gingo
de sjungande hem till grden, dar husmodern
stankte vatten pa& kransbararna. 3) Pradetuwe
och pabeigtuwe motsvara dem som Meletius
pad rutenska kallar zaczinek och oczinek.
Praetorius’ beskrivning passar ocksd in pa
de lettiska skordebruken. Skérdens bdrjan
var nara anknuten till Jakobsdagen den 25
augusti. "Jakob” var éver huvud taget "den
rike mannen”, som bringade rdg och korn
(LD 33024), han var ocksd brodgivaren (ib.
33059), som skankte rent bréd (ib. 33055)
och kom med brédvagnen (ib. 33032). Man
kokade grot av den nya rdgen, vilsignade
maten, av vilken man offrade ocksd &t spis-
kroken och grytan, bakade brdéd och offrade
darav pa akern. Sedan bérjades skoérden av
husbonden sjalv, som forst gick runt akern
tre ganger och atminstone pd tre stallen band
ihop axen. Den sista knippan skulle han fatta
inat; det kallades av driva Jumis.
"Infangandet” av Jumis 4) var en hdg-
tidlig ceremoni, d& man sjong vissa sanger.
Sjungande kommo arbetarna hem med Jumis,
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som stannade kvar i knippan och sedan i
kransen. Husmodern bekransades och hus-
bonden fick en gordel av sddesax. Bade krans
och balte hangdes upp bakom bordet eller
forvarades i boden &anda till varen. Men det
kunde ocksd handa att Jumis bands fast p&
adkern, genom att knippan bojdes ner mot
marken och holls kvar dar med en sten. Dar
fick den vara hela vintern. Na&ar skdrden var
avslutad, agde en fest rum, som emellertid
hade mera enskild karaktadr och var avsedd
enbart for arbetarna och gérdens folk. Den
kallades apjumlbas; vad rudendji betraffar,
som egentligen var en hostfest, ar det svart
att konstatera, om den holls vid skoérdens
borjan eller vid dess avslutning (LD 28721
m. fl. st.). Det ar madajligt, att rudendji bor
sammanstallas med den gamla lettiska festen
suliszones (— solisanas, volum, ab offerendo
in eorum linguab), som beskrives i jesuitpa-
tern Quecks (fodd 1680) biografi. Under de
forsta hostdagarna offrade man av forstlings-
frukten av honung, 61 m. m. Familjefadern
ordnade borden, och innan nagon fick taga
for sig, maste man lagga ndgot av varje ratt
i en sarskild skal, stalla sig framfor harden
och bedja: | penater eller detta hems gud,
vélla mig ingen skada pa &ker och &ng, i fa-
gard eller stall eller till halsan. Tag emot
detta for mig och fér alla som &aro i detta
hus, for boskapen, &krarna och skoérden”.
Efter denna bon kastade han matsmulorna
pd elden och hallde ocksa ut litet ol dar.
Sedan avslutade alla festen i gladje.

Né&ar skorden var helt avslutad, all sad
mejad och inford, vilket i Lettland borde vara
fardigt vid Mikaeli, den 29 september, offrade
man en tupp eller gumse och skar den sista
knippan p& &kern, 6) varefter en annan skor-
defest (facta messe) firades (appjavibas).

Det finns saledes tva skordefester om hos-
ten, den forsta vid skdérdens bérjan, den andra
vid dess slut. Den senare karakteriseras av
att det darvid inte blott forekommer en tack-
sagelse till gudarna utan ocksad ett offer —
atminstone en tupp skulle offras. Vidare talas
det om brannoffer. Benen och allt som blivit
dver gravdes ner i jorden. Denna andra fest
agde som sagt rum facta messe, nar allt ar-
bete pa akern avslutats.

”"Sedan all sdd avmejats, insamlats och
blivit inford”, skriver M. Stryikowski, vars
beskrivning aven omfattar Litauen, Samogi-

tien, Kurland och Livland,

anordna bonderna gillen, som tre, fyra byar
bruka bekosta gemensamt. Med hustrur, barn
och tjanstefolk samlas de darvid i en gard.
De duka ett bord med hé och pa andra hall
med en duk. satta fram nagra broéd och fyra
stora krus med 6l vid bordets fyra hém. Sa
bérjar forst deras spadman eller hedniska

prast, en enkel bonde, att sl& varje djur med
en kapp, sedan han last bénerna efter deras
vanliga vidskepliga tro. Darefter sla alla del-
tagarna varje djur pa halsen eller pa benen
medan de saga: ”Det offra vi till dig, o, var
gud Ziemiennik” Sedan koka. steka och
rosta de kott . . . satta sig till bords och ata.
Men forst skar deras spaman eller trollkarl
en liten bit av varje ratt, kastar den under
bordet, i spisen, under banken och i varje
hérn av huset och sager: ”"Det ar for dig,
o, Ziemiennik, du var gud, tag emot vart
offer och njut nadigt av denna spis”. Strax
ata och dricka de till éverméattnad medan de
vid varje réatt och varje bagare anropa Zie-
miennik, och kvinnor och man bldsa i langa
lurar och sjunga, i det att var och en sparrar
upp sin mun mot den andre.

Stryikowski skriver ocksa vidare, att han
sjalv ofta deltagit i sddana gillen och festlig-
heter i Livland, Kurland och Litauen och
raknar ocksa upp flera orter, dar han kunnat
iakttaga dessa wunderliga hedniska och vid-
skepliga bruk. Det som aterstod efter mal-
tiden gravdes ner i jorden. 7) Nagot liknan-
de har man kunnat konstatera vid de preus-
siska bockfesterna (Bockheiligung, eap-
ro litant), som enligt Meletius férekommo vid
consumatio messis och utgjorde den andra
skordefesten.8)  Sudauerbiichlein  samman-
staller denna med skordefesten i den ovan
anforda beskrivningen:

Fyra eller sex byar gd ihop. En tjur in-
koptes och alla samlas i ett hus. Dar gora
de upp en langeld, kvinnorna ha med sig vete-
mjol och goéra en deg. Tjuren féres in i en
lada, dar lyfta de upp den och alla g4 om-
kring den. Deras prast (Wourschkaiti) an-
ropar alla gudar och slaktar djuret. De lata
icke blodet rinna pad marken, de stanka dar-
med. Sedan lagga de kottet i en Kittel: man-
nen satta sig runt elden. Kvinnorna komma
med vetedegen, gdra kakor darav och ge dem
a4t mannen. Dessa kasta det ograddade briédet
genom den flammande elden mellan sig, tills
de anse att brodet ar tillrackligt graddat.
Sedan dela de ut kottet, &ta och dricka ur
horn natten igenom. Tidigt fére daggry-
ningen gd de alla utanfér byn, bara med sig
ben och andra rester, allt som blivit o6ver.
Det lagga de pa den vanliga platsen, och alla
6sa jord darpd och se till att inga djur eller
hundar komma &t det. °)

Meletius talar i stallet for tjuren om en
bock (caper), som ocksd lyftes upp fran mar-
ken, resterna overtacktes med jord — sum-
mo mane extra villam eerto in loco, ne vel a
volatiiibus vel a feris diripiantur.10) Detta
bockoffer namnes redan hos E. Stella 11) ar
1518, hos G. Sabinus &r 1545, hos Schreckius,
Funccius och Willichius i 1577 ars férord-
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ningar och sarskilt hos Lucas David,12) som
ocksd hanfor likmaltiden dit.13)

| Praetorius’ beskrivning av skordefesten
ar det endast tal om en tupp; festen kallades
Sabarios, motsvarande Subary i Quecks ovan-
namnda biografi:

| borjan pa december, nar allt ar inhgstat
och man redan bérjat med troskningen, héalles
denna fest, som ocksad kallas festen for de tre
ganger nio, eftersom husbonden tar nio navar
av varje sadesslag som man satt och sedan
delar varje handfull i tre delar, i det han tar
tre ganger innan han far naven full. S kas-
tar han 27 ganger av varje sadesslag i en hog
och haller allt tillsammans. Denna sad maste
tagas av det som forst uttroskats och kas-
tats . . . Man tar sa mycket korn eller havre
som behovs for att det skall kunna matas
vilket sker hemma. Sedan malcs och brygges
det. Den forsta brygden gér man for sig, sin
hustru och sina barn, som ensamma dricka
darav. Det 6vriga kunna de ge sitt tjanste-
folk samt framlingar, men inte ndgon gast.
Blott s& mycket star husbonden fritt att saga:
pas mus — till oss, medan han vinkar med
handen. Han viljer ut en dag, dd han for-
modar att inga géaster skola komma; dess-
utom forsiggar det hela pa kvallen, da krea-
turen fatt sitt och hushéallsarbetet ar avslu-
tat. Han ber till guden, innan han tappar
olet pd kannan, haller sedan tre ganger pa
tappen for jordguden eller jordgudinnan
(Zemynele), medan han héaller ett tal, ber for
sddden etc., dricker en tredjedel ur bagaren,
tar sedan en slev och slar, liggande p& kna,
ihjal en tupp (icke en rod), (”jag sager, slar
den ihjal, han far inte skdra honom”) ber
ater, dricker annu en tredjedel, slar sedan
ihjal en hona som klackts i samma kull som
tuppen (inte heller en réd sa&dan), och tém-
mer bagaren helt och héallet. Medan han slar
tuppen och hoénan, lyfter var och en upp sina
hander och sager: "Gud och Zemynele, se, vi
skanka dig denna tupp (hona), tag emot den
som ett offer (gdva), som av gott hjarta
frambares av oss”. Sedan lagar husmodern
sjalv. maten. Darvid far ingen av tjanarna
hjalpa till eller smaka. Bréden &aro bakade
av den hopkastade saden, endast fér man,
hustru och barn, ett fér var och en till en
maltid. Sedan fdolja dryckesceremonierna (27
ganger) m. m. Benen kastas till hundarna,
som maste ata upp dem infor folkets 6gon.
Vad de lata ligga, graver man ner i fahuset
under gddseln.14)

P& samma satt brukade en tupp slas ihjal
och bl. a. offras at Zemynele vid Gabjaugis-
festen, nar saden tréskats, men ingen kvinna
eller frammande person fick vara narvarande,
medan ceremonierna pagingo. 15 Kvinnorna

voro ocksa enligt Lucas David 16) uteslutna 17)
(jfr s. 92 ovan).

N&got liknande skrev Erhard Wagner ar
1621 om Litauen: finita feliciter messe eva-
cuatisque spicis viri gallum, gallinam mulie-
res mactent, hancque haec, illum ille devo-
ret.18) Jamfor ocksd Stryikowskis skildring
av offrandet av tuppen genom att doéda den
med en kapp.19) Hos letterna slaktade man
en tupp vid Mikaeli. Subary, den andra skor-
defesten, holls p& Martinsdagen. Alla
ovannamnda fester aga rum under sjalatiden,
ha en chtonisk pragel och &atergd merendels
pd dyrkan av Moder jord, till vilken man
frambar tackoffer och skankte alla kvarle-
vor, genom att grava ner dem i jorden. Hur
nara beslaktade dessa fester voro med déds-
festerna pa& hosten, framgar av den beskriv-
ning av Veceles, de dddas fest (dicata mani-
bus seu animabus defunctorum), som ater-
finnes i jesuiten Quecks biografi:

Kvallen fore allhelgonadagen (alla sjalars
dag) tande man ljus och lade fram vetekakor
pa bordet, lika ménga som antalet narvaran-
de (jfr Praetorius, 1 c.). Efter maltiden tog
var och en en tupp och skar av dess huvud
med en kniv. Tva karl stalldes fram med
varmt och kallt vatten, en handduk lades
fram, sedan man namnt namnen pa de ddda,
mat sattes pa& bordet och en del darav i ett
sarskilt karl féor de doda. Sedan anropade
husbonden de ddéda och bad dem att icke
valla ndgon skada p& halsa, &agor, kreatur
eller andra agodelar och att icke komma i
gestalt av varg, bjéorn och orm. Inéalvorna
efter det kreatur som slaktats bar man till
kyrkogdrden, inlindade i djurets hud, pa det
att sjalarna matte fa ett riddjur och s& kunna
komma till festen. 20)

Tupp eller hona férekommo ocks&d som vi
ovan sett, vid begravningsceremonierna. 21)

Om vi nu Aatergd till de skogsfester som
skildrats av Dlugoz och Culesius, firades de
vid samma tidpunkt som skoérdefesterna,
namligen den 1 oktober eller ocks& omedel-
bart efter det skdrden blivit hemférd (collec-
tis frugibus) i bérjan av oktober. P. Culesius
ar utforligast i sina beskrivningar. Han talar
om tva stora fester i skogarna, vilka senare
tillhorde flera familjer. Den ena festen holls
vid midsommartid och man offrade da& en
svart tupp och en svart hoéna at Percunus och
Den store guden, férdelade sedan kottet och
at upp det men brande benen och alla offer-
karlen, vilka dessforinnan krossats. De redan
forut beskrivna begravnings- och minnesri-
terna, som ocksd &aro arkeologiskt dokumente-
rade, 22) aro har starkt markerade. Enligt R.
Lubbenau (1578) holls vid midsommartid en
dodsfest hos "de kuriska kungarna” i den
heliga skogen.23)
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Den andra av Culesius skogsfester firades
pa& hosten och till den horde ett tackoffer for
skorden, detta for att man skulle kunna ge-
nomleva vintern i trygghet. Man offrade med
samma ritual ett lamm, en vit tupp och en
vit hona &t Den store guden. 24) Méanga lik-
heter finnas alltsd mellan de olika hostfes-
terna, och i rituellt avseende &ar avstandet
inte heller sd stort mellan skorde- och ddéds-
festerna.

Martinsdagen omnamnes ofta som festdag;
den infaller i slutet av sjalatiden och arbets-
aret, och annu i yngsta tid firades den med
tuppoffer och "kaka”. Av Martinsbrd-
det, som var sarskilt allmant utbrett, fick
man icke &ta férrdn husbonden och husmo-
dern tagit for sig, annars gick det illa bade
for en sjalv och for vardfolket. En tupp do-
dades for héastarna och en hona for korna.
Husbonden och husmodern gingo tillsammans
med gasterna till ladugarden och togo en
hona med sig. Alla skulle krypa under kor-
nas bindslen. Sedan slog man hdénan mot den
stang, vid vilken korna voro fastbundna, till
dess hon var doéd. Man hallde brannvin pa
hennes huvud, och alla bjodos nu pa ett glas
ol eller brannvin. En tupp och Martinsbrédet
jamte 6l och brannvin tog man ocksd med
sig till stallet, och dar slog man ihjal tuppen
pd samma satt. Gasterna forbjodos emeller-
tid att ata av kottet. De fingo i stallet forsta
dagen grot jamte kottet av en annan tupp
och hona, sedan 6l som kokats med socker
och mjolk, vidare smdér, mjolk och brod, pa
kvallen surkdl med koétt och nasta dag gryn-
korv. Sedan de farit sin vag, at husbondefol-
ket av offerdjuren. 25)

Hur mycket de olika hostfesterna liknade
varandra, framgar ocksd av andra exempel.
Salunda beréattar Stribingius ar 1606 att man
i Latgale vid vissa tidpunkter brukade offra
en oxe, hona och gris, alla svarta, i skogarna
at faltens och sadens gud Cereklicing eller
Cerekling. Nagra fat ol stalldes upp, man
stankte darav pa det heliga tradet och del-
tagarna, man gjorde upp eldar, kastade flask
i elden och efter maten drack och dansade
man omkring tradet.26) Detta skedde vid
Mikaeli och p&sk. At samme Ceroklis offra-
des de forsta munsbitarna av maten och de
forsta dropparna av drycken. Ocksa till Per-
cunus slaktades, enligt Dionysius Fabricius,
en kviga, en bock och en tupp, alla svarta, vid
en sammankomst i skogen, dar alla grannar
samlades. Sedan &t och drack man. Det
forsta olet bars tre ganger runt omkring
elden och halldes darp&d med en boén till Per-
cunus att sanda regn.27) Enligt Valenti (1604)
brukade man vid midsommar offra bock, tupp
och hona till Debo Dewe (himmelsguden) samt
6l for att han skulle valsigna marken,28)

vilket pdminner oss om det preussiska bock-

offret. 29) Den svarta fargen visar pa ett
chtoniskt element, starkt uppblandat med
véalsignelseriter.30) At Moder jord (Zemes

mate) offrades enligt Hupel, vid gamla tréad,
bl. a. en svart tupp den 23 april. Dessa trad
voro inhagnade och betraktades som gardar-
nas helgedomar. | visitationsprotokollen fran
aren 1679 och 1680 berattas om de s. k. Sem-
meslahten eller Semmcslehten i Kalsnava. For
nagra ar sedan skola mer &n 80 sddana orter,
dar man tidigare kanske offrat &t jorden
(Zeme), ha blivit forstérda. Moder jord och
de henne underdaniga spelade f. 6. en viss
roll vid valsignandet av &krarna. 31)

Sedan skorden avslutats, vilket firades med
stora fester, kom Apkulibas, da saden tros-
kades. Man sjong: "Ria, du min gamla mo-
der, vad skulle du garna vilja ha? Vill du ha
ett svart svin eller den galande tuppen?”
(LD 28828). Innan tréoskningen bdrjade,
brukade man sl& ihjal en tupp framfor rians
ugn. Den maste absolut vara svart. Med blo-
det smorde man takstangerna? och at sedan
upp djuret, varvid man ocksd offrade. Sedan
detta blivit strangt forbjudet, brukade hus-
bonden &nda fortsatta darmed i hemlighet
(S. Ticéjumi 873). Vid tréskningens bérjan
maste husbonden sveda fjadrarna pa en tupp
vid rieugnen, men nar tréskningen var av-
slutad, maste han doda, sjalv tillaga och &ata
upp den i hemlighet (A. Lerchis— Puskaitis,
V, s. 120). Man at den ibland, tillsammans
med grannarna, pa ugnen.32)

Apkulibas tillnérde redan helt och hallet
oktober manad, som kallades velu ménesis
eller Zemlikas ménesis (de doédas manad).
Tillsammans med de ddda familjemedlemmar-
na skulle husbonden, som ansadg dem vara
hans medhjalpare vid akerarbetet, halsa dem
valkomna efter skoérden. 33) Apkulibas pamin-
ner ocksd om Gabjaugios-festen hos M. Prae-
torius. 34)

Hur langt verkan av kontaminationen mel-
lan skérde- och sjalamotiv kan stracka sig,
visar oss det finska kekri. Anda till var tid
har man i 6stra Finland med kekri betecknat
en fest p& allhelgonadagen. 35) | folkspraket
kan man urskilja 5 olika kategorier av be-
greppet: 1) den redan omnadmnda, 2) en halv
helgdag efter Mikaeli, jul, midsommardag etc.,
3) den omkring Mickelsmassan sadda régen,
4) den person som vid sadesskérden blivit den
siste, 5) kekri, ndgot andevisen, spoke eller
den dode. Darvid tyckes den sistnamnde vara
den ursprungligaste betydelsen. 36) Emeller-
tid har kekris feminina form, kekritar, arvt
flera av de betydelseschatteringar som syfta
pd de d6da.37) Med fruktbarheten samman-
hanger kekri som dess gudomlighet. Sarskil-
da kekribréd bakades till kekridagen, men
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atos forst pd varen, 38) vilket vi kunna jam-
fora med det svenska varbrodet. 39) Avensa
forekommer kekrilamm,-grét och -61.40) Hos
Tver-karelerna férekommer Kkekri tydligen
som dodsande.4l) Denna dualism hos kekri-
festen Overensstammer bast med de &ldsta
uppgifterna darom. Séalunda beskrev Castrén
densamma ar 1754 pa foljande satt:

Efter hedendomens plagsed firas denna
fast salunda: Aftonen fore Allhelgondagen
eller kanske tidigt samma dags morgon slak-
tas ett far, halst &rsgammalt, som sedan ko-
kas utan att sondra n&got ben, eller at ei
wid helsans forlust smaka nagot deraf, ja
icke ens dess salta, innan det framlagges helt
pa bordet. Deruppd upites det utan at lamna
nagre quarlefwor: Och emedan, under det
namnet kekri afwen tomtegubbar tyckes wara
forborgade; ty tilredes for dem qwallen forut
allehanda mat och drycker, som &aro at tilga,
af nagre uti fahus for boskapslyckan, af nagre
under store tran och avid stora stenar pa
akrar eller i skogame, och af somlige p& alla
upnamde stallen tillika, alt efter det forfa-
dernes plagsed det krafwer. Men hwad efter
Pafwedomet giéres de helige méan til amin-
nelse, bestar deruti, at husbonden qwaéllen for
allhelgon dagen i morckret pa garden dem
emottager och inforer uti badstugan, som ar
for dem s& wal annors upstadad, som i syn-
nerhet til badning tilredd med kalt och warmt

watn, samt qwastar; hwarest afwen ar et
bord anrattadt med allehanda mat och
drycker. Husbonden uppassar dem derstades

wissa tider och omsider féljande dags qwal-
len, som sent i morckret med blottadt
hufwud och med 6ls och branwins spanderan-
de dem utur garden beledsager. Hwarwid
marckes at sd framt efter dessa helige mans
badande qwarblifwer i watnet ndgot af hal-
men, tages deraf bemarckelse til foljande godt
och fruchtsamt &ar; men befinnes der parte
brand eller deraf fallit kol, betyder det in-
fallande missvaxt.42)

Det ar har péafallande att det som Castrén
tillskriver den katolska kyrkan kanske &r
mera " hedniskt” &n den i forra delen omnamn-
da seden. Det ar en maltid for de doda, dar
forbunden med skdrdeorakel. | sitt lexikon av
ar 1745 kanner Daniel Juslenius kekri eller
koyri icke blott som skordefest (cerealia),
utan koyry ar ocksd convivium anniversarium
rusticorum, liksom koyri eller kérra-spectrum.
43) Enligt Christfrid Canander ar 1789 var
Kekri (Allhelgona) “en stor och gammal
hogtid, att fagna sig 6fver god arswaxt och
inbargning . Til Kekri slagta Carelare
ater et far, sdsom til Olsmessan, och fértara
den jamte annat mat, 6l och branvin, med
flere vidskeppelser, . . . Man fick ej en gang
smaka pa maltet, d& det var pa badstugu-

lafwen at maltas; ty d& skulle halsen svilla
pd dem, som det gjorde; och utom alt annat
tillagades d& om aftonen upvarmd mjolk med
sd kallad Mammi hvilket skulle atas i fahuset,
och sd noga, at intet ater utbars; eftersags
ock noga om nagon af gasterna dolgt saddant
i munnen, det han oférmarkt utb&ra ville.
Men skulle nagot blifvit qvar, som ej for-
tardes pad en gang: sa spardes det i fahuset
till en annan gang. Vid samma tillfalle in-
doppades en fogelvinge wuti 6l och darmed
ofversmordes koerna pa ryggen och sjéngs en
Kekri Runa.44) (Jfr Sielujen-paiwéa, dagen
efter Kekri eller Allhelgona, da& Badstugan
varmes, quastar, bad-vatn tillredes for pyhat-
miehet, de heliga méan, som tros komma at
bada etc.45)

Enligt F. Ruhs ar Allhelgondagcn (kekri
eller koyry) for Savolaks, Karelen och norra
Osterbotten arets storsta hogtid, arsvaxtens
och skordens frojdfulla fest. Da foretager
man icke blott allehanda vidskepliga ceremo-
nier utan sjunger ocksd manga lustiga visor,
framfor allt en egen, i landet mycket bekant
sang:

Ei sina kekria kesta etc. = kekri fortfar ej
hela &ret . .. Badstugorna blefwo renskurade,
och da& husfolket begifwer sig dit lemnas bo-
ningsstugan tom, och det med mat och dryck
ofverlastadc bordet utan upsigt at de sa kal-
lade kdéyryn Konttanat (?) (vissa skyddsan-
dar). Emellertid far ingen intrada uti namn-
da rum. Derefter tillagas for dem badvatten
med quastar, och badstugan skall likaledes
std obesokt, for husandarnas bequamlighet.
Hvaremot det ndgon gang hander, at om
dessa misshagat husbonden, han nedhugger
de offergranar (lhri-kuuset) som hvarje hem-
man &annu bibehallit, i de aflagsnare skogs-
trakterna. 48)

F. v. Knorring sammanfattar dem alla:

Allhelgonadagen firades kekri eller keyri
till tacksamhet for god skérd, rengodres stu-
gan, belastas bordet med mat och dryck for
Kekrihénttanat, hvilka lemas ensamma i
rummet, utan att ndgon menniska far vara
narvarande. 47)

Vi ha ocksd andra belagg pa& att skorde-
och sjalafester delvis sammanfallit. Culesius
har en beskrivning om sjalabespisning hos
letterna:

De doda man kallat tilltalas som vore de
narvarande och man férebrdr dem deras
otrohet bade i frdga om att skydda garden
mot missvaxt och avvanda olyckor fran dju-
ren. Men nar sjalarna givits mat och fatt
tillatelse att ga och stugan rengjorts efter
dem, stidller man genast fram tva krus och
nya ljus tandas. Sedan hdjer prasten den
storsta bagaren och ber pa féljande satt: "Du
hogste Gud, vi giva Dig tillbaka vad vi fatt
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frdn Dig. Drick nu ur och var glad och lyck-
lig, for att du, om du blott hjalper mig, ocksa
nasta ar skall kunna fa detsamma av mig.
Sedan hojer han det andra mindre kruset,
som ar agnat at jordguden, och utropar: "0
jordgud, ocksa du ar en gud, men dock mindre
an den storste, och darfor fAr du den mindre
gdvan. Avvisa den icke utan drick och var
glad: far jag min skérd som du giver, sa
skall jag aterigen liksom nu offra till dig.”
Han haller ut allt som ar i bagaren pa golvet
och sedan dricka de ur det storre kruset. 48)
Aven hos litauerna firades enligt J. Lasicius
skordetiden frugibus plane collatis den 2 no-
vember som llgi-festen, fdéljd av linfesten
nasta dag, samtidigt som man ocksa forpla-
gade de ddda: iisdem feriis mortuos e tumulis
ad balneum et epulas invitant . . . dehinc in
sua mapalia reversi, triduum compotant. 49)
En uppgift hos M. Praetorius kan eventuellt
ge oss svaret pa fragan varfor alla hostfester,
bdde skoérde- och sjalagillen liksom 6vriga
hogtider av detta slag, uppvisa sd stora lik-
heter. Praetorius forklarar namligen, att den
preussisk-litauiska seden att i all synnerhet
anropa Zemynele vid alla tillfallen berodde
pd att denna gudinna enligt deras A&sikt
skankte och bevarade livet 4t manniskor, djur
och alla ting, varfor de ocksd vid hdogtiderna
alltid vérda henne forst och framst. Na&ar na-
got t. ex. fodes eller vinner en annan stall-
ning, ett fol kommer till, for allting maste
man forst och framst &ra Zemynele, ty det
ar hon som ger liv at alla och bevarar det.
N&ar nagon doér, betjanar man Zemynele, ja,
man anfdrtror henne allt gott de donska och
unna den dddes sjal. Vid detta tillfalle dyrkas
hon ivrigare an vid andra fester, emedan den
dode behdver gudinnan, som om det inte skulle
gd bra for honom om hon vredgades pa ho-
nom. Déarfor dyrka de henne icke blott da
ndgon méanniska doétt och skall begravas, utan
annu flera ar darefter pa arsdagen for hen-
nes begravning. 50)
Det ar har frdga om jorden, om Moder jord,
i vilken nagot gudomligt bor.51) Hon dyrkas
ocksd under namnet Zemynelis eller Zemepa-
tis (Zempatys 0. a.) — alltsd i maskulin form,
varvid dock denne Zempatys jamstalles med
husguden, som rader 6éver bondens hus och
hem och skyddar och bevarar det. 52)
Vidare fa vi veta att bonden varje ar, da
dagarna &aro kortast, brygger &l av det forsta

1) Mannhardt LG, s. 249.

2) Ib.fs. 294

3) Mannhardt LG, s. 567 f.

) L. Adamoviés, Jumis, i LKV; s. f,
134 f.

5) J. Kleijntjenss 1, 1940, s. 478 f.

6) O. Lideks 1940, s. 97. Till Mickelsméassan
skulle allt vara klart. D& bakades av arets

1937, s.

av saden, vilket han tagit pd samma satt som
vid Saborios-festen (skodrdefesten), i syfte att
"gbra dem valvilligt stamda”. Han slaktar
darvid ocksd en tupp och en hona och lagger
bréd pa marken. Var och en tar sitt brod,
vidror marken med det och s&ger: "Du Zeme-
pati, du ger oss s& gott brod. Vi tacka dig.
Hjalp oss sa att vi genom din valsignelse
kunna odla vara &krar och med Zemyneles
hjalp f& an mer av dina gavor.” 53)

Det ar tydligt att huskulten h&ar samman-
smalt med jordkulten. Zemepatis-fest beskri-
ves som identisk lika med Zemyneles’ och till-
hér samma chtoniska cykel. Vad jorden be-
traffar, ar det den preussiske jordguden
Puschkaytus som man ber skicka sina tjanare
Parstucken for att de skola fora sad in i la-
dan; for dem staller man dar i ordning ett
gille, som helt och hallet liknar en sjalamal-
tid. 54) Och att jorden och jordgudarna haft
en fruktbarhetsfunktion framgar tydligt av
flera stdllen hos Praetorius, sd t. ex. "Kéara
jord (jordgudar), genom vilka allt maste
blomstra, lat vara falt blomma med korn,
vete, rdg och annan sad. 55 P& samma satt
anropas i Quecks biografi husgudarna: "1
penater, eller denna byggnads gud, valla mig
ingen skada pa aker och ang, i fahus etc.”
Detta skedde sedan man kastat matbitar i
harden och hallt dit 61.50

Samma funktioner tilldelas de déda eller
deras sjalar. Man férebrar dem, att de icke
tillrackligt skyddat huset for missvaxt och
annat: 57) vos permittitis mori nostra pecora,
mures devorant nobis frumenta nostra, fulgur
in campis desaevit . . .598)

I allt detta finner man ingenstades fruk-
tan for de doda. Boner sdsom nolite ergo
pecoribus nobis nocere in valetudine, agris,
pecoribus et in omni re familiari co) anvéndes
ocksd till de heliga traden quercus et tiliola
(ecce ego tuli tibi homagium, ne attingas igi-
tur meos liberos, ne tangas mea pecora, val-
etudinem neque quidquam molestiae creato)6l)
och till penaterna (husgudarna) sasom forut
anforts. Har galler ocksd “do ut des”-regeln:
far jag min skord, som du ger, s& skall jag,
liksom nu, ge dig mina offer. 62) Man uttalar
ocksd i mera direkt form sitt tack t. ex. till
Ziemiennik 63) och Zemepatti.64) Det finns
alltsd inte heller ur formell synpunkt négon
skillnad p& anropandet vid skérdefesterna av
jord- och husgudar eller de doéda.

skord en stor kaka (A. Eskerdd 1947, s. 98).
Enligt A. Lippert 1882, s. 662, var Mikael
praepositus paradisi et princeps animarum
under medeltiden. P& Mickelsdagen inbjod
man alla sjalar till fest.

7) Mannhardt LG, s. 333.
8) Ib., s. 294.
9) Ib., s. 250.
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Ib., s.
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Ib., s. 317—327.

lb., s. 322.

M. Praetorius, i Mannhardt LG, V, c. 7, par.
1—16. Mannhardt, LG, op.cit. s. 568 ff.
M. Praetorius, ib., C. IX, par. 1—6; Mann-
hardt LG, s. 572.

Mannhardt LG, s. 318.

J. Kleijntjenss 11, 1941, s. 254 f.

Mannhardt LG, s.425.

Ib., s. 330, 340.

J. Kleijntjenss 1, 1940, s. 478 f.

Se sid 161 f.

F. Balodis 1938, s. 87, 100, 106 f., 119 m. fl. st.
L. Adamovics 1937, s. 101; E. Kurtz 1924,
s. 78.

J. Kleijntjenss Il, 1941, s. 254 f.;
bergs 11, 1940.

Latvju Raksti, Krustpils, s.
Mannhardt LG, s. 442.

Ib., s. 458.

A. Spekke 1935, s. 300.
Mannhardt LG, s. 272, 278, 318—322.

L. Adamoviés 1937, s. 104.

Ib., s. 72.

P. smits, LTD X, s. 874. Om tuppen vid
skoérdefesterna, se Mannhardt LG 1868, s. 15 f.
L. Adamoviés 1935, s. 97.

Mannhardt LG, s. 572 f.
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Ib., s. 34.
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Ib., s. 47.

E. Castrén 1754, s. 76.

K. Krohn 1906, s. 48.

C. Ganander 1789, s. 37.

Ib., s. 85.

F. Ruhs II, 1827, s. 63.

F. v. Knorring 1833, s. 48 f.

. Kleijntjenss 11, 1941, s. 254.

Mannhardt LG, s. 359.

Ib., s. 577, par. 2.

Ib., par 2
Ib., par. 5, s.
Ib., par. 6.
Ib., s. 251.
Ib., s. 560.
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Ib., I, s. 209.
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Ib. 11, s. 255.
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Kapitel 5.

SIALAGILLEN

Enligt lettisk folktro avklipptes aldrig ban-
det mellan de doéda och de levande familje-

medlemmarna utan samvaron fort-
satte béade i det dagliga livets
arbete och vid festerna. Denna

samhorighetskansla mellan familjen och de
bortgdngna anférvanterna &ar oférenlig med
fruktan for de déda och 6nskan att bliva dem
kvitt.1) Under de stora sjalatiderna
bjod man dem till sig. Husfadern var den
som skulle féormedla inbjudningen: han stan-
nade ocksd hos dem under maltiden, skickade
i vdg dem och tog avsked av dem. D& skor-
defesterna firades pa hoésten, sammankoppla-
des de med festerna for de ddda. Eftersom
familjemedlemmarna i véarlden pa den andra
sidan ocksd brukade betraktas som hjalpare
och valgorare, nar det gallde akerarbetet och
jordens fruktbarhet, 2) kunde husbonden med
sarskild tacksamhet och valvilja bjuda dem
till ett gille, nar skdérden varit god. Och nar
arbetsaret slutat framgangsrikt, var det all-
deles sarskilt nédvandigt att sammantraffa
med makterna frdn den andra sidan och den
stora skara av avlidna, som under hela sitt
jordiska liv agnat sitt arbete &t garden. 3)

Vad betraffar tidpunkten for dessa fester
for de doda stravade den katolska kyrkan
har som overallt annars efter likformighet
och sbékte genomdriva den av benediktinerna
ar 998 inforda “alla sjalars dag”, som skulle
folja pa allhelgonadagen den 1 november. Ar
1006 pabjoéds den for hela den katolska varl-
den av paven Johannes X1V, men kunde icke
genast undantrdnga den gamla "sjalatiden”
eller géra denna till en vanlig andaktsceremo-
ni. "Alla sjalars dag” fick Overta alla de for
dodskulten karakteristiska hedniska bruken,4)
och dyrkan av ”alla sjalar” forblev i de olika
landerna liksom tidigare forbehallen vissa
dagar under olika arstider, salunda hos sla-
verna pa varen, motsvarande de romerska
Parentalia den 13—20 februari, Feralia den
21 och Caristia den 22 februari, delvis ocksa
pad sommaren, men huvudsakligast dock pa
hésten eller vintern, vid jultiden. Den lettiska
sjalatiden (veju laiks) brukade racka en ma-
nad, namligen frdn den 29 september till den
28 oktober; vid julen raknades &tminstone
"de tolv néatterna” som sjalatid.

S. k. sjalagillen aro kanda bade fran grav-

och huskulten.5) De &syfta mera den dode
an den doédes sjal. Sjalen behodver icke mat
och dryck — s& sade redan den helige Augus-
tinus — men val den dode, som bor i grav-
hogen men ocksd kan komma tillbaka till sitf
hem for att dar bli karleksfullt mottagen. 6)

Hos letterna ansdgs ocksd varje mandag
vara sjaladag, sd ocksd torsdagskvallen. Da
brukade man ha de doéda sarskilt i atanke.
| Sverige gallde detsamma om torsdagskvallen
efter solnedgdngen; man trodde att de déda
dad gastade hemmen.7) Ocksd hos esterna
voro torsdagskvallarna heliga.s) Att grav-
kulten under hdsten och vintern spelade en
mindre roll an huskulten ar latt att forsta,
liksom att det forholl sig tvartom pa som-
maren. Under den morka Aarstidens korta,
regniga och kalla dagar gjorde man endast
hastiga besdk vid graven, i ovrigt brukade
man inbjuda de déda att komma till de var-
ma husen. | Litauen firade man i oktober en
minnesfest for de doda foraldrarna och slak-
tingarna; ibland brukade man pa dessa fester
vid gravarna grata och klaga, s& sarskilt
ankorna som d& sjongo om sina man och be-
romde deras dygder och skicklighet. M.
Stryikowski séager:

I Litauen och Zemaiten halla ocksd bonder-
na maltider till de dédas minne, och néar de
borjat ata, tar varden en stor sked mjél av
olika slags sadd samt salt och rokelse, och
sedan han tant den senare sager han: "Foér
alla vara vanner”. Vid maltiden glomde man
inte heller bort Moder jord och De dédas mo-
der. Holls festen i hemmet, offrades aven da
at dem. Salunda berattar Lasicius om litauer-
na: "Man offrar at sjalaguden Vielona (jfr
lett. Veju mate, de dodas moder), dd de doda

bespisas. Dari autem illi solent fri.vae placen-
tulae, quattor locis sibi oppositis paululum
discisse . .. .” 9)

Mycket askadligt har han skildrat 11gi -
festen omkring den 2 november: de ddda
kallades fran gravarna och inbjodos till en
maltid och man bar fram lika manga stolar,
mantlar och kladesplagg som de dddas antal.

lisdem feriis mortuos e tumulis ad balneum
et epulas invitant, totidemque sedilia, man-
tilia, indusia, quot invitati fuerint, in tugurio
eam ad rem praeparato ponunt, mensam cibo,
potu onerant; dehinc in sua mapalia reversi,
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triduum compotant. Quo exacto, illa omnia
in sepulehris, potu perfusis, relinquunt, tan-
dem etiam manibus valedicunt.10)

Det &ar vanligen frdga om en huskult,11)
enligt E. Birkeli ocks& pavisbar i Sagalittera-
turen, sa t. ex. i Snorres Heimskringla, dar
Sigvat inte blev inslappt i ett hus, da dar for-
siggick ett "alvablot”. "Alv” skall en gang
ha varit synonymt med ”doéd (manniska)”
men jamstalldes senare med troll. Efter sin
dod blev Olav Gudroson alv (Hateyjarbok I,
s. 135). Ett offer till en sadan, omnamnt i
Kormaks saga, c. 22, torde vara ett minne av
gravkulten.12)

Hos letterna finner man &r 1570 benam-
ningen Dwessel-Meley (= dvéselu mielasts,
sjalagille), namligen i den kurlandska kyrko-
ordningen, 13) dar det viktigaste sammanfat-
tats pa foljande satt:

Annu mindre bér man langre tala den ut-
bredda hedniska avgudadyrkan bland detta
lands boénder, vilken de utéva fr&dn Michaeli
till Allhelgondagen pa ett okristligt, vidskep-
ligt och avgudiskt satt, genom den gudlésa
och hycklande vidskepelsen med Dwessel-
Meley och vad som dessutom kan férekomma,
sdsom néar de alla niandagar bara fram slakt-
offer, likasd kokt mat och drycker, till sina
doda forfader, vanner och slaktingar, och pa
Allhelgonadagen rena, bada och tvatta sjalen.
Allt detta bor lika litet som all annan av-
gudadyrkan vid hdgtiderna, i synnerhet den
som férekommer vid jultiden, langre talas av
praster och d&verhet.

Fran slutet av 1500-talet ha vi flera jesuit-
rapporter, sarskilt berérande Latgale. Ar
1598 sages bl. a.

att folket borde hindras att deltaga i sjala-
bespisningen och sjalagillena; de hade t. ex.
stankt vatten pa golvet och sedan ocksa lagt
skedar i maten. Vid gillena brande man ré-
kelse aven pd& dagen och tande vaxljus, och
efter maltiden bars mat ut till graven, dar
man ropade de ddda vid namn. Maten lam-
nades kvar dar i sma karl, s att de dddas
sjalar, som om natten kommo fram ur gra-
varna, skulle kunna ata darav. Hundarna &to
upp det, men maéanniskorna voro Overtygade
om att sjalarna gjort det.14)

Aven jesuitpatern Petrus Culesius ansag,
enligt ett brev av ar 1599, att det var ett
ofog som de bedrevo pd minnesdagarna for
sjalarna:

de dukade borden men anvande inte salt
eller attika, sopade huset riktigt rent, smyc-
kade en stol och stallde den mitt i stugan; de
lade ut hd runtomkring och satte fram mat
dar. En gammal offerprast tog plats pa sto-
len; ndgra gamla kvinnor stodo bakom och
hjalpte honom att ropa ut namnen pa sjalarna
efter dem som dott i huset. N&r sa skett,

talade han till de dddas skuggor, som vore
de néarvarande, forebrddde dem deras for-
summelse vid beskyddandet av garden mot
missvaxt, likasd vid avvarjandet av olyckor
fr&n husdjuren, vid arbeten som misslyckats,
vid fisket. Nar han slutligen uppmanat dem
att i allt detta icke visa lattja, bjéod han dem
taga plats (accubitu) och ata. For att gora
dem glada blandade han till drycker &t dem,
i det han hallde dem frdn det ena karlet i
det andra. Naéar gillet var slut, slog han med
sin yxa mot ett kopparkarl och talade med
hog rost till dem pé féljande satt: "Ga er
vag genast, garna for mig till de onda an-
darna (ad cacodaemonem). Ni har atit och
druckit tillrackligt, sd att ni & matta nu”.
For att ingen skulle stanna kvar och gémma
sig nagonstans, tvingade han dem alla att ga
sin vag, i det att han slog i alla vrar och pa
alla saten och férbjod dem att anstifta nagon
skada. Yxan kastade han slutligen éver tros-
keln, sd att den skulle kunna renas i backen,
om nagon sjal trots allt skulle ha géomt sig
kvar. Likasd kastade han soporna fran stu-
gan i backen for att de sjalar, som stannat
kvar, skulle drunkna i vattnet. Sedan alla
sedan samlats, tog han vaxljuset som brunnit
anda fran borjan, forebraddde alla som under
det gdngna &ret varit fientligt sinnade och
stallde det annu brinnande ljuset pa ett un-
danskymt stalle. P& bordet placerades tva
olkrus, prasten tande tva nya ljus (luminaria).
Han hojde sedan det stdrre kruset och

bad . . .15

Foljande jesuitberattelser bygga p& Cule-
sius’ brev. Salunda berattar Stribingius ar
1606, likaledes fran Latgale: 1§

Die vero animarum Parato prandio vocant
animas suorum defunctorum, quemlibet no-
mine suo, et incipiunt expostulare et accusare
animas eo, quod non servaverint et defende-
rint illas Equos et pecora a lupis et infirmi-
tatibus, cum tamen illis quotannis debita sua
obtulerint. In hunc sensum: Vos permittitis
mori nostra pecora, mures devorant nobis
frumenta nostra, fulgur in campis desaevit
ets. Tandem rogant animas (quas ipsi putant
formari partim in lupos, ursos, partim in
deos), in hunc sensum: lvan (= lett. Janis)
vel Mater mea charissima (= lett. mana mila
mamulina) recordare filiorum tuorum, et
commede ex hoc vasculo et bibe, quantum
tibi placuerit, saltem nostrorum recordare.
Interim ponunt in mensa panem unum, quem
in ignem postea projiciunt, cerevisiam simul,
quam iidem vel in terram vel in ignem conji-
ciunt. Ultimo scopant hypocaustrum et expel-
lunt animas ex hypocausto, alter arripit se-
curim et parietes secat per quattuor angulos,
easdem expellens, si haereant in quodam loco.

Detsamma séages i Tolgsdorffs rapport.17)
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Rika p& upplysningar &ro ocksd andra kallor
fran 1600-talets slut. Omkring ar 1610 an-
tecknade Dionysius Fabricius att man inbjod
foraldrar och forfader genom att ropa dem
vid namn, vilket man brukade gdra i bérjan
av november, att man eldade i badstugan, som
ocksa blivit rengjord, och att man dar satte
fram mat och dryck, som man trodde dem
behova pa samma satt som i detta livet. Efter
akallandet buro de in allt i huset och &to
sjalva upp det; mat och dryck togo de ocksa
till gravarna och sedan hem igen under sam-
ma riter:

Quotannis suorum et atavorum avorumque
singuli singulos vocantes nominibus propriis,
memoriam obire consueverunt, idque mense
Novembri, circa commemorationem omnium
fidelium defunctorum. Utuntur autem his
ritibus, calefaciunt balnea, scopis mundantes,
apponentes animabus eorum cibum et potum,
existimantes eas egere illa refectione cibi po-
tusque, ut in hac vita. Ubi autem ad vespe-
rum usque cibus permanserit illaesus, allo-
gquuntur animas his verbis: Animae carissi-
mae, ecce nos tractavimus Vos pro posse
nostro, aequi consulite et sinite nos per hunc
annum usque anno sequenti redeunte anni-
versario die. Vos sumus pari liberalitate
tractaturi. Quibus dictis cibum potumque
appositum animabus in aedes suas deferentes

. eosdem obeunt ritus. 17a)

P. Einhorn héarleder i sina "Wiederlegungen”
frdn grekerna seden att bespisa de dodas
sjalar. Annu pd hans tid var den icke helt
avskaffad eller utrotad utan kvarlevde i hem-
lighet:

Och de hade en sarskild tid bestamd dar-
for, namligen frdn S. Michaelis till Simon och
Juda, frdn den 29 september till den 28 ok-
tober. Under dessa fyra veckor hollo de
gastabud och maltider for de déda, varvid de
trakterade sina ddda slaktingars och vanners
sjalar. Dessa kallade de ocksa vid namn, lik-
som grekerna en gang gjorde. Och annu i
dag ar detsamma brukligt, namligen att de
varje ar vid namnda tidpunkt bespisa samma
sjalar, varfor dessa fyra veckor, da sadant
brukar ske, kallas med ett sarskilt namn
Welle laick (= wveju laiks, de dddas tid),
vilket de en gang i tiden under hedendomen
fatt frdn sadan xpvyoxQocpia och sjalamal-
tiderna. Ju galnare och gudlésare en sak
ar, desto mera haller det vidskepliga och
avgudadyrkande folket fast darvid, desto
svarare &ar det ocksd att hindra dem dar-
ifrAn. Ty sddana manniskor tillskriva denna
avgudadyrkan och vidskepelse all sin lycka
och vialgdng. Och méangen beklagar fortfa-
rande, inte endast i hemlighet utan helt 6ppet,
att de inte langre f4 utéva bespisningen av
de dbodas sjalar fritt som forr. Ty sedan det

blivit forbjudet och de alltmer férsummat
detta, hade de berévats all lycka och véalgang,
och i gengald traffats av all mdjlig olycka,
vilket de, som annu arligen félja denna sed,
icke erfara eller marka, utan o6verallt erfara
mycken lycka och valsignelse . . .18)

Ocksd i Reformatio (c. 7) talas om letter-
nas rpr/oToocfia eller sjalamaltider. Med
utgdngspunkt fran grekernas Pandemier, vid
vilka man bar mat och dryck till de ddédas
gravar, ropade deras namn och sade: surge
tu, comede, bibe et laetare, antager P. Ein-
horn,

att samma sed funnits hos letterna, och att
de utévat densamma sd envist, att de &nnu
pa& hans tid inte kunnat hindras darifran utan
tvartom varje ar utfért den med storsta iver
och bespisat sina doda, sarskilt p& hosten, da
man haft rikliga forrdd av allt slags mat och
dryck. Sadana sjalamaltider varade &anda till
fyra veckor, varfor denna tid kallades YVella-
laick eller Semlicka (zemlikas = de gavor
man lagger fram &t de doéda sjalarnal9),
under vilken tid deras sjalar bespisades. Fol-
ket haller mycket envist fast darvid da det
tror att hela dess valgang beror darpa . .
Om de icke gora det arligen med iver sa fa
de ingen god tid eller ndgot fruktbart ar utan
missvaxt och dyrtid; och eftersom de inte fa
géra det Oppet, begd de det i hemlighet och
stillhnet. Om sasom jag sjalv erfarit ... ien
socken funnos &tminstone tio tolv gardar, i
vilka denna avgudadyrkan a&rligen utdvades
— vad mande da ske pa andra orter? ... Ty
man brukar &nnu i dag icke blott noga akta
p&d samma tid under hosten utan haller den
ocksd sd helig, att man under den tiden inte
garna troskar, foregivande att det, som da
troskas, inte &ar anvéndbart som utsade,
emedan det icke skulle komma upp eller gro
i jorden: sjalarna skulle icke tillata att det
grodde, eftersom det trioskats under den
heliga tiden. 20)

I en bilaga, innehallande olika visitations-
fragor, har Einhorn ocksa forutsett det fallet,
att husféaderna skulle férhéras om det &annu
holls sjalamaltider och anordnades gastabud
for de doda. Under rubriken ”Diverse fall”
(”etliche Casus”) har han ocksa medtagit en
frdga, nr 4, om sjalamaltider skulle tolereras,
eftersom manniskorna trodde, att de om de
upphorde darmed, inte iangre skulle valsignas
med timligt gods pad samma sé&tt som deras
fader. 21)

Annu en gang aterkommer P. Einhorn till
denna fraga i Historia lettica (c. 4), namligen
att man i oktober manad fortfarande brukat
bespisa sjalarna och halla en fest for dem
under "de fyra veckorna” fran den 28 sep-
tember till den 28 oktober, vilka dagar de
kallade Gudsdagar och da de inte utrat-
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tade ndgot arbete, framfor allt inte tréskning,
eftersom de ansdgo att det, som troskades
under dessa dagar, inte kunde gro eller kom-
ma upp, om det sdddes. Oktober heter ju
Wailla-Ménes (de dédas manad) eller Sem-
licka Manes (c. 5), vilket namn manaden fatt
av deras vidskepliga sjalamaltider, ty under
den tiden brukade de kalla sjalarna ur gra-
varna och bjuda dem att dta. Samma dagar
ha de ocksd benamnt Deewa Deenas, d. V. s.
Guds dag.22) Annu en beskrivning har Ein-
horn i kap. 13, fullstdndigare &n de fore-
gaende :

Nar de nu begravt sina doda, hollo de for
samma sjalar arligen vid viss tid, namligen
om hésten i oktober manad, 23) ett convivium
eller gastabud, dd de lagade olika slags mat-
ratter, som de satte fram pa golvet i en
stuga, 24) som utsetts och ordnats for detta
andamal samt uppvarmts och sopats; husbon-
den sjalv maste gd in dit sent pa kvallen,
halla elden vid liv och kalla pad de ddda,
framfér allt sina forfader, foraldrar, barn och
andra anhériga, att de matte komma och ata
och dricka. De voro av den asikten att om
"eldhallaren” som de ab officio kallade hus-
bonden, fick se ndgonting, namligen att sja-
larna kommo in och visade sig, skulle han
med visshet dé6 samma &r; sdg han ingenting
skulle han leva aret ut, och detta blev liksom
ett signum mortis eller férebud till déden. Nar
han nu ansdg att de Atit sig matta, hogg han
p& troskeln med en yxa sonder stickorna
(Pergel) med vilka de hélla elden vid liv, och
bjod sjalarna pa sin vag. De hade nu atit
och druckit, de skulle darfor atervanda till
sin ort, men darvid g4 pd gator och véagar,
inte trampa pa ragbrodden, for att inte for-
stora rotterna och fororsaka missvaxt under
det kommande aret. Ty om under nastfdéljan-
de &r en sddan missvaxt intraffade, trodde de
att sjalarna inte blivit tillrackligt val férpla-
gade, vardver de vredgats sd att de trampat
i ragsadden och fororsakat missvaxten. 25)

De svenska instruktioner for kyrkovisita-
tioner, som ga tillbaka till borjan av 1600-
talet, dock annu icke dem fér aren 1625, 1630
eller 1638, omnamna &nnu sjalamaltiderna.
Forst i en instruktion fran ar 1650 for Th.
Praetorius frdn Stockholm finna vi foljande:

Avgudadyrkan och dryckenskapen pa alla
sjalars och helgons dag likasd varjehanda
offer av skoérdeprodukter och ljus, likasad de-
ras Olgillen (Bier Gylden) samt att dricka ol
pa akern ... ar forbjudet. 26)

Men redan i ett visitationsprotokoll fran
1640 faststalldes, att bdonderna i Nitaure be-
drevo avgudadyrkan, bespisade sjalarna och
endast med svarighet kunde formas att avsta
darifran. 27) Fran Cesvaine berattas ar 1679
om "maltider for sjalarna som sedan forde-

las bland de fattiga. Tidigare forsiggick det
pd kyrkogardarna, men sedan pastorn stort
dem, skedde det p& véardshusen”.28) Sjila-
maltider konstaterades ar 1689 i Piebalga pa
Allhelgonadagen och Alla sjalars dag, liksom
ar 1739 i Neuermiihlen och 1713 i Wohlfahrt,
dar bonderna dukade ett bord for de dddas
sjalar,29) 1740 i Sissegal, ar 1774 i Laudona.30)
Mat pd gravarna omnamnes fran Lubana och
Rauna och i Rujiena offrade man pa gra-
varna. 31)

I J. Kanolds Supplementum32) finnes en
berattelse fran &r 1726 av dennes sagesman
Weygandt:

Oktober, Wella Melmesis eller Semlicka
Mehnessis eller Deewa deenas (Guds dagar).
Kurerna brukade i slutet av denna manad,
om &n i hemlighet, d& de voro till halften
hedningar, till halften kristna, kalla sjalarna
ur deras gravar och forplaga dem, vilket
skedde under foljande ceremonier: For det
forsta skurade man under denna natt ett
bord, pa vilket de skulle satta maten, alldeles
vitt (ndgra brukade ocksd stalla denna pa
marken i en dartill iordningstalld kammare,
i forrddshuset, Klete, logen etc. eller nagot
annat utrymme, eller till och med i badstu-
gan), darefter tackte de oOver det med en
alldeles vit bordduk eller ett lakan och satte
fram alla de olika matratter som folket for-
mar &stadkomma, namligen en tjock grot av
alla de sadesslag som de odlat under aret,33)
t. ex. sommar- och vinterrag, vete, korn och
bovete, bréd av alla sadesslagen, likasd kokt
kott av far, gass, hons och oxe, dartill till
sjalarnas forndjelse det starkaste 6l man
hade i huset. Man anropade sjalarna, i syn-
nerhet de narmaste sléktingarnas, och inbjod
dem med ungeféar foljande ord: "Kom blott
och &at, men ga inte pd min &aker utan pa
vagen, valla mig ingen skada (Nahkat un
eedat Ansing, Jannite, llsing, Geding, Kauzing
ne eitet par mannu druwu, eitet par mannu
ehschu, ne darrat skadu pee ma-nnem lopeem,
pee manncm Behrneem). Nar sedan husmo-
dern eller ndgon annan av kvinnorna néasta
morgon fann all mat uppaten, hoppade hon
hogt av gladje och utropade féljande: " O, hur
gott har det inte smakat mina vanners och
vaninnors sjalar, eftersom intet blivit kvar.”

Vidare citerar J. G. Weygandt ur Rosinus
Lentilius: 34)

Balneas sacras habent Letti, animas hinc
quoque vocant in istis: Ea nocte, quae prae-
cedit omnium animarum festum, prima scili-
cet Novembris, cibos 4, 5 aut circiter pro
facultacula patrisfamilias super instratam de-
center mensam collocant, parentum, filiorum
et consanguineorum demortuorum animas
illuc diversaturas et cibos istos noctu deliba-
turos credentes, mane quod relinquerunt ani-
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mae, omne scilicet quod appositum erat, ipsi-
met abliguriunt, id vero iam aliquibus locis
obstetricante Parochorum zelo fieri desiit.

Enligt Berchemeyers ”"Antiquarius” (s. 373)
firade kurlandarna pa alla sjalars dag en
sarskild fest, varvid de i slutet rum dukade
ett ldngt bord med den basta mat de hade
och sade: "Vi forplaga forfadernas sjalar”;
sedan gingo de ut och lato maten std kvar
over natten.

Under "de dbédas tid” satte man fram av
det basta man hade och bad om valsignelse for
kreatur och &ker (S. Ticéjumi 6221). Barnen
buro mat till foraldrarna pa kyrkogarden ”for
att dessa inte skulle komma och se hur de
levde” (ib. 6222). En ga&ng om &ret, mellan
Mikaeli och Martini, for man i Alsvanga till
och med till kyrkogarden for att hamta ”de
avlidnas andar” och fdorplaga dem hemma i
ett uppvarmt rum. 35

Enligt E. Birkeli kan man skilja mellan
inledningsriterna, det egentliga férplagandet
och avslutningen av festen for de ddéda. Till
den forsta gruppen horde iordningstallandet
av rummet och o6vriga forberedelser. | Suo-
jarvi bar var och en, sedan man kommit
overens om tid och plats for festen for de
doda, varje dag dit sked, tallrik 0. s. v. Man
slog tréanaglar i vaggen, bar in stolar, lagade
kalla och varma matratter, slaktade ett far.
Deltagarna gingo sedan tillsammans till
kyrkogarden och var och en kallade pa sina
doda, vilka i sin tur skulle taga med sig anda
till den nionde slaktingen liksom ocksa sina
vanner. Tidigt pA morgonen bestkte de sedan
kyrkan tillsammans med de ddda. 36) Hos let-
terna firade man emellertid sjalafesten mes-
tadels som en sluten familjefest. Man bar val
ocksd dar mat till kyrkogarden, men annars
dominerade huskulten. Man eldade i ugnen
for att de doda skulle kunna varma sig och
stallde ocksa i ordning ett bad. Fran Mikaeli
anda till Allhelgonadagen fingo de ddda for-
faderna, vannerna och slaktingarna bada och
tvatta sig, varefter de skulle férplagas, sa-
som framgar av kurldandska kyrkoordningen
av ar 1570 och av Dionysius Fabricius’ och
andras berattelser. Detsamma forekom ock-
s& vid julen i Skandinavien.37) Man gjorde
upp eld och tande ocksa bal for att sjalarna
skulle varma sig och fér att visa dem vagen.
P& manga olika satt kommo de frdn gravarna,
men mestadels redo de p& sina ”ridhastar”
d. v. s. de djur som slaktats for dem vid
deras begravning (A. Lerchis-Puskaitis, pas-
sim) ; man bad dem att inte taga vagen over
dkrarna.38) En hel manad varade denna
samvaro mellan levande och déda, da de forra
samtalade med de senare, frdgade ut dem och
berattade for dem vad som hént, allt detta i

en enda stor krets av levande och ddda slak-
tingar.

Hur djupt rotade de gamla traditionerna
voro hos det lettiska folket och hur svart det
var att ersatta dem med nya kristna sddana,
se vi bast av de polemiska skrifter som for-
fattades av den kurlandske superintendenten
Paul Einhorn och som innehalla en hel rad
belagg rdérande letternas hedniska bruk &annu
pd 1600-talet, alltsd 500 ar efter kristendo-
mens inférande i landet. | den andra av de
bécker, som utgdra hans ”Reformatio Gentis
Letticae in Ducatu Curlandiae” (1636), har
han tillfogat en anvisning om hur man skulle
prova de icke-tyska méanniskorna (visitatio
sive annuum Examen gentis Letticae in Duca-
tu Curlandiae): familjefaderna skulle forho-
ras en gdng om aret, bl. a. om de annu dyr-
kade avgudar och hollo fast vid sin tidigare
hedniska avgudadyrkan, om de fortfarande
brukade forplaga sjalarna och anordna géasta-
bud for de déda, som de kallade vid namn och
bjédo att komma till mat och dryck, om de
ocksa vid sina anférvanters begravningar
brukade hednisk vidskepelse, och, liksom de
tidigare gjort, gdvo de doda pengar, klader,
och andra ting med ”ig i graven och lade dem
i kistan for att de i det andra livet skulle
ha pengar, klader och annan noddtorft och
kunna reda sig.39) Han anfor ocksd flera
speciella fall, som kunde mota hos det icke-
tyska folket vid avskaffandet av sddan vid-
skepelse och hur man skulle forfara déarvid.40)

Begravningen enligt gammal sed och dess
avskaffande behandlas sarskilt i den citerade
skriften. Det fragas bland annat: D& det nu
kraves att det icke-tyska folkets gamla be-
begravningar avskaffas, sdsom t. ex. i kyrko-
ordningen av 1570, och att de skola begrava
sina doéda pa kyrkogarden, borde icke darav
folja, eller manniskorna mena, att begravan-
det pd kyrkogarden &r battre och for deras
salighet nyttigare an det p& éppna faltet och
utanfor kyrkogarden?

Ocksd de ddéda tanktes géra motstdnd mot
det nya. S& heter det t. ex. i par. XI:

Om de nu anfaktas av djavulen i den dodes
gestalt, i somnen eller p& annat satt, och den-
ne begarde att man skulle begrava de ddéda
hos sina ddda forfader, p& de av gammalt
foreskrivna gravplatserna, hur skall man da
forfara?

Det nya kunde medféra fara, ty de doéda
kunde vilja hamnas pa de levande. 1 par. XIlI
fragas:

Om nu dessa Spectra eller spoken, som lata
sig ses i de dodas gestalt, skulle déda de man-
niskor, som inte vilja ratta sig efter deras
vilja och pabud och bringa dem om livet eller
pd annat satt hota dem till livet, borde man

112



SJAL AGILLEN

inte da till undvikande av sadan fara efter-
komma deras begédran och géra vad de énska?

Vidare fragas i par. XIII:

Om nu foraldrarna fore sin dod bedja sina
barn eller vanner och slaktingar att man skall
klada och begrava dem efter hedniskt bruk,
sdsom forr varit sed, skulle de da ocksd vara
skyldiga att gora detta?

Eller i par. XIV:

Om de nu ville begrava sina ddéda efter
sina faders bruk med klader och smycken, s
som de haft det under sin levnad, utan na-
gon som helst avgudadyrkan eller vidskepelse,
eller utan att de darvid haft nadgon hednisk
avsikt eller tro om dem, skulle man icke kun-
na tilldta det?

Likasa skriver denne forfattare om kladan-
det av de doda och om gavorna till dem, att
de ”stravat efter att avfarda dem valférsedda
i doden, med goda klader och &aven andra
forrad”.

De flesta begrava véal &nnu i dag sina doéda
pa sina egna gravplatser, sdsom de av gam-
malt brukat gora; om man icke ger akt pa
dem, bruka de dar fortfarande 6va sina gamla
onda seder. Och att detta fortfarande ar
brukligt hos dem har jag sjalv sett och hort

. Préasterna bruka intala folket, att en
kristen, som dott salig, dar uppe trader fram
i vita, i lammets blod renade klader och dar-
for icke vore i behov av béattre klader i kistan
an dem han burit i livet; inte heller kunde
smycken, guld och silver eller vackra klader
forhjalpa honom till saligheten. Vidare till-
hallas de alla att med iver begrava sina doda
icke pd sina gravplatser pa falten och i sko-
garna utan pa kyrkogardarna. Visserligen ar
jorden overallt Herrens, men en begravning
inom de ordnade kyrkogardarna vore att fore-
draga, emedan prasterna dar battre kunde
dvervaka om méanniskorna fortfarande &vade
hedniskt oskick.” 41)

Einhorn &terkommer annu en gang till den-
na frdga, namligen i sin Historia lettica av
ar 1649. Har sages visserligen intet nytt,
endast att manga manniskor ocksa satte fram
mat och dryck till de déda vid deras gravar.
Om de doda varit rika och fornama méanniskor,
begravde man dem under sarskilda gladjebe-
tygelser, under pipande och sjungande, lik-
som trakerna en gang gjorde. Gravarna &ro
dock atkomliga foér de vilda djuren i skogen
eller pd de oppna falten.42) 1 de svenska
Articuli visitationis av ar 1638 finna vi aven
frdgan: ”Goras gravarna ocksa tillrackligt
djupa, sd att de doda inte kunna gravas fram
av de vilda djuren?” 43)

Den andra frdga, som Einhorn narmare be-
handlar i sin Visitatio, 44) ar framsattande av
mat till de dbéda, vilken sedvanja bekampades
p&d samma satt men &anda fortfarande utova-
des i hemlighet av manga manniskor. Det ar
latt att se vilka forebrdelser som framst rik-
tades mot "de icke-tyska” :

Nar hedningarna tjanade de falska gudar-
na, vunno de darigenom mangen férdel och
hade stor framgang i sin sadesodling, med
sina kreatur och andra ting, varfor ocksa
annu i denna stund de, som halla  tfv/oTQo
cpia eller sjalamaltider och vinnlagga sig
darom, berémma sig av att de ha allt i 6ver-
flod, medan andra, som upphdrt darmed, be-
klaga sig over att det inte langre gar dem
s& val som deras fader, som utdvade sddan
gudstjanst, ty de hade haft tillrackligt av
allting: Skulle man inte pad grund av den lycka
och valmaga som féljer darav kunna tillata
det? (1V)

Nar da djavulen med sina spoken ansatter
dem som frangatt sddan avgudadyrkan och
avskaffat den, och inte lamnar dem n&gon
ro, utan standigt plagar dem och forleder dem
att atertaga det avskaffade avguderiet: Hur
skall man d& forhalla sig? (V)

Né&ar de sedan med sarskilda tecken eller
under skulle kunna forledas att aterga till
sin tidigare avgudadyrkan och hedniska bruk

. skulle de d& icke félja dem och héalla dem
for goda anglar och Guds sandebud? (VI)

Men néar de, som tidigare varit anh&angare
av sddan hednisk avgudadyrkan och sedan
avsvurit densamma, rdka i svara anfaktelser
och pd grund av den avgudadyrkan de salun-
da brukat kanna stor pina och vanda i hjartan
och samveten, hur skola de handla? (VII)

De s. k. sjalamaltiderna som voro avsedda
for de doda, hollos i férsta hand for att fa
tur med jordbruk, kreatur m. m. De ddda,
som icke vordades utan glémdes bort, kunde
komma och oroa de levande. Att giva dem
mat var alltsd bade till nytta och en plikt.

Det framgar av frdgorna sjalva, att man-
niskorna i allmanhet inte hade frangatt de
gamla begravningsbruken, négot som ocksa
Einhorn sjalv framhaller:

Om de ocksd trodde pa ett evigt liv, var
dock deras mening darom den, att det skulle
vara ett lika jordiskt och naturligt liv som
detta; man skulle dar, liksom har, ata, dricka,
sova, kla sig etc. Darfor forsdgo de sina doda,
nar dessa begravdes med goda klader, gavo
dem t. ex. pengar, silver, guld, silversmide,
smycken med sig pd det att de skulle kunna
reda sig i det andra livet” . . .45
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Kapitel 6.

JULTIDEN

Ocksa i julfirandet aterfinna vi seder och
bruk som sammanhénga med doédskulten. Jul-
tiden bevarade sjéalagillenas karakte-
ristiska drag; man lat t. ex. mat std fram-
dukad eller bredde ut halm pa golvet. Tvag-
ningen i badstugan, ljusen pd bordet, eldarna,
de dddas ankomst, baddarna fér dem, sdkan-
det efter deras spar i askan, alla dessa mo-
ment omnadmnas. Martin P:n Nilsson vill
dock icke godtaga ett samband mellan sjala-
fest- och fruktbarhetsriterna: Ett naturligt
samband mellan sjala- och fruktbarhetsfest
kan man icke finna om man ej hyllar den
omstridda och ganska osannolika teorin, att
de déda tillika &aro fruktbarhetens givare.l)
Det kan icke féornekas att manga olika element
aro knutna till julen — de ddédas besok, frukt-
barhetsriter, sol- och eldkult — sdsom H. F.
Feilberg, M. P:n Nilsson, H. Celander och N.
Lid pavisat.2) | Danmark har skoérdefesten
kunnat halla sig kvar pd Mikaelidagen,3) men
i Sverige och Norge flyttades den till Lucia-
dagen och julen, ehuru den annu ar 1772 fira-
des pa Mikaelidagen.4) Enligt E. Birkeli
brukade man p& julaftonen beséka gravhogen
och &tminstone dricka ol dar; man kunde
ibland ocksd dansa. En o6lskal vid graven &ar
belagd fradn Sverige, drycken hallde man ut
pa graven, det forekom ocksd att man tande
ljus. 5) De viktigaste momenten for Sveriges
del skulle vara tandandet av bal, badet for
de déda, oppnandet av dérrar och forradshus,
dukningen av bordet med julbréd samt den
baddade sangen eller hedersplatsen.6) Vad
badet angar, var det i Norge férbjudet att
tomma ut badvattnet pa julaftonen, ty man
trodde att de osynliga gésterna dnskade an-
vanda det. Efter badet fick man inte slacka
elden i bastun, ty de déda kommo dit for att
bada. 7) Bordet férblev dukat till nyarsafton
och @nnu langre; man kunde dock aven ordna
ett extra bord for de underjordiska, som
eventuellt kommo pd besok; i Sverige &t man
tillsammans med de osynliga géasterna.8) Hal-
men pa stugans golv, som redan omnamnes
av Snorre Sturlasson, var avsedd som sang-
plats for nykomlingarna.9) Den hdgtidliga
inbjudan ar omnamnd fran lIsland,10) likasa
fordrivandet av de ddda, vilket i Norge skedde
pa ett brutalt satt, med ”"stokker og stenger,
bjorkekvister, limer og pisker, busker, men i

Sverige fick heta béara ut julen, ata ut julen,
dricka ut, koéra ut, dansa ut julen.” 11)

Julnatten &r ”sjalarnas dag”, d& komma
alla under &ret hadangdngna osynliga pa be-
sok till sina forna hem for att gasta sina
levande anhdériga och se, att de ha det gott
och icke lida ndgon nod . .. Vid 11— 12-tiden
om natten ar det som de dddas andar
komma, s& att da skola alla dorrar std olasta
och inga spjall stangas. Enligt gammal, &nnu
mangenstades fortlevande tradition far icke
heller maten julaftonen dukas av fran jul-
bordet, utan skall den sta framme for de déda,
som d& komma och smaka pd den ... Ljus
skulle ocksd tandas och lysa for att "dom”
skulle kunna se i morkret, elden brinna for
att de skulle kunna varma sig och badstugan
vara uppeldad. Familjemedlemmarnas vanliga
sovplatser lamnades ocks& at de osynliga gés-
terna, under det att de sjalva tillbragte nat-
ten i den pd golvet utbredda julhalmen, som
sades forta ljudet av de dddas fotsteg
Funno de ddéda sig glémda, sutto de gratande
pad sina gravar och froso.12) . . . Julnatten
6ppnas alla gravar, och d& halla dven de déda
efter besbket i sina forna hem gudstjanst i
kyrkan.13)

Ocksd i Lettland har julen firats som en
sjalafest, vilket bl. a. framgar av Lubenaus
skildring av en resa frdn Konigsberg till Kur-
land &r 1585, dar han tillbragte julen hos de
sedan 1300-talet fria letterna, de ”kuriska
kungarna”.

Da foro de pd jakt till sina heliga skogar,
dar de annars under hela aret inte fingo doda
nagot vilt eller hugga nagot trad. Det som
de vid detta tillfalle fallde av radjur, hjort
och hare, fladde och stekte de och satte det
pa ett langt bord, och runtomkring detta tan-
des en mangd vaxljus for foraldrars, far- och
morforaldrars, barns och slaktingars sjalar.
Medan de stodo dar eller gingo fram och
tillbaka, ato och drucko de och trugade &ven
oss att gora det. Sedan hamtade de ett tomt
6lfat, slogo med tvad pakar pa det, och man
och kvinna dansade omkring bordet, liksom
ocksd barnen, vilket varade hela natten. Nar
nu var och en gick att sova, bado de oss att
ata och aven taga med vad vi 6nskade; ty de
ata intet av det som blivit 6ver utan ge det
at hundarna. De ville inte heller taga nagot
betalt av oss for det vi &tit.14)
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P. Einhorn talar likasd15) om att julen
firades med ett gille liknande den sista be-
gravningsmaltiden efter begravningen 16) och
under stort larm. BIl. a. forekommo masker.
For ovrigt brukade man vid julen lata mat
och dryck std kvar pa bordet, i badstugan
eller i stugan.1l7) Dar man i vissa trakter
fortsatte med sjalamaltider anda fram till jul,
glomde man inte heller p& julafton de doda.18)
Nagra bruk som speciellt sammanhanga med
julen maste vi har gd narmare in p3, forst
och framst julstocken (julstubben, jul-
kubben?).

| Bretagne bruka sléaktingarna samlas dert
2 november och tillbringa tiden med att sit-
tande vid harden samtala om sina déda. Hus-
modern dukar sedan bordet med duk och fest-
karl. Sedan ga& de alla till vila. Elden pa
harden halles vid liv med hjalp av en stor
stock. Denna skall enligt Birkeli vara "en
dodes kubbe”.19) Pa Gotland har emellertid
lange en annu ursprungligare sed levat kvar,
graupacken eller jaulstucken (julstocken).
En stor stock, helst den stdérsta man kunde
komma &t, lades i spisen. Den var s stor,
att flera karlar behovdes for att hamta in
den: Ibland maste den rullas in. Den ur
spisen utskjutande &nden vilade pa en pall.
Den makades in med stor hogtidlighet, da
alla arbeten wundangjorts, ofta strax fore
kvallsmalet. Ofta hjalpte man varandra, och
darvid vankades det traktering av allt det
basta man bakat och bryggt till jul. Julélet
skulle da forst slds upp. Vid bjudandet tog
man plats pa stocken. Efterat gingo bonder-
na omkring och sdgo efter pa varandras jul-
stockar — ty det var en ara i att ha den
storsta, smakade pa juldlet och &énskade
varandra en frojdefull helg. Julstocken skulle
racka atminstone till nyar eller ocksd till
tjugondedagen. Den fick inte brinna upp helt
och hallet, sista stumpen gémdes eller kasta-
des i ragbaset, for god skord, eller i farhuset,
for lammalycka.20) Man trodde att de ddda
varmde sig vid elden och sedan kommo och
ato vid bordet. | Lettland frdgade man &ar
1717 bonden Wohgul i Rauna, varfér han
sent pa kvéllen den 3 november gjort upp eld
vid bostadsrians fyra hérn, medan han inne
i sjalva rian, vars dorrar och fonster varit
stangda, lagt en bunt ho pad bordet och dar
bredvid bréd och ljus, varefter han bett och
sjungit tillsammans med de sina. Harpa gav
han till svar, att det skett till Bluku Dievs’
(stockgudens) ara.2l) Det ar tydligt att
stocken i bada fallen verkligen haft nagot att
betyda. Julaftonen kallas i Lettland ocksa
Bluka vakars (stockkvallen). Att stocken har
nagot samband med sjalatiden &r sakert.
Aven pd annat hall a4r den sedan gammalt
knuten till jultiden, sa t. ex. 4nnu ar 1184 i

Miinster och Leiden.22) Under 1400-talet
maste i trakterna omkring Mosel och Rhen
en ekstock brinna anda till den 6 januari, pa
sina hall till och med anda till nasta jul, i en
ugn dar elden blott delvis kunde komma at
den. Enligt H. Freudenthal &ar seden att
branna en stock kand i vastra Tyskland,
Frankrike, Belgien, Schweiz, Italien, Balkan-
halvon och hos slaverna.23) Den har intet
samband med den kristna laran, 2') men sam-
manstélles med bespisandet av hus- och hard-
andarna25) som vegetationsdemoner 26) samt
med jul-27) och midsommarelden.28) H. Freu-
denthal anser att brédnnandet av stocken inte
ar ndgon samfundets angeldgenhet utan den
enskildes i hemmet, sdsom s&dan nara for-
bunden med eldens férnyelse. Detta ar dock
foga troligt, ty for det forsta horde brannan-
det av stocken inte bara samman med julen
och for det andra har det trots allt varit en
allas gemensamma angeldgenhet. De lettiska
kéllorna bjuda oss héarvidlag ett rikt material.
I procession drogs stocken fran gard till gard,
medan man sjong, dansade och bjod pa& mat
och dryck. Salunda berdttar P. Einhorn &r
1636: 29)

Och de fira till och med under var julnatt
och kvallen fore en skamldés fest, med mat,
dryck, dans, hoppande och skrikande, i det
de ga runt fran det ena huset till det andra
under sadant valdigt skran, att de sinsemellan
inte kalla julkvallen for annat &n danskvallen,
eftersom de tillbringa hela natten med dans,
sang och hoppande. Samma kvall kallas ock-
sd Bluckvackar, d. v. s. stockkvéallen, emedan
de darvid under stort ovésen draga omkring
med en stock, sedan brédnna den och sd ha
sin frojd darat. Det ar allt mycket skamligt,
och de gora fortfarande allt helt dppet.

Detsamma berattas ocksd i Historia lettica
(c. 4). Man kan ocksd jamféra J. Kanolds
uppgifter:

Januarius-Svehtku Mehnessis (festmanad)
i vilken manad den gamla jultiden infaller.
Héar nedan meddelas i korthet med vilka ce-
remonier de bruka fira den heliga julnatten
(som kallas stocknatten, stockaftonen, (Bluk-
ku vakker), om an hemligt pad grund av sin
stora fruktan for de evangeliska préasternas
beivrande: De lagga namligen under julnatten
en stor tjock, knotig stock i elden, lata den
ldngsamt brinna &anda till ljusan dag; det som
nu aterstar av stocken, gomma de &anda till-
varen, klyva nagra bitar av den, kasta de
avhuggna spanen kors och tvars i porten, da
alla kreatur for forsta gadngen p& varen ga
ut pd bete. Det djur som nu med fotterna
trampar pa& spanorna, dor oundvikligen det
aret eller drabbas av andra olyckshandelser.30)

J. Lange3l) féljer i sin tur Einhorns skild-
ring: bluku vakars (stockkvallen) torde ha
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varit ett hedniskt gille, dar man under ldjliga
ceremonier bradnde stocken. G. Stender,3?2)
som forlagger denna fest till jultiden, antager,
att stocken slapades omkring, medan man at,
drack och hoppade, varefter den bréandes un-
der l6jliga ceremonier som en symbol for det
modosamma sommar- och hostarbetets avslut-
ning. Enligt O. Schultz33) var det julafton,
som de drogo omkring en stor tung stock med
bastrep, under stort jubel valtrade den fran
en by till en annan och fran det ena huset
till det andra och slutligen brande den. F.
Milbergs 34) namner inte julen utan bluku veji
(stockvéaltandet) under vinterménaden (de-
cember), di folket efter &kerarbetets och
troskningens avslutning "gjorde en omgang”,
medan de valtade en stock, och sedan de atit
och druckit, brande upp den pd den sista gar-
den. Detsamma finna vi hos J. Spiss, 35) vil-
ken liksom Milbergs fdljer G. Stender och
alltsd sammanstaller brannandet av stocken
med skordefesterna och skildrar detta som
dessas avslutning.

Detta stdmmer val icke odverens med H.
Freudenthals husgillen, utan mera med skor-
defesterna. Daremot kan man pavisa drag,
som aro karakteristiska for hus- och sjalakul-
ten hos letterna, sd t. ex. i den ovan anfoérda
berattelsen frdn Rauna (1717). Aven K.
Schilling30) ar av den asikten, att bluku va-
kars varit en sjalafton. Da var det férbjudet
att spinna, liksom man o¢ver huvud tagat i
Vidzeme och Kurzeme inte utrattade nagot
sddant arbete pa torsdagskvallarna. Enligt
D. Ozolins37) fick man inte nagonstans foreta
sig ndgot dessa kvillar, d& kvinnorna hoéllo
stockkvall. O. Lideks, som samlat material
rérande denna, meddelar, att bluku vakars
hélls varje torsdag redan frdn och med Mar-
tinsdagen, ehuru endast den sista torsdags-
kvallen fore jul och julafton hade nagon ut-
praglad festkaraktar. 38) | manga trakter fo-
rekommo sddana aftnar hela vintern igenom,
men endast de fore jul kallades stockaftnar.
Spricu Ernsts39 skriver, att husbonden
namnda kvall rullade ekstocken runt fyra
ganger och slutligen skot in den i elden, samt
att allt folket sedan varmde sig vid elden.
I Méarupe skurade man bostadsrian till jul
och lat sedan ekstocken brinna i ugnen. Mé&n
och kvinnor samlades framfér ugnen, drucko
6l vid bordet och ato kakor (karasas). Mitt
i bostadsrian sutto pojkarna och gungade pa
bjalken; de skulle "skjuta” den av halm gjor-
de trebenta haren. Lyckades det tre ganger
i foljd for nagon, skulle allt g& val féor honom
under det kommande aret; traffade han inte
haren en enda gang, blev det foljande aret
olyckligt (LFK 76, 1833). Denna halmhare,
som bringade lycka och god skdérd, paminner
om de svenska halmdjuren vid jul. Ocksa i

stugan kunde man dansa och hoppa omkring
stocken (LFK 179, 1234).

De svenska juldjur, som varit knutna till
skorden och tillverkats av halm, liksom den
lettiska trebenta haren, aro naturligtvis sym-
boliskt uppfattade men samtidigt lycko- och
vélsignelsebringande. 1 en mycket ovanlig
form forekomma de hos letterna, namligen
som vargar eller varulvar. De senares
verksamhet sammanhéanger med Luciafiran-
det, som annars inte spelar nagon stérre roll
hos letterna.

Ar 1691 erkande den 86-arige lettiske bon-
den Thiess infor domstol, att han I6pt som
varulv, men fornekade att han vore troll-
karl. Till fots hade de som vargar gatt till
helvetet, som 1&g i Purva ezers (trasksjo) vid
Malpils. Dérrvaktarna avvisade dem, da de
ville hamta ut nagot av den sadesblom eller
sad, som trollkarlarna burit dit. Blommen
forvarades i ett sarskilt forrddsrum (kléts)
och séaden i ett annat. Varulvarna lopte till
helvetet emedan déarifran skulle hamtas t. ex.
kreatur, sad, och annat védxande. Hade man
blivit forsenad, sd att man inte hann dit, me-
dan portarna annu voro 6ppna, eller inte hann
bara ut ndgot av blom och sad, fick man
ett daligt sadesdr. Han hade sjalv hamtat
korn, havre och rdg, s& mycket han orkat
bara. Det hade skett under Lucianatten fore
jul.  Till helvetet kommo de vanligen tre
ganger: pingst-, midsommar- och Lucianatten.
Vad de bada férstnamnda betraffar, kom man
inte varje gang dit just under dessa natter
utan forst da saden stod riktigt i blom, ty da
och under tiden for sadden révade trollkar-
larna bort valsignelsen och férde den sedan
till helvetet, medan varulvarna anstrangde
sig att hamta den tillbaka. Dar tillampades
en egen tiderakning. Djavulen sadde redan
langt i férvag; vid jul var det redan fullstan-
digt gront, bade sadden och traden.40) Dessa
varulvar kommo fran olika trakter, fordelade
pa grupper. Aven kvinnorna. Men déttrarna
skickades att som drakar (pukis) réva mjolk-
och smorlyckan. Varulvarna voro inte djavu-
lens tjanare utan hamtade tillbaka det som
trollkarlarna burit samman; djavulen tog illa
upp och slog dem som hundar. De voro sa-
ledes Guds hundar och bringade méanniskorna
lycka; hade de inte stulit denna tillbaka fran
djavulen, skulle den ha gatt forlorad for man-
niskorna.

Sedan H. Bruiningk publicerade denna pro-
cess, 41) ha annu flera blivit kdnda. | en an-
nan dylik, fran ar 1647, som publicerades av
T. Zemzaris, 42) holl man lika strangt pa
skillnaden mellan varulvar och trollkarlar,
vilket domarna dock icke ville g& med p4, utan
domde den anklagade Hindrich Blende som
trollkarl. Att varulvarna bekdmpade haxor-
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na och forféljde dem, berattade redan Peuce-
rus ar 1560.43) | en annan process erkande
varulven ldgund, att det var haxornas plikt
att stjala sadesblommen och hamta den at sin
herre djavulen. Men de sjalva, varulvarna,
buro den tillbaka till &garna och skyddade
dem sa& fran forluster.44) Héaxorna traffade
de vid jultid, midsommarafton och pingst.
Vad dessa tidpunkter betréffar, var det hos
slaverna framfoér allt pingstaftonen hos let-
terna och en del andra folk ocksd midsom-
maraftonen som hollos som sjalatid. Lucia-
dagen eller julafton spelade samma roll sar-
skilt i Skandinavien; har voro de ocksa pa det
allra narmaste knutna till skdérden. Det ar
pafallande, att man annars inte skilde troll-
karlar och héxor sd noga fran varulvarna.
En haxa kunde ocksd vara varulv (enligt en
haxprocess av r 1608). Varulvarna samman-
traffade med haxorna i varg- eller mannisko-
gestalt (1683), en haxas make var varulv
(1614). Varulvarnas hustrur lépte som var-
ulvar, men doéttrarna som pukis for att stjala
valsignelsen frdn mjélken och smoret (1691).
Men de s. k. mjolkhéaxorna i den lettiska folk-
traditionen voro nagot helt annat &n héxpro-
cessernas skadebringande héxor (malefica-e),
och aven den s. k. raggan (ragana, haxa) i en
process ar 1647 horde sasom flygande ande
snarare till den férra gruppen. Ar 1673 an-
klagades en viss Balodis for att man sett en
pukis flyga till och frdn hans hus. Ar 1647
erkande en kvinna vid namn Blende, vars far
ocksd stod som anklagad, att hon flugit som
pukis och av en “vetande” blivit insparrad i
en kruka och pinad, ett motiv som vi kanna
till frdn den yngre folktraditionen.45) Vore
det mojligt att forklara etymologien for vil-
katis (varulv) icke endast med vilks (varg)
utan liksom i frdga om vilce (= pukis som
kvinna) med vilkt (draga, draga in) kunde
man etymologiskt och anologiskt forstd var-
ulvens roll som ”lyckobringare” (for sig sjalv
eller for andra). Motivet med aterbarandet
av valsignelsen kanna vi ocksa till frdn my-
terna om Demeter och Persefone.

Till julen &aro &ven andra mytiska vasen
knutna, som i Kurzeme &aro kadnda som miez-
vilkas.#p De ha sdsom kornvargar (Gersten-
wolfe) sammanstédllits med sédesvargarna
(Kornwédlfe), vilket emellertid ar omdjligt ur
etymologisk synpunkt. | alla de visor som
insamlats av K. Petersons férekomma blott
miezvilkas som pluralis till miezvillta (fran
vilkt, draga), vilka endast kunna samman-
stallas med det forutndmnda vilce men icke
med vilks (varg) och alltsd blott kan betyda
"kornbarerska, -bringerska” eller korn-
badrare, -bringar e Det berattas om
foljande sedvanja: i trakten av Ventspils bru-
kade byborna den forsta juldagen gdra en

DEN

rundgdng och i olika grupper besoka alla hus
i byn. Den forsta gruppen fordes av miezvilku
tévs (miezvilkas' fader), den andra av miez-
vilku mate (moder), vilka samtidigt voro for-
sadngare. De ovriga daremot bildade miezvilku
draudze (miezvilkassamfundet), p& samma
satt som man midsommarafton hade en Jana
tévs (midsommarfadern = husbonden), Jéna
mate (midsommarmodern), medan de d&vriga
kallades Jana bérni (midsommarbarnen).47)
Nar de kommo till ett hus, sjéngo de: "Ropa,
skrik, miezvilku draudze, s att varg och bjérn
fly till skogs, s& att falarna pd betet kunna
g& fritt omkring”. Ocksd inne p& garden
sjongo de. De hade ris med sig, som de kas-
tade ifrdn sig i forrummet, i det de sjongo:
"Dip, dop, dip, dop, du miezvilkas' kvall, alla
sma barn med tiggarpasar, pdsar pa ryggen,
axen i dem”. N&r de kommo in i stugan,
sjobngo de: ”Miezvilkas sprungo in i rokstu-
gan, Gud kommer att giva en dimmig som-
mar . . . Aro alla manniskor fran forra aret
vid god héalsa? Friska lamnade jag dem,
friska traffade jag dem igen. Give Gud att
de forbli friska.” Man gav det radet att vaka
over prylarna ty de hade slitit sénder skorna,
nar de hoppade Over gardesgarden. Bada
grupperna sjongo och bjédos ocksa pa 6l; den
som druckit ur kannan, hojde denna och
sjong: "HOj och sadnk ner miezvilkas' kanna,;
ju hogre man lyfter den, desto slankare blir
axet, i det slanka axet frodas kornet”. Man
bjod upp till dans och sade ocksa: ”"Kéara mor,
tag pa dig miezvilkas' klader, tag pa dig en
svart kjortel, svep om dig en ldng duk”. Se-
dan de &tit bénor och kott, gingo de vidare:
"Gor er fardiga, klad pa er, miezvilkas’ barn,
den ene klattrar upp i linden, den andre i
eken, den tredje gar in i var kare broders
forrddshus. Med Gud, med Gud, med Gud
mottager man, med Gud ledsagar man!” Se-
dan gingo de vidare. De buro axen i pdsarna
och sprungo till linden och eken och in i for-
rddshuset som lyckobringare och uppnadde
med dansen och drickandet att véaxtkraften
framjades. Varje a&r kommo de svartkladda,
hoppande likt vargar éver gardesgarden. Till
funktionerna voro de varulvar och liknade
vilces, de forde med sig valsignelse och god
skord.

Det berattas om &annu en rundvandring,
denna gadng av masker kaénda under t. ex.
namnen Kekatas, budéli, kurcumi. De kommo
sent om kvallen under sjalatiden p& hésten 48)
anda fram till fastan, de trampade ner ogréa-
set (LD 54540), med sin dans forde de lycka
med sig at tradgarden (ib. 33460, 54541),
bringade korn och rag (ib. 33323), forde in
falar, far och kalvar i fahuset (33463) samt
slogo med ett spd den unga svardottern m. m.

Det ar pafallande att de kallades Ziemas-
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svétki (jular) och alltsd framtradde som en
personifikation: "Vad ljuder dar, vad klingar
dar? Det ar jularna som kommit med silver-
sladar. G& och titta, barn, jularna ha kom-
mit” (ib. 54345). Farden gick genom yrsndén:
"Vad ar det som virvlar med sndén (putina)
dar bortom berget? Jularna komma virvlan-
de” (ib. 54344). De kommo nerfér berget:
"Vad skola vi gora, kara syster, jularna kom-
ma ner pa slatten. L&t oss gd, stora och sma4,
Iat oss draga jularna uppfér berget” (ib.
54347). "Stora aro jularna, de ha &kt ner for
berget, 1&t oss gd, unga och gamla, vi skola
fora dem uppfor berget” (ib. 54348). " Stanna
de har, s& maste de lagga sig att sova i hoet.
Jularna ha fragat, var vi skola lata dem sova.
I stugan under banken, i det doftande hoet”
(ib. 54367) eller ocksd i fahuset: ”Var sova
jularna nar de komma? P& skullen i farhuset.
Var sova jularna den andra natten? P& skul-
len i fahuset. Var sova jularna néar de draga
bort? P& skullen i stallet” (ib. 54349). Tre
dagar stannade de som gaster. Man talade
ocksd om jularna som de fyra bréderna (ib.
54338). De forde med sig bonor, arter, gris-
huvuden (smeceriti) (ib. 54335) samt korv
(ib.54335), de bryggde ocksa 6l i forhuset (ib.
54339), det var de "rika jularna” (ib. 54333).

Maskerna voro salunda valsignelsebringan-
de personifikationer, som efter sjalatiden kom-
mo och gastade slaktingarna, 49) de bringade
garden vailsignelse och marken god A&rsvaxt,
och skramde bort de onda andarna med buller
och dans.50) Det var fruktbarhetsriter som
lago till grund for maskupptagen. En fréga
aterstar dock, varfér de ha prylar och har-
borstar? ”L&agg &t sidan prylarna och har-
borstarna, mitt bland maskerna aro tjuvak-
tiga manniskor (ib. 33445). "Harborstar vill
jag stjala, dem behdver jag: Maskernas barn
ha oborstat har” (ib. 33329). Att maskerna
over huvud taget skulle representera andar,
sjalar och doda far val anses som ganska
sakert. Sjalatiden var deras tid. | stora ska-
ror kommo enligt germanernas tro de doéda
under sjalatiden fran de hadangangnas land,
foro blixtsnabbt 6ver land och hav, som en
invasion till de levande. N&agot mystiskt for-
siggick i luften och p& jorden. 51) Vanligen
gick denna fard genom Iluften, men ibland
ocksd pa jorden, de reste, kommo och redo
frdn dodsriket och ur gravhégarna. Hos let-
terna finner man blott antydningar om dem;
det var krigarnas sjalar som fortsatte sina
strider i norrskenet. 52) Men i snéyran kunde
"jularnas” fredliga skaror ocksd komma. De
voro icke framlingar och forde valsignelse
med sig. Slaktingarnas sjalar bjod man i
vanskap och utan radsla pd mat och dryck
och lat sova i en sang, nar de under sjalatiden
kommit tillbaka och bestkte sina gamla hem.

DEN

Forst vid bestkets slut maste man jaga eller
folja dem ut. Det var véanskapliga visiter,
atféljda av ymnighet och fruktbarhetscere-
monier. De kommo fran ett land, dar det
aven om vintern var gront odverallt. 53) Man
kunde inte veta, varifrdn fruktbarheten kom;
den blastes ju hit pd julaftonen med nordan-
vinden: ”BIlas, blas, nordanvind, pa julafto-
nen, blds ren rdg pa& akern, blds ograset till
skogs” (LD 1755), eller: "In i logen korn och
rag, falar in i stallet” (ib. 1756). De annal-
kande ”jularna” bdéra sammanstdllas med de
lyckobringande sjalarna, de voro "rika”, de
kommo eller redo éver berg och dal fran
okand trakt.

Om vi rakna bade "Miezvilkas barn”, "ju-
larna” och ”Johannesbarnen” samt "fageldri-
varna” vid pask till dessa skaror, som salunda
upptradde vid bestdmda tidpunkter och forde
lycka med sig, s& komma vi in pa ett annat
problem, namligen att axen som ”Miezvilkas”
fort med sig, lasten av foder, rag, korn, falar
m. m., som "jularna” haft med sig i sin vagn
eller slade (LD 33282) samt kornet och falar-
na, som blastes hit av nordanvinden (ib.
33282), maste komma fran en plats, varifran
ocksd dessa skaror sjalva kommo. Inte ens
sadesdraken (pukis), som fyllde sin husbon-
des forrddshus, kunde alltid stjala allt fran
grannens, och i drakhistorierna ar det inte
heller detta motiv som spelar den stdrsta rol-
len, utan overbringandet av valsignelsen. Dé&r-
for aro ocksd varulvsmotiven i de lettiska
héxprocesserna av alldeles séarskild betydelse
for oss, namligen de som galla hamtandet och
hitforandet av sadesblommen fran ”helvetet”,
alltsd fran ett land "p& andra sidan”. Detta
ar ingalunda nagon édemark, dar allt férgés,
det ar ett land, dar livet enligt den lettiska
folktraditionen t. ex. ar skoénare, ett land med
valstdnd och overflod, med rika akrar, betan-
de kreaturshjordar. Alla kunde val inte std
i direkt forbindelse med detta land, utan forst
och framst var det de ddda, som sjalva kom-
mo darifrdn och kunde féra med sig nagot,
for det andra deras representanter i mask-
upptédgen under sjalatiderna och for det tredje
ocksd varulvarna, som liknade ”Gudshundar-
na”, samt sadesdrakarna, sddana de forekom-
mo i de lettiska héaxprocesserna, daremot icke
varulvarna enligt den medeltida uppfatt-
ningen, enligt vilken dessa vallade manniskor
och djur skada.

Det ar dock péfallande, att den lettiska
folktraditionen 6ver huvud taget inte vet né-
got om germanernas forharjande exercitum
furiosum, om de stora skaror av kringirrande
sjalar efter doda, som icke inbjudits men som
i sin ondska sbdker utnyttja denna for de doéda
tillatna tid. Det var framfor allt sddana
déoda som omkommit genom svard (in simili-
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tudinem mortuorum apparent . . . mortuorum,
et maxime gladio interfectorum). Det var
oddpta barn och sddana som fallit i krig o. d.:
omnes infantes non baptizati, omnes in pugna
caesi, omnes ecstatici, in quorum corpora ani-
mae, quae evo lassent, non rediissent. Det var
sjalarna efter manniskor som détt av olycks-
héndelse. genom krigsdomares eller bodlars
verk, fore sin faststallda tid . . .54)

Utom de dddas julotta . . . den andra ar
oskoreidi, jolaskreidi, lussiferdi m. m., aven
den knuten till juletiden, den far skuld for
allt mojligt ledsamt, som kan intraffa under
julen: den rovar bort folk, och den fortar
eller fordarvar maten och juldlet. Liksom de
doda anhdriga da bestka sina gamla hem,
tankas de farliga déda, de elaka gengdngarna,
d& ocksd vara i rorelse som objudna gaster
och utgéra huvudbestandsdelen av oskorei-
di. ) Jamfor ocksd det lapska coetus Julius,
till vilken man offrade. 56) Endast de baltiska
folkens varulvsskaror vid jul, enligt Olaus
Magnus och C. Peucerus’ upgifter, std dem
ganska nara, daremot icke de valvilliga, lycko-
bringande tdgen vid midsommar och jul.
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Karlis Straubergs

D er lebance Tote In der lettisdren\Volkstradition.

Einleitung.

Der Glaubc von dem Leben nach dem Tode
als einer direkten Fortsetzung des hiesigen irdi-
schen Lebens spiegelt sich ebenso wie in den
archaologischen Funden so auch in den schrift-
lichen Quellen und auch noch in der jtingeren
Tradition. Die Frage, ob die Volkstradition als
Quelle zulassig ist, lasst eine positive Antwort
zu. Blieb der Volksglaube als "Aberglaube” sei-
nerzeit unberiicksichtigt, so muss er heute einem
Archiv alterer magisch-kultischer Anschauungen
und Gebrauche verglichen werden, die fur die
kulturgeschichtliche Forschung von grosstem
Gewicht sind. Fur die Letten sind auch die
alteren Volkslieder nicht ausser acht zu lassen,
da sie eine Unmenge von sehr altertumlichen
Reminiszenzen aus der Vorzeit bewahrt haben.
Die schriftliche Ueberlieferung derselben geht
bis auf das Jahr 1582 zurUck; ihre Blutezeit fallt
nach P. émits Auffassung in das 13.—16. Jh;
nach A. évabe sind sie aber &lterer Herkunft,
und in Einzelheiten gehen sie bis auf die &ltesten
Schichten der Eisenzeit zurUck. Sowohl eine
Zusammenstellung mit den archéologischen Er-
gebnissen und der friihgeschichtlichen Tradition
als auch der Vergleich mit dem Kulturgut an-
derer Volker, besonders aber der Nachbarvélker,
ist notwendig gewesen, wobei der wichtigste
Anteil auf die anderen Vodlker der Baltengruppe
(Litauer, Altpreussen) entfallt.

I. Die altesten Bestattungsformen.
1. Hockerbegrabnisse.

Nur einzelne Funde gehen in Lettland auf die
Zeit der Schnurkeramik (2500—2000 v. Chr.)
zuruck. Viel mehr sind bronzezeitliche Begréab-
nisse bekannt, bei denen Beerdigung nebst Lei-
chenverbrennung vorkommt, nicht aber die seit
der Steinzeit bekannten Hockerbegrabnisse,
obwohl sie in den Grabem der anderen Vdlkern
der sog. baltischen Gruppe, so in Preussen, noch
in der Eisenzeit zu finden sind. Spuren der Sitte
begegnen in den &lteren lettischen Volksliedern,
so z.B., ”Ich habe mein Bruderlein mit Stricken
zusammengebunden, die Ture mit dem Schlussel
zugeschlossen, damit er nicht als Gast zu mir
kommt” (L. D. 27514). Ist jemand auf dem
Kirchhof eingeschlafen, so vemimmt er einen
Gesang aus der Erde "Was kommst du uneinge-
laden zu denen, die eingeladen sind. Deine Augen
sind nicht ausgedreht, deine Glieder nicht aus-
gezogen” (L. D. 27796). In diesen Liedern wer-
den die Toten idealisiert und als die Tuchtigen,
die guten Leute aus dem Lande der Gerechten
den Lebenden gegeniibergestellt, wobei die Ver-
stummelung des Kdrpers gewissermassen als Vor-
bedingung der Aufnahme in die Reihe der von
der Mutter Erde angenommenen Toten angedeu-
tet wird. Will man die Begrabnisbrauche und
den Totenkult nur oder hauptsachlich aus der
Furcht vor den Toten ableiten, so ist dies doch
schwer ubertrieben. Dasselbe trifft auch fiir den
Begriff des ”lebenden Leichnames” zu, wie er von
T. Naumann dargestellt wurde (Zustand der
Kalte, scheinbar bodswillige Reglosigkeit und

Stummbheit, zunehmende korperliche Dickkopfig-
heit, unheimliche Bdsaugigkeit). Der Tote der
lettischen Tradition lebt als “lebender Toter”
fort, muss auch alles mitbekommen, was er in
diesem Leben bendtigte. Daher die Grabbeigaben.
Haben aber die Nachgebliebenen seinen letzten
Willen nicht befolgt, waren sie mit den Beigaben
nachlassig oder geizig, so kann der Tote zu ihnen
kommen, um sie zu stéren und zu beunruhigen,
bis er das ihm Zukommende wirklich erhalt. Die
Furcht ist also nur etwas Sekundéares. Hat der
Tote all das bekommen, was er bekommen soll,
muss er auch nicht zuruckkehren. Die Pietat
und das Wohlwollen gegenuber den Toten wird
von ihm mit der gleichen Munze zuruckgezahlt.

2. Das Totenhaus.

Furcht vor dem Toten kommt sehr wenig bei
der Hausbestattung in Frage, bei welcher der
Tote mit dem Lebenden noch immer eng verbun-
den verbleibt. Neben dieser Sitte, die bis auf die
altere Steinzeit zuriickgeht, stellt die Bestattung
seit dem Neolithikum die Graber auch als Nach-
bildungen des Wohnhauses dar. Aus der friihe-
ren Bronzezeit sind die Einbauten in die Grab-
hUgel mit einem dachférmigen Aufbau bekannt.
Die Holzbauten aus der Bronzezeit in den Grab-
hugeln in Kirchenheiligen und Nienstedt in Hes-
sen und Holland, das Konigsgrab von Seddin,
die Grabbauten aus der jungeren Hallstattzeit,
die skythischen Hausgraber, die der Wohnung
nachgebildeten etruskischen Kammergraber,
auch die Hausurnen der Bronze- und Eisenzeit
u.s.w. gehen ja alle auf dieselbe Idee einer To-
tenwohnung zuruck. Eine eingehende Beschrei-
bung der skandinavischen Holzkammergraber
der Vikingerzeit ist bei T.J. Arne (1931, 285) u.a.
zu finden. In Lettland sind keine Holzkammer-
graber gefunden worden. Reminiszenzen sind
aber in den Volksliedern zu finden, so z.B.: "Die
Lerche baut ihr Nest im Hufe des Pferdes, mein
Bruder aber ein Zimmer im Sandhugel” (L. D.
41499, 27556). Ueber der Erde liegende Grab-
héuser sind bei den Lappen und Karelern erhal-
ten. Mit einem Dach sind auch die alteren Grab-
maler versehen. In Lettland waren sie dem
Kreuz mit einem Dach, unter dem ”die Seelen
die erste Nacht verbringen konnten”, nicht &hn-
lich (L.D. 27616 u. w.).

Ofters werden Grabhugel als Totenwohnung
erwahnt. Der Tote schlaft dort, hort aber alles,
kann sich auch mit den Verwandten unterhalten
und nachts auf dem Hiigel sitzen (L. D. 27667
u. a.). Wird in den jungeren Volksliedern der
Sarg “ewiges Haus” genannt, so ist hier der
Tote dem Begriffe des Leichnams viel néaher
gekommen: er schlaft dort, hort und fuhlt aber
nichts mehr.

Den provisorischen Hilfsmitteln gehért auch
das Zeit als Totenhaus an, das nach dem Tode
uber dem Toten errichtet wird. Aus dem
Bericht Ibn-Fadlans wie auch aus den nordischen
Sagen ist diese Sitte bekannt. In Lettland
kommt sie bis in die neueste Zeit noch immer
vor. Der Tote wird auf einem niedrigen Tische
aufgebahrt und neben dem Sarg werden vier
hoélzeme Stangen aufgestellt, uber die ein
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weisses Laken gespannt wird. Auch die beiden
Schmalseiten werden zugedeckt und eine kleine
Hutte als "Totenhaus” geschaffen. Es ist dies
eine kurlandische Sitte, ausser bei den Letten
auch bei den Zigeunern und Liven ebendort be-
kannt. Weiterhin wird in Lettland, Estland,
Schweden u. a. die Totenstube mit weissen Laken
verhangt. Bei den Mordvinen und Esten werden
die Toten in der "Seelenzeit” in die mit weissen
Laken behéngte Stube eingeladen, wie auch die
Stube wahrend der Hochzeit in gleicher Weise
in Schweden, Lettland, Estland und Karelien
ausgeschmiickt wird. In Karelien werden auch
Holznagel fiir die Kleider der unsichtbaren
Gaste, d. h. der anwesenden Verstorbenen, in die
Wandspalten der mit weissen Laken ausgestatte-
ten Stube eingeschlagen (G. R&nk, 45).

3. Der Grabliugel.

Die Hiigelbestattung bei den Vdélkern der bal-
tischen Gruppe ist seit der &lteren Bronzezeit
bekannt, und die &lteren Volkslieder der Letten
sind ihrem Inhalt und ihrer Idee nach am besten
mit den Bestattungsbrduchen der &lteren Eisen-
zeit zu vergleichen. Es wurde damals die erste
Leiche in einen Steinkreis auf den nackten Bo-
den gelegt und mit einem flachen Hugel bedeckt,
der allmahlich mit jeder neuen Bestattung hdher
wurde und endlich den Steinkreis mitbedeckte.
Die Hiigelgruppen, insgesamt 20—30, befanden
sich meist in Waldern, und ein jeder Hiigel diente
als Familiengrab. Auf solche Hiigel gehen nun
die Aalteren lettischen Volkslieder zurtick. In
Lettland ist es Sitte, dass die Begleiter, die vom
Kirchhofe zuriickkommen, die zu Hause Verblie-
benen mit einem vom Kirchof mitgenommenen
Tannenzweig mit den Worten schlagen: ”Sterbt
nicht, sterbt nicht, es gibt keinen Platz im Fried-
hof,” wobei auch motiviert wird: "Wir haben
ja unsere Schwester am Rande des Grabes (auch
an der Pforte, ausserhalb des Friedhofes u. a.)
begraben” (L. D. 27632). Es liegt klar zutage,
dass diese Sitte mit dem modernen christlichen
Kirchhof eigentlich nichts zu tun hat; denn
erstens kann schwerlich von einem Raummangel
in einem solchen gesprochen werden und zwei-
tens ist ja die Begrabung ausserhalb des Kirch-
hofes als die schwerste Strafe und nur fur grosse
Siinder vorgesehen. Es ware Unsinn, mit solchen
Dingen zu Hause noch prahlen zu wollen. Ganz
naturlich ist es aber, dass in dem Hiigel der
allerletzte von den Begrabenen entweder am Gip-
fel oder Rande oder auch ausserhalb des Stein-
ringes zu liegen kommt. Vgl. die Volkslieder:
"Die Anh6hen und Ebenen sind mit den Schla-
fenden voll: wo werde ich eine Schlafsrtatte fin-
den? Muss ich wirklich oben am Gipfel schlafen
gehen?” (L.D. 27544). Auch: "Den Hiigel herum
laufe ich eine Schlafstelle suchend, mit einer
Handvoll Stroh in der einen Hand und mit dem
Laken in der anderen” (ib. 27541) u. a. Singt
man aber: ”Sterbt nun, sterbt nun, es gibt Platz
im Friedhof: ich habe meine Schwester in die
Mitte gelegt” (ib. 4048), so geht auch diese
Variante auf dieselbe ldee zuriick; nur wird hier
ein neues Grab angedeutet.

Meist waren die Hugelgraber auch den archao-
logischen Funden nach Waldgréber. Vgl. die
Volkslieder: "Warum soll ich nicht liegen und
schlafen im weissen Sandhiigel? Die Winde we-
hen, die Fichten heulen, die Kieferspitzen floten”
(27560), auch: "Es fliesst das Fliisschen, es weht
der Wind, die Walder jauchzen” (ib.). Vermleden
werden die niedrigen Stellen und Siimpfe (46691).
Auch sind die Grédber am Rande des Weges
gelegen (27399), wo sie nach dem griechischen
Muster von den Voriibergehenden begrusst wer-
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den konnten (49669): dort sitzt und wartet auf
die Ansprache der Vater oder die Mutter (49689,
49695). Der Hugelrand war die Grenze, die der
Tote nicht uberschreiten durfte. Eine Unterhal-
tung mit dem Toten war durchaus mdglich, auch
das Betreten des Grabes: "Weinend setze ich
meinen Fuss auf den grunen Rasen: dort liegt
ja meine Mutter” (27587). "Weinend trat ich auf
den Gipfel, um meine Mutter zu sehen” (49753).
"Unter dem diinnen Rasen liegt man wie unter
einer Decke — das Waisenkind will sie ja auf-
heben” (27469). Die Sandschicht der Hiigel-
deckung war nur 20—30 cm dick. Gesprache mit
der Mutter im Grabe sind aus Litauen, Déne-
mark u. a. bekannt. Von seinem Hiigel konnte
der Tote sehen, was in der Welt vorgeht. Die
verstorbenen Eltern wurden auch zur Hochzeit
eingeladen; in Schweden wurde ihnen ein Platz
am Tische frei gelassen (L. Hagberg 540).

4. Die Mutter Erde und die Totenmutter.

Die alte Vormundschaft der chtonischen Méch-
te, der Mutter Erde selbst oder der in ihrem
Dienste stehenden Helfer und Helferinnen, ist
mit dem Grabhiigel am engsten verbunden.
Trotz einer gewaltigen Differenzierung in der
lettischen Mythologie, wo iiber 70 verschiedene
Mutter (je nach Gattungen aus Natur- und
Menschenleben) bekannt sind, gehen die dii mi-
nores letzten Endes doch auf das kosmische Got-
terpaar Dievs als Himmelsvater und Zemes mate
(Mutter Erde) zuriick (P. smits, 1930,195). Die
Macht des Himmelvaters hat mit der Zeit zu-
genommen, und als Herrscher der Erde kommt
Dievs (= Gott) den Menschen so nahe, dass er
in den mythologischen Liedern als Mensch und
Hauswirt dargestellt wurde. Die Zemes maéte
(Mutter Erde) hat aber ihre Funktionen allmé&h-
lich verloren, und nach der Differenzierung gingen
sie auf die anderen Mutter uber. So fiel z.B.
das Totenreich der Totenmutter (Velu mate) zu,
obgleich auch die Mutter Erde selbst noch im-
mer als die Pflegerin der Toten erwahnt wird
(L. D. 49520). Die Totenmutter ist weiss geklei-
det. "Weiss sitzt sie auf dem mit weissem Klee
bewachsenen Hiigel, die Hande weisser Blumen
voll, in einem weissen Manteltuch” (49778), und
weiss sind auch die Toten gekleidet, "weiss an
den Fussen” (49419), "in einem weissen Hemde,
mit weissen Schuhen” (49418). Das Hemd muss
lang genug sein, da sonst die Totenburschen
sagen wurden, dass das Totenmadchen nackt sei
(27426). Auch Laken werden ofters genannt,
nicht aber so oft die Kleider; in den Fallen aber,
bei denen das Madchen iiber das Wasser zur To-
tenmutter gekommen ist, was nur ausnahms-
weise erwahnt wird, werden die unreinen und
nassen Kleider genannt (LTD X, 4160—4169),
oder sie werden von der Totenmutter getrocknet:
"die Stange der Totenmutter beugt sich unter
den Schmucksachen der NN: hier sind ihre Man-
teltucher, Laken, Striimpfe, Handschuhe” (27782).

Fiir die Totenmutter wird Brot gebacken; sie
hat Schlussel bei sich, wohnt unter der Erde,
ist die Pfortnerin der Todespforte, auch wartet
sie auf den Kommenden, "auf dem Rande des
Grabes der Kélte wegen tanzend” (49434). Sie
kann auch sowohl durch die Grab- und Pestmut-
ter als auch durch die Sonnentochter vertreten
werden, und auch die Totenkinder konnen die
Schlussel tragen. Der "Mittagsschlaf der Ewig-
keit” ist kein eigentlicher Todesschlaf; er dauert
ja nur bis Mitternacht, "so lange die Sonne am
Himmel bleibt” (L.D. 27554). In der Nacht haben
die Toten mehr Freiheit.

Ist der Tote dem Grabe abgegeben, so fallt das
Erdtor zu; der Schlussel ist verschwunden
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(49590). Bei der Anfahrt des Toten tanzt die
Totenmutter und auch die Sandmutter (49787).

Es gibt keine Verbitterung der Totenmutter,
auch nicht dem Tod, ihrem Diener, gegeniiber, der
Ofters in einer liebkosenden Diminutivform an-
gerufen wird (n&vite — Toddchen, Lieber Tod):
"Komm, lieber Tod, zu Hilfe, nimm meinen Bru-
der mit: mein Bruder weint ja bitterlich, die
Erde bewohnend” (49384); ”Eile, BrUderchen,
dem lieben Tod entgegen, fiihre ihn in das Vor-
haus” (49390).

5. Die Totenhochseit.

Die Frau des Verstorbenen folgte ihrem Mann.
Dies ist fiir die europaischen Vdlker fiir alteren
Zeiten belegt, auch noch fiir das Skandina-
vien der Sagazeit. Nicht als Furcht vor dem
Toten ist diese Sitte zu erklaren und auch nicht
als Totenopfer. Vielmehr lasst sich aus der Vor-
stellung von dem lebenden Toten folgern, dass
der Verstorbene als Grabbeilage all das, was er
in diesem Leben gebraucht hat, auch mithaben
will und soll. Waffen, Kleider, Essen und Trin-
ken, das Pferd und die Diener sind als solche
Beigaben auf Grund von archaologischen und
schriftlichen Quellen zu konstatieren, und es ist
nicht zu verwundern, dass auch die Frau und
das Familienleben in dem Jenseitsleben vorge-
sehen waren. Diese Vorstellung bei den alten
Preussen ist durch S. Grunau ganz realistisch
dargestellt; 50 litauiche Frauen toteten sich
im J. 1205 nach dem Tode ihrer Méanner: auch
dass die germanischen Frauen ihren Mannern
nach deren Tode freiwillig folgten, betrachtet H.
Schreuer nicht als freiwillige Vernichtung, son-
dern als ungeschwéachte Fortsetzung des bisheri-
gen Zusammenlebens.

Auch die ledigen Mé&nner wurden nach dem
Tode mit einer Frau versorgt, was mit der Zeit
zur Scheinehe fiihrte. Bei ihrer Beerdigung
wurden Hochzeitslieder gesungen, und ein als
Braut gekleidetes Méadchen folgte dem Sarg nach.
Auch geht die Sitte, ein verstorbenes Madchen
im Brautkleide zu begraben, auf dieselbe Idee
zuruck. Louise Hagberg hat viele Beweise dafiir
aus ganz Europa gesammelt. Nach dem arabi-
schen Schriftsteller Massudi (10. Jhd.): ”si le
défunt était célibataire, on le mariait apres son
décés, et les femmes s’empressaient de se bruler
pour entrer avec leurs ames au paradis.” Bei den
Letten wurde der zweite Tag des Bestattungsfe-
stes "Hochzeitstag” genannt (ev. auch der erste);
es wurde getanzt und gesungen. Insbesondere die
Beerdigung des Ledigen galt als seine Hochzeit.
Anstatt der Scheinehe ist es bei den Letten zu
einer anderen Totenhochzeitsform gekommen,
und zwar musste die Totenmutter selbst die
Sache erledigen. In einem lettischen Volkslied
heisst es: ”BrUder, lasst uns tanzen in unserem
grossen Kummer: den Bruder haben wir der
Tochter der Totenmutter abgegeben” (L.D. 27699).
Die Herbsttage mit Regen bei Sonnenschein
sind dafur angemessen: "Es regnet bei Sonnen-
schein, die Toten feiern Hochzeit. Mein Bruder
ist jung gestorben, hat von den Toten eine Braut
genommen” (ib. 27798), oder: ihm wurde eine
Braut vorgefiihrt. Da die Verstorbenen alle als
Totenkinder galten, so fiel der Totenmutter die
Aufgabe vollstandig zu, die Braut oder den
Brautigam auszusuchen: "Es regnet; die Walder
weinen, die Totenmutter hat Hochzeit gefeiert,
die Totenkinder haben ihre Schuhe abgetanzt.”

Parallelen sind im Norden zu finden, so bei
den Lappen, Norwegern und Schweden; vgl. bei
den Lappen: "Du solist beachten, wenn schones
Wetter ist, dass die Toten Hochzeit feiern. Nur
dann ist es, wenn es bei Sonnenschein regnst”

(Quigstad).
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6. Das Pferd.

Man hat in Lettland keine Pferde als Beigaben
in den Grabern gefunden, obwohl fur die anderen
Baltenlander diese Sitte mehr als genugend do-
kumentiert ist. In Preussen sind Graber mit
Pferden in stehender Lage unter dem Toten ge-
funden worden — sie tragen auch nach dem
Tode den Reiter. Solche Begrébnisse sind auch
in Litauen bekannt gewesen. Aus den schriftli-
chen Quellen geht hervor, dass bei der Bestat-
tung des summus rex Algardus i. J. 1377 18 von
den besten Pferden verbrannt wurden.

Das Pferd wurde dem Verstorbenen als Reit-
tier mitgegeben. Als solches gilt aber nach der
lettischen Volkstradition auch jedes Tier, welches
fur das Begrabnisgelage geschlachtet und auf
diese Weise dem Verstorbenen mitgegeben wur-
de. Nach der Biographie des Jesuitenpater Queck
aus dem 17. Jhd. wurden am Totenfest im Herbst
an dem sog. Veceles (= Fest der Alten, d. h.
der Toten) die Eingeweide des geschlachteten
Tieres sowie seine Haut nach dem Friedhof
gebracht, um dem Toten damit die Gelegenheit
zu geben, reitend das Totenfest im Hause des
Einladenden zu besuchen.

Die archaologischen Ausgrabungen in Lettland
weisen nur Pferdeknochen in den Verbrennungs-
gruben und ausserdem auch Pferdekdpfe unter
den Fundamenten der Geb&aude in dem Burgbcrg
in Talsi auf.

7. Feuerbestattung. Die Aschc ins Wasser. Der

Klotz im Grabe.

Die Feuerbestattung, die schon seit der Bron-
zezeit bei den Kuren bekannt war, kehrt bei
ihnen ung. im 8. Jh. n. Chr. wieder zuruck und
ist wahrend der jungeren Eisenzeit (800- 1200
n. Chr.) iiberall in Lettland, bei den Kuren aber
sogar bis in das 15. Jh. n. Chr. bekannt. Leichen-
verbrennung wurde aber auch dem DeutscheA
Orden in Livland i. J. 133 von Papst zum Vor-
wurf gemacht. Es fallt auf, dass die lettische
Volkstradition, die so viel Material uber die
Beerdigung und die Hugelbegrabung aufweist,
nur ausnahmsweise die Feuerbestattung erwahnt.
Im Gegensatz hierzu sind aber die archéologi-
schen Funde insofern iiberraschend, als i. J. 1934
u. ff. aus einem See bei Talsi allein (VilkumuiSas
ezers) mehrere Tausend Bronze- und Eisensachen,
die sonst als kurische Grabbeilageobjekte be-
kannt sind, herausgefischt wurden. Ahnlicho
Funde, die aus dem 13.—14. Jh. stammen, aind
in kleinerem Umfang auch in dem Kaku ezers
in Edole wie auch in den Morasten in Kazdanga,
Tasi, Sieksate u. a. gefunden worden. Die Mo-
rastfunde in Skandinavien sind als Deposite und
Waffenfunde qualifiziert (Sverdrup, 1933, 89).
Was die lettischen aber anbetrifft, so fallen sie
nicht unter dieselben, da die Waffen u. a. Objekte
zuerst verbrannt und zerbrochen, verbogen und
beschadigt wurden. Dass sie in den See kamen,
stimmt ja ausgezeichnet, wie es schon sturms
angenommen hat, mit dem Odingesetz (Ynglingas.
8: die Toten musste man mit dem, was sie haben,
verbrennen die Asche in den See werfen
oder in der Erde vergraben) uberein, obgleich
in Skandinavien selbst keine derartigen Funde,
die die Sitte "att kasta askan i sjon” illustrieren
kénnten, nachzuweisen sind (Lindquist u. a.).
Auch mit Sverdrups Ersatzopfertheorie (op. cit.
84) haben diese Funde nichts zu tun. Auf sie
gehen aber einige andere lettische Brauche zuruck.
Es ist ja verstandlich, dass der Mensch anstatt
sich selbst lieber Geld, Gold, Silber u. &hnliches
opfern will. Nach einem lettischen Volkslied will
der Tod nicht Gold und Silber, sondern den
Mensch selbst haben (L. D. 27550). Auch: "Hat
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mich der Herr zu sich gefordert, so schicke ich
mein Dienstmadchen zu ihm, fordert mich aber
Gott, so muss ich selbst zu ihm” (ib. 27346). In
Lettland ist es aber bekannt, dass ein Ersatzop-
fer fiir den Menschen in das Grab gelegt wurde,
so z. B. einen Birkenklotz: "Ich starb wohl, bin
aber doch nicht gestorben: auch habe ich nicht
den Freunden meine Frau iiberlassen, da ich den
Birkenklotz in die Grube hineingeworfen habe”
(ib. 27372). Die stellvertretenden Objekte sollen
anstatt des Menschen verwesen; und sind sie
dies, so ist es auch aus mit dem Menschen, und

er muss selbst sterben (ib. 27407). Vgl: ”Ich
walzte einen Birkenklotz in meine Grabstelle
hinein: dort soll er verwesen. bis ich meine

Lebenszeit verlebt habe” (ib. 27332); "der Klotz
ist verwesen, jetzt muss ich anstatt seiner gehen”
(ib. 27331). Walzt man einen Klotz ins Grab,
wirft man einen Stein oder ein Beil (ib. 27588,
49380) dorthin, so kann man auch an dem Rande
des Grabes eine Lanze oder einen Degen in die
Erde stecken und dort verrosten und verwesen
lassen, bis man das Ende des Lebens erreicht
hat (ib. 27332, 21445). Fur diese letzte Version
haben wir auch arché&ologische Beweise. So hat
Fr. Balodis mit Recht in diesem Volkslied die
Erklarung fiir die in die Erde neben einem Grab
gesteckten vier Lanzenspitzen gefunden. In einem
anderen Volkslied ist aber dieselbe Sitte als Bei-
gabe erklart: “Ich habe das Schwert in den
Rand des Grabes gesteckt; hier liegt der Bruder,
hier rostet das Schwert” (ib. 27688), was einer
neueren Version entsprechen kann.

8. Stroh- und Kleiderverbrennung.
Die Beigaben wurden entweder direkt dem
Toten mitgegeben, also ins Grab oder in den

Sarg gelegt oder auch verbrannt, oder in einer
anderen Weise der Vernichtung preisgegeben.
Auch die Scherben nach dem Totenmahl und
Trinkhérner wurden am Grabe ins Feuer gewor-
fen. Bis auf die Bronzezeit geht auch die Ver-
brennung seiner Kleider und des Bettstrohes als
der allerletzten Lagerstatt des Verstorbenen
zuriick (Fr. Balodis). Auch fiir Lettland ist dic
Sitte belegt, dass der Sterbende vor dem Tode
auf die Erde oder auf den Schlitten gelegt wur-
de. Fiir das zukiinftige Leben bendtigte er auch
das Bett und bekam es dadurch, dass Bettstroh
fiir ihn verbrannt wurde. In Schweden wurden
einige Halme von dem Bettstroh dem Toten auf
die Brust in den Sarg gelegt (L. Hagberg 138)
oder das Stroh halbwegs verbrannt und die Asche
auf dem Grabe verstreut (ib. 137). Nach L. Hag-
berg soll hier das Furchtmotiv dominieren: war
das Stroh verbrannt, so hatte der Tote keine La-
gerstatt mehr, um zuriickzukommen. Umgekehrt
kann man aber sagen, dass der Tote nun sein
Bett mitbekommen hatte und so brauchte er
auch nicht mehr zuriickzukommen. In Ostpreus-
sen wurde Stroh am Kirchhof oder an der Grenze
geworfen, damit der Tote, der 40 Né&achte umhar-
wandern musste, dort ausruhen konnte (Toeppen,
Masuren, 109). Auf Stroh als Totenbett gehen
auch einige lettische Volkslieder zuriick.

Die Strohverbrennung in den alteren Zeiten ist
nach Fr. Balodis in der Nahe von dem Hiigel,
wo die Erde mit kleinen Kohlenresten bedeckt
ist, zu konstatieren. In neuerer Zeit kommt sie
aber iiberall vor, so auf dem Wege, an der Gren-
ze, auf dem Feld, auch im Wald, hinter dem
Hause u. s. w. Nicht mit einem fremden, son-
dern mit dem aus dem Hause mitgenommenem
Feuer soll der Haufen angeziindet werden. Die
Stroh- und Kleiderverbrennung hat sich zu einer
feierlichen Zeremonie entwickelt. So wurden in
Lettland am letzten Tage des Begréabnisfestes
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nicht nur Stroh und Kleider, sondem auch Tan-
nenbdumchen aus dem Haus auf das Feld ge-
bracht, wo all dies verbrannt wurde. Uber den
Scheiterhaufen sprang die Wirtin, wobei sie die
Bedienenden und Gaste im Reigen mit sich
zog. Danach wurden alle mit Essen und Trinken
versorgt, worauf die Verteilung der nachgeblie-
benen Sachen des Verstorbenen vorgenommen
wurde. Mit Stroh- und Kleiderbiindeln, auch mit
Essen und Getrdnken versorgt, gingen in Ber-
zaune die zu Hause Verbliebenen in die Richtung
auf den Friedhof zu und verbrannten unter Essen
und Trinken das Biindel, wobei auch von einer
Rodung gesungen wurde: "Wir haben unserem
Jakob eine Rodung gemacht, damit er Roggcn
und Gerste sdaen und Kohl pflanzen kann.”
Wahrend des Begrabnismahles wird der Tote auch
mit einer Miihle versehen, indem man eine
Flasche auf dem Tisch zu rollen pflegte, bis sie
zersplitterte.

Il. Die Beerdigung.

1. Sterben und Tod.

Ist ein Mensch der Ueberzeugung, dass ihm
nach dem Tode ein anderes Leben bevorsteht,
dass der Tod Kkein Zustand, sondem nur ein
Uebergang ist, so kann man auch die Ruhe der
alt gewordenen Menschen verstehen, mit welcher
sie ihre Blicke iiber die Pforte zur Ewigkeit zu
werfen pflegen, wie sie ihre Haushaltung in
Ordnung bringen, sich auch das “ewige Haus”
— den Sarg — die Ehrenkleider u. a. beschaffen.

Das Scheiden von “diesem Leben” ist ja nicht
so schwer. "Meine Mutter ist in dieser Sonne
umhergehend miide geworden — gehe, meine

Mutter, in jene Sonne, dort wird ein gutes Leben
sein” (L. D. 49323). Es ist ja "diese Sonne fiir
eine Weile, die andere fiir die Ewigkeit”. Auch
der Spruch "In jener Sonne treffen wir uns” ist
nicht lediglich als eine Phrase zu betrachten.
Der Tote als Mitglied der grdsseren Verwand-

tengruppe ist nur der "Weggegangene” (aizga-
jéjs). In der Totenzeit, besonders im Herbst,
wenn sich die ganze Welt erschliesst, kann er

die Hinterbliebenen (palicéji) besuchen und auch
zu anderen Zeiten von ihnen eingeladen werden.

Der Sterbende soll nicht durch Weinen und
Seufzen, durch L&rm und Gewalt zuriickgehal-
ten werden. Es ist auch nicht zu verstehen, wie
der Abgeschiedene, der bis in den letzten Augen-
blick so geliebt wurde und erst unlangst gestor-
ben ist, fiir die Lebenden so gefahrlich werden
sollte, dass nach Sartori und anderen man ihn
sofort nach dem Tode in einen solchen Zustand
versetzen miisse, der ihn fiir die Hinterbliebenen
so ungefahrlich als moglich macht: man driicke
ihm die Augen zu, rasiere ihn, beschneide seine
Nagel u. s. w. (Sitte und Brauch | 131). Von
einem Augenblick zu dem anderen soll also der
Verstorbene gefahrlich geworden sein, sei es
durch Mana oder durch eine andere Macht, die
jetzt von ihm nach aussen dringt. Gehen wir
von dem Volksglauben aus, dass der Tote, indem
er von diesem Leben Abschied nimmt, auch etwas
fiir das kommende Leben mitnehmen will und
nur in dem Falle, wenn man ihn vergessen hat,
Veranlassung hat bdse zu sein, so konnen wir
auch annehmen, dass die in der Zeit bis zur
Beerdigung mit einer fast juridischen Prazision
normierten Verhéaltnisse zwischen den beiden
Partnern hinsichtlich der Beigabenfrage unter
deren Kontrolle verblieb. — Der Tote soll ja nicht
mehr mitnehmen als vorgesehen wurde und es
auch nicht begehren. Darum schliesst man ihm
die Augen zu, damit er keinen von den Lebenden,
die er lieb und gerne gehabt hatte, verfiihrt, ihm
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zu folgen. Viele gute und niitzliche Sachen wer-
den vor ihm versteckt und ihm ferne gehalten.
So werden Essen und Getrdnke aus dem Zimmer

getragen, die Bienenkdrbe zugedeckt, die Men-
schen und das Vieh im Stalle geweckt, damit
man sie nicht "besterbe”, alle Samen, die er

auch "besterben”, also ihnen die Kraft des Kei-
mens entziehen kann, zur Seite gelegt u. s. w.
Auch bei der Ausfahrt wird der Tote nicht uber
Acker und Flusse gefuhrt, denen er den Segen
entziehen konnte. Man versorgt ihn stattdessen
mit dem, was er wirklich benétigt. Fur das Be-
grébnis wird geschlachtet, damit er nicht selbst
das Vieh nimmt; die Rodung und Muhle sind
schon erwahnt worden, und auch die Stroh- und
Kleiderverbrennung kommt als Versorgung hinzu.
Man kann ihm Krankheiten mitgeben, um sie los
zu werden. Naturlich kann der Tote auch die
Lebenden infizieren, weshalb besonders diejenige
Stelle, an der er gebadet hat, geféhrlich ist.

2. Die Bekleidung und die Beigaben.

Der Tote soll nach der lettischen Volkstradition
weiss gekleidet sein, was mit dem weissen Laken
zusammen dem Schlafen in dem weissen Sand-
hugel entspricht.

Die archéaologischen Funde weisen Prachtklei-
der und Schmucksachen auf, was noch durch die
schriftlichen Quellen bekraftigt wird. Fiir das
17. Jh. liegt eine Motivierung fur die Totentracht
der Letten vor. Nach P. Einhorn haben ”die
Letten es dafur gehalten, es wurde eben so ein
irdisch und naturlich Leben sein, wie dieses: man
wurde da, gleich wie hie, essen und trinken,
schlafen, sich bekleiden etc. Daher sie ihre Toten,
wann sie sie begraben, mit guter Kleidung ver-
sehen, ihnen Geld, Silber, Gold, silberne Ge-
schmeide etc. mitgeben, dass sie in jenem Leben
sich erhalten moéchten” (Scr. rer. Liv. Il, 628,527).

Wenn der Verstorbene gewaschen und bekleidet
war, wurde der alten Sitte nach eine Anzahl der
Beigaben in den Sarg gelegt. Die in dem Jen-
seitsleben brauchbaren und nutzlichen Sachen
kamen also direkt mit, wie Hemd und Badebesen,
Strumpfe, Handschuhe, Mutze, Pfeife, Feuerstahl
und Feuerstein, Feuerschwamm und Tabaksbeu-
tel, Bier und Branntwein, Seife, Kopfburste, Beil
und Messer sowie verschiedene Werkzeuge, Brot
und Geld, damit man in der Welt des Jenseits
Kleider kaufen, einen Fuhrmann bezahlen und
leichter nach dem Himmel kommen kénne. Auch
fur verschiedene Ausgaben war Reisegeld vor-
gesehen, wie dies auch bei vielen anderen Vélkern
Sitte war.

3. Der erste Totenschmaus. Das Zutrinken.

Wenn der Tote in den Sarg gelegt war, beka-
men bei den Letten alle Hinterbliebenen Brannt-
wein und einen Imbiss. In Schweden wurde die
Leiche im Sarge auf einem mit einem Tuch be-
deckten Tisch, auf dem Brot, Butter und Kase
mit Branntwein stand, zur Besichtigung ausge-
stellt. Die Besucher wurden bewirtet (L. Hag-
berg, 236). Dies war als erster Totenschmaus in
der Anwesenheit des Toten gedacht. Aus &lteren
Berichten, so aus Jordans Bericht von den Letten
im 17. Jh., geht hervor, dass der Verstorbene auf
einen Stuhl gesetzt, ihm eine Rede gehalten
wurde, und nachdem sich die Géaste auf die Bé&n-
ke gesetzt hatten, wurden sie bewirtet, wobei
ein jeder dem Toten die Frage stellte, warum er
gestorben sei. Es wurde Bier getrunken; man
sagte dann dem Toten gute Nacht und bat ihn,
in der Welt des Jenseits die Verwandten, Freun-
de und Bekannten zu griissen. In Lettland (Ru-
cava) wurde auch in neuerer Zeit der Tote an
den Tisch gesetzt und ihm Getranke angeboten.
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Die Anwesenden tranken auch; es wurde um den
Toten getanzt. Dies bedeutet wohl, dass der Tote
als anwesend gedacht war. Bei den Altpreussen
wurde der Tote "gewaschen und bekleidet, sowie
auf den Stuhl gesetzt. Darnach trank ein itziger
ihm Bier zu, fragte, warum er gestorben. Zum
letzten tranken sie ihm gute Nacht zu, liessen in
jener Welt alle grussen, gaben ihm auch ein
Messer an die Seite, ein Tuch um den Hals,
auch etwas Geld mit” (Sudauerbiichlein, vgl.
auch Maletius, Lasicius, Stryjkowski). Der Tote
wurde bei den Russen auf den Stuhl gesetzt; in
Schweden wurde ihm ein Stuhl wahrend des
Gelages freigelassen (L. Hagberg), dasselbe bei
den Masuren (Toeppen, 111). Auch von den
Litauern schreibt im 17. Jh. M. Praetorius:
”Stirbt ein Mensch, so waschen sie ihn sauber,
bekleiden ihn mit seinen besten Kleidern und
setzen ihn auf einenStuhl. Dabei wird tapfer
getrunken. Einer von den né&chsten Freunden
betet, die Kauschel (Becher) in der Hand haltend,
fur die Seele des Verstorbenen, giesst da etwas
auf die Erde mit den Worten: Sei fréhlich, Mut-
ter Erde (Zemynele) und nimm diese Seele wohl
auf und bewahre sie wohl. Darauf trinkt er . . .
worauf die Kauschel wieder gefiillt wird und er
dem Toten zutrinkt. Nachdem er ausgetrunken,
reicht er es dem Nachbar, der auch trinkt, und

so geht es in der Gesellschaft herum.” Das
Giessen auf die Erde ist wohl eine libatio, ein
Opfer an die Mutter Erde; aber gleichzeitig

meinte man auch dadurch die Toten zu speisen,
die an diesem Tage umherirren kénnen.

X Die Nachtwache.

In der Zwischenzeit wurde der Tote im Hause
selbst oder in einem anderen Raum aufbewahrt,
und gewdhnlich wurde die letzte Nacht vor dem
Begrabnis fiir die Totenwache angewandt, die
dann ohne Schlaf zugebracht wurde.

Né&chtliche Zusammenkunfte an den Bestat-
tungsorten fanden seit altchristlicher Zeit statt.
In Spanien wurden sie im J. 305 verboten. Ein
Totenmahl, auf das auch die Sitte der Nacht-
wache zuriickgeht, wurde nach heidnischer Sitte
mit dem Toten zusammen verzehrt und ihm auch
etwas von dem Essen vorgelegt. Wie die Spei-
sung der Toten uberhaupt, wurde diese Sitte von
Augustin, Cyprian und auch den Concilien be-
kampft. Das Singen weltlicher Lieder, Fréhlich-
keit und Lachen kam dazu. Vgl. Burchardt v.
Worms: Interfuisti vigiliis cadaverum mortuo-
rum, ubi christiana corpora more paganorum
custodiebantur, et cantasti ibi carmina diabolica
et fecisti ibi saltationes . . . Auch: Est aliquis
qui supra mortuum nocturnis horis carmina dia-
bolica cantaret et biberet et manducaret ibi,
guasi de ejus morte gratularetur. Nullus ibi
praesumat diabolica carmina cantare, non joca
et saltationes facere Dieses allgemeine
Jubeln bei den Exequien und Funeralien ist da-
durch zu erklaren, dass damit ein Ehrenfest fiir
den Toten selbst gefeiert wird. Auch wahrend
der né&chtlichen Totenwache wurden "teuflische”
Lieder, Trinken und Belustigung verboten. In
England wurden nur die nachsten Verwandten
zur Nachtwache zugelassen, um das Singen welt-
licher Lieder (cantilenae), Tanzen und Spielen
mit allerlei anderen térichten und schamlosen
Dingen zu vermeiden, und im J. 1342 wurden
die Leichenwachen in den privaten Hausern ganz
verboten. In Schweden wurde die Nachtwache,
vakstuga, noch im 17. Jh. besonders der Munter-
heit und Lustigkeit wegen bekampft. Auch wur-
de in der N&he der Leiche oder um die Leiche
selbst getanzt. Dasselbe traf fiir Dé&nemark,
Deutschland u. a. zu.
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Auch in Lettland wurde Nachtwache gehalten,
der Tote in das Vor- oder Vorratshaus gebracht,
ein Tisch mit verschiedenen Speisen fiir ihn auf-
gestellt. Es wurde gesungen, nach Mitternacht
lustige Lieder. War ein lediger Mann gestorben,
so kam es auch zum Tanzen. ”“Meine Mutter
hat mir einen Tanzrock mit Gold und Silber
gewebt, damit ich den Jungen (Verstorbenen)
mit dem Rocke tanzend anriihren kann”, heisst
es in einem lettischen Volkslied. Man sang, trank,
spielte und tanzte, um damit dem Verstorbenen
eine besondere Ehre zu bezeugen (L. D. IlI,
3,872). Man glaubte, dass der Tote selbst am
Mahl teilnimmt.

Die kultische Bedeutung des Tanzes tritt be-
sonders in dem sog. Totentanz deutlich zutage.
Diese Sitte ist aus Westphalen, Schlesien, Ungarn
und Italien bekannt, und auch eine lettische Ver-
sion liegt vor. Am “Hochzeitstag” des verstor-
benen Ledigen, also am zweiten Tag der Begréab-
nisfeier kleidete sich ein Méadchen aus, legte sich
nackt mit ausgestreckten Fiissen und Hénden in
die Mitte des Zimmer auf den Riicken, und die
Anwesenden tanzten um sie herum, auch zwischen
ihren Handen und Fiissen. Vielleicht geht dies
auf die obengenannte symbolische Totenehe
zuriick.

5. Die Klage- und Ehrenlieder.

Die Klagelieder, die fast bei allen Vélkern zu
konstatieren sind, wurden zusammen mit den
weltlichen Belustigungen schon seit d. 6. Jh. von
der Kirche bekampft. Als lamentatio funebris
wurden sie teils zu Hause, teils am Grab aus-
gefiihrt, nicht aber nur als ein ritus pavoris
flendo et ululando (Samland, 15. Jh., Mannhardt,
159) sondern innerhalb eines sehr komplizierten
Zeremonienkomplexes, in welchem dem Toten
nochmals sein Leben und seine Verdienste vor
Augen gefiihrt werden, wobei wenigstens ein Teil
der Klagelieder auf Lobspriiche zuriickgeht.
Neben den Grabspielen, die z.B. am Grabe des
Patroklos oder wéahrend der altrussischen Trizna
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Freunde fleissig griissen, und sich mit ihnen
wohlgehaben. Aus dem 16. Jh. ist eine lettische
Sitte bekannt, namlich statt einer Lamentation
den Wunsch zu &ussern, der Tote soll ins bessere
Leben ubergehen (Seb. Miinster), was in der Re-
daktion des Lasicius lautet: Transi, o miser, ab
hoc rerum statu in mundum meliorem, ubi non
tibi Germani amplius, sed tu illis imperabis . . .
Nach Dionysius Fabricius haben die Letten den
Verstorbenen gratuliert, dass er der grausamen
Sklaverei entronnen ist (Mannhardt 458). Also
keine Verzweiflung als Leitmotiv. Von Stryj-
kowski (1582) wissen wir weiterhin, dass sie
im Monat Oktober zuweilen an den Gréabern
klaglich weinten und auch dass die Frauen die
Tatigkeit und Tiichtigkeit ihrer verstorbenen
Méanner besangen, was dem Inhalt nach den
Liedern der kurischen Krieger wie auch den
Ehrenliedern der Preussen nahkommt, die i. J.
1249 in dem Friedensvertrag mit dem Orden
verboten wurden. Bei der Verbrennung der To-
ten priesen ihre Priester in Liedern die Taten
der Verstorbenen, was in der Redaktion der
Eroberer lautet: laudantes mortuos de suis fur-
tis et spoliis, immundiciis, et rapinis ac aliis
viciis et peccatis, quae dum viverent perpetra-
runt. In der preussischen Redaktion sind aber
diese Lieder dem Inhalt nach wirklich als Preis-
und Heldenlieder zu erkennen, wie auch viele
ahnliche bekannt sind. Vgl. die lappischen Lieder
bei Olaus Magnus (IV 8) und die Worte des
Lettenkdnigs Russinus: Filii filiorum meorum
nunciabunt filiis suis in tertiam et quartam
generationem, quae operatus est Russinus
(Henr. Chr. Liv. XII, 6).

6. Die Ausfahrt.

Schon am Vorabend der Beerdigung kamen die
eingeladenen Gaéaste mit ihren Vorratsgaben, und
vor dem Sonnenuntergang wurde der Tote fiir die
Nachtwache aufgestellt. Sie konnten aber auch
am Vormittag des Beerdigungstages kommen.
Alle, die der Sterbende einladen wollte, mussten

n. a. ausgefuhrt wurden, sind die Leichenspieleeingeladen werden und memand von ihnen konnte

der Preussen um 890 von Wulfstan bei Orosius
beschrieben. Als Wettrennen sind sie in Preus-
sen noch im 16. Jh. in dem ”Sudauerbiichlein”
erwahnt (Mannhardt 258). Die wilde Trauer, die
von der Kirche verboten wurde, wie auch die
hierher gehoérenden motivenreichen Klagelieder
haben sich am besten bei den Slaven des 14.—17.
Jh. erhalten. Diese stark iibertriebene Aeusserung
und das Jammern ist aber bei den Balten nicht
so akzentuiert worden. Die &alteren Berichte von
den Klageliedern sind kriegerischen Charakters.
So haben die Kuren bei Riga i. J. 1210 ihre Ge-
fallenen verbrannt und drei Tage ihre Klagen
gesungen — triduo quiescentes mortuos suos
cremantes fecerunt planctum super eos (Henr.
Chron. Liv. XIV, 5). Statt der gewdhnlichen
luctae kommt hier planctus vor, was nicht nur
Totenklage, sondern Klage uberhaupt bedeutet,
so z.B. die Klage der Semgaller, die ihre Burg

Sidabrene verlassen mussten (Livl. Reimchr.
10156 ff), die Klage der Braut beim Verlassen
des Heimes (Sudauerbiichlein) u. a. Auch die

lamentatio des Konig Visvaldis von Gerzika iiber
seine Stadt geht auf dasselbe Motiv zuriick. Auch
die eigentlichen Klagelieder (raudas) der Letten
und Litauer sind nicht ganz so melodramatisch
aufzufassen. In dem Sudauerbiichlein aus dem
16. Jh. trinken die Manner dem Verstorbenen zu:
"Ich trinke dir zu, mein Freund; warum bist du
verstorben? Hast du nicht dein liebes Weib, dein
Vieh, deine Kiihe”, und so nennen sie alles herfUr.
Zum letzten trinken sie ihm gute Nacht und
bitten, er soll in jener Welt ihre Vetter, Bruder,

zu Hause bleiben. Kam jemand nicht, so rachte
sich der Tote, da ihm die letzte Ehre nicht erwie-
sen wurde. War jemand krank, so musste er
wenigstens seinen Anteil an Vorraten schicken
lassen. Der Tote horte aber weiterhin alles, was
in dem Hause geschah. Deswegen gedachte man
seiner. Auf den Stuhl oder Tisch neben dem
Sarg wurden eine Schale mit Branntwein und
zwei Glaser gestellt, auch Kaése; der Wirt trank
als erster mit der Wirtin, dann die anderen. Pa-
rallelen zu dieser lettischen Sitte sind leicht zu
finden, so das Zutrinken in Wallis, D&anemark,
Schweden u. a. (Hagberg 442 f.). Auch bei der
Mahlzeit wurde dem Toten sein Anteil gegeben.
Essen und Getrdnke wurden ihm vorgesetzt. Auf
einem kleinen Tisch wurde ihm Hahn- oder Huhn-
fleisch serviert, und dort sollten die &lteren Leute
zusammen mit ihm essen, wobei er auch ange-
redet wurde: ”"lIss, mein Briiderlein, nimm an,
was wir haben.” Trug man den Verstorbenen
heraus, so hing man ein Handtuch an der Tiire
auf, damit sich der Tote nach dem Essen den
Mund reinigen konnte. Vor der Abfahrt wurde
den Pferden ein Hahn unter die Hufe geworfen
und etwas Essen, wenigstens Erbsen und Bohnen,
nach dem Friedhof mitgenommen — es galt als
die Gabe des Toten. "Er wird bald Bohnen anbie-
ten” bedeutet ja sterben (L.D. IlIl, 3,877). Die
alte Sitte, die Leiche mit dem Schlitten zu tran-
sportieren, wird noch in Lettland erwahnt. Der
Fuhrmann sitzt auf dem Sargdeckel bis zur
Grenze des Hofes, wo der Zug Halt macht. Eben-
dort nahmen auch die Frauen bei den Preussen
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im 16. Jh. und bei
Pfahl wurde hier

den Russen Abschied. Ein
in Nestors Zeit bei Vjatici
errichtet. An solchen Pfahlen wird bei den
Tscheremissen ein Tisch “des Verstorbenen” mit
Speisen aufgestellt (Mansikka 80). Hier war
auch die Grenze, bis zu welcher der Tote zuriick-
kommen konnte. Bei den Preussen wurden hier
die Pecollen oder Pocollen verjagt (Maletius

u. a.), was die Schar der entgegenstromenden
Toten bedeuten kann, die den Ankdmmling zu
erwarten pflegen. Nach lettischer Tradition

geschieht dies noch heute: diese setzen sich auf
den Totenwagen, der dann fiir die Pferde schwer
zu ziehen ist. Der Fuhrmann hat eine lange
Peitsche, um sie abzuwehren. Auch auf dem
Weg sind sie uberall anzutreffen.

Eine andere Scheidegrenze markieren die
Kreuzbdume. Hier wird Halt gemacht, Schnaps
getrunken, gegessen und etwas auf die Wurzeln
des Baumes gegossen. Nach der Abfahrt wird
in dem Festhaus alles gereinigt und in Ordnung
gebracht, auch Bettstroh des Verstorbenen ver-
brannt u. s. w.

7. Am Grabe.

Auf die alten heidnischen Gebréuche auf den
Friedhéfen und auch in den Kirchen gehen die
Statuta provincialia concilii Rigensis 1428 zuriick,
in denen u. a. folgendes gesagt wird: sacrata
cimiteria contempnendo preeligunt se in campis
silvestribus sepeliri ac eciam in quibusdam locis
prophanis, ubi ipsorum parentes et amici sue
gentilitatis temporibus sunt sepulti, et eciam in
ecclesiis et cimiteriis consecratis convivia pre-
parant, defunctis eorum parentibus et amicis
cibum et potum exhibentes (Mannhardt 156).
Die Kirche wollte die Begrabnisse auf die Kirch-
hoéfe begrenzen, was ihr aber bis in das 18. Jh.
hinein misslang, und die heidnischen Zeremonien
wurden dann auch dorthin ubernommen. Was
von ihnen ubrig blieb, lasst sich in zwei Gruppen
einteilen: die Beigaben, die ins Grab kommen,
und die Ausklange des Grabmahles, das Essen
am Grabe. Im 17. Jh. wurden nach Jordan die
Letten in Gruben begraben; ein Wildeber und ein
Steinpfeil wurden zuvor ins Grab gelegt, fernerhin
zwei Laib Brot, zwei Geldstucke fur die Fé&hre
und ein Krug Bier. Mit einem Hiigel wurde
alles bedeckt und nach altem Muster mit einem
Steinring versehen. Im Winter wurde auch Holz
und Pelz auf das Grab gelegt. Die Beigaben
werden auch in den Berichten von Maletius, Seb.
Miinster, Stribingius, Culesius, Valenti und in
einem grosseren von Pastor D. Celak (1664) uber
die Bestattung der Letten (J. Straubergs) zitiert.
Das Mahl am Grabe bei den Litauern ist im J.
1763 von J.-A. Brand beschrieben, die Sitte selbst
in Lettland auch archéaologisch nachgewiesen
worden (F. Balodis). Ausser dem Essen am
offenen Grabe kam auch das Essen auf dem
Grabhugel vor. In Lettland wurden im J. 1748
auf das Grab auch Vdgel, Speisen, Schusseln
u. dgl. gestellt (Mannhardt 507), bis in die
Neuzeit aber Speisen und Getranke, auch Erbsen
und Bohnen, Kuchen u. a. wahrend des Zuges
nach dem Kirchhof mitgenommen. Auch wurde
auf dem Grabe gegessen. Die jUngere Form, die
Verteilung des mitgebrachten Essens an Bettler,
ist noch fast uberall in Lettland bekannt.

S. Nach der Beerdigung.

Nicht mehr Ilangsam fahren die Begleiter
zuruck, da der Tote sie doch verfolgen kénnte.
Dieser nahm aber ohnedies am Mahl zu Hause
teil. wurde auch dazu eingeladen und auf jeden
Fall nicht als “gengangare” angesehen. Ausser
anderen Zeremonien nach dem Begrabnis sind
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zwei zu nennen: Zutreten und Zutanzen der
Fusstapfen des Toten und das Schlagen der zu
Hause Gebliebenen mit Tannenzweigen. Im ersten
Falle betritt der Zug in einer rhythmischen
Tanzreihe alle Fusstege im Hof, die nach Gebau-
den, Feld und Stallen fuhren, wobei gesungen
wird. Die Frauen, die Teilnehmerinnen waren,
wischen mit ihren langen Rdcken die Erde und
schlagen sie mit Stocken. Die Fusspuren wurden
damit abgesteckt, wobei in den Liedern eines je-
den Schrittes des oder der Verstorbenen gedacht
wird. Es ist durchaus moglich, dass damit alle
irdischen Spuren des Toten, der jetzt in seinem
neuen Hause wbhnte, abgewischt werden sollten,
aamit sie ihn nicht mehr zuruckhalten. In einer
ahnlichen magischen Weise werden auch die zu
Hause Gebliebenen zu dem Gesang ”Sterbt nicht,
es gibt keinen Platz auf dem Friedhof” mit Tan-
nenzweigen geschlagen, was, wie schon oben
angefuhrt, auf die graue Vorzeit zuruckgeht.

Bei dem Totenmahl muss man bis zum Ueber-
mass dem Toten zu Wolilwollen und Ehren essen
und trinken. In einem lettischen Volkslied sagt
man der verstorbenen Schwester, die nicht im
Traume kommen soll: ”Ich habe fur dich den
Tisch voll gedeckt und voll besetzt mit den Ein*
geladenen” (L. D. 49615). Man darf diese Nacht
uberhaupt nicht schlafen, da der Tote kommt,
um zu sehen, ob auch ihm aufgewartet wurde
(ib. 49577). Er kommt hinein, ist selbst anwe-
send, erfreut sich, kann auch am Gelage teilneh-
men. Manchmal — auch in Schweden — wird ihm
am Tisch ein Platz reserviert. Den umherirren-
den Toten wird etwas vom Essen und den
Getranken auf die Erde geworfen. Nach Mitter-
nacht war die Trauer beendet. Spater wurde
auch getanzt — es kam ja die Totenhochzeit»
Im 16. Jh. wurde in Preussen die Beerdigung
dem Geburtstag ahnlich mit Essen und Singen,
mit Spielen und Singen, mit hochster Frohlich-
keit und Heiterkeit gefeiert (Stella, Mannhardt
182). Gewohnlich musste alles aufgegessen
werden, was fiir das Begrébnis vorgesehen war:
die Géaste bekamen etwas mit, ein Teil der Op-
ferspeisen wurde an die Bettler verteilt. Auch
Blut und Eingeweide wurden ausgenutzt, die
Knochen aber verbrannt oder in die Erde ver-
graben, was auf die chtonischen Holokaustriten
zuruckgeht.

Schon am zweiten Tag fangt die Intronisations-
zeremonie des neuen Hauswirtes an. Zwei Stuhle
werden aufgestellt, der nachgebliebene Wirt oder
Wirtin auf den einen gesetzt, auf den anderen
aber nach einem besonderen Zeremoniell der Erbe
und Nachfolger des Verstorbenen. Ein KranZ
aus verschiedenen LandfrUchten oder Wirtschafts-
gegenstanden wird ihm dargebracht. Parallelen
zu diesen lettischen Gebrduchen sind in dem alt-
nordischen arvél, arvegille zu finden, die nach
Eyrbyggjasagan auch mit dem Begrabnismahl
(gravol) zusammenfallen kénnen.

Auch ein Nachfest (atbéres), vgl. die schwe-
dische eftergille (Hagberg 454), wird am néachsten
Sonntag gehalten.

I1l. Die Toten und die Lebenden.

1. Die Gedachtnistage.

Die Beziehungen zwischen den toten und
lebenden Familienmitgliedern werden auch nach
dem Begrabnis weiter fortgesetzt. Von den
Familien- und Sippenfesten sind die ersteren
nicht ausgeschlossen; an den Gedachtnisfesten
nehmen sie teil, und ausserdem sind die sog.
”Seelenzeiten”, wéahrend welcher ihnen mundus
patet, die Welt offensteht, fiir den Besuch der
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Toten. Was die Gedéachtnistage anbetrifft, so
wurden sie am 3., 6., 9., 40. oder auch an anderen
Tagen gehalten und ganz ebenso wie die Nacht-
wache und das Begrabnisfest verbracht: die
Verwandten und Freunde kamen zusammen, und
ein Totenmahl wurde gehalten, wobei der Tote
anwesend sein sollte. Das Essen wurde am
Grabe gehalten, oder auf dem Grabe selbst eine
Mahlzeit aufgetischt. Solche convivia auf den
Kirchhéfen und sogar in den Kirchen sind auch
in Lettland aus dem Jahre 1428 bekannt: den
verstorbenen Verwandten und Freunden wurden
eben dorthin Essen und Getréanke gebracht (Sta-
tuta Provincialia concilii Rigensis). Diese Sitte
wurde von der Kirche bekampft, ebenso auch
Tanz und Spiel auf den Kirchhofen, was z.B. bis
ins 18. Jh. in Schweden vorkam. Gedé&chtnistage
unter Kirchlicher Kontrolle der speziellen Speisen
fur die Toten kommen besonders bei den Russen
vor. Fiir Kurland und Litauen gelten die Berichte
Stryjkowskis. In Lettland nimmt man noch heute
Essen und Getranke auf Kirchhoffestlichkeiten
mit; sie werden auf oder neben dem Kirchhofe
verzehrt.

2. Die lettisch-litauischen Waldfeste.

Ebenso wie die archéologischen Funde, so be-
weisen auch die schriftlichen Quellen, dass die
Toten meist in Waldbiischen begraben wurden,
und bis in die neueste Zeit wurde diese Sitte als
solche von der Kirche in Lettland bekampft. Die
Kirchenvisitationen aus den 17. und 18. Jh. be-
weisen dies, ebenso auch die kurléandische Kir-
chenordnung vom J. 1570: "Die Undeutschen . . .
das sie von den alten Veldtcapellen und Begreb-
nussen in den Wdlden abgewant,, lhre Sepultur
bei den Kirchen halten”. Die schwedische Visi-
tationsordnung in Livland vom J. 1833 ver-
bietet das Begrabnis in "buschen und Waldern”.
Aus der Beschreibung von Dlugosz uber die
Litauer weiss man, dass sie besondere Walder
fiir ihre Dorfer oder Hauser gehabt haben, wo
sie ihre Verwandten verbrannten. Solche Waéalder
waren heilig, und anfangs Oktober nach der Ernte
kamen sie dorthin mit allen Angehoérigen und
Gesinde, opferten 3 Tage lang dort und verbrach-
ten zwischen Essen und Trinken die Zeit mit
Tanzen und Reigen Sie meinten, dass die
Toten in der Nacht kommen werden, um von
dem auf den Béanken aufgestellten Essen und
dem in die Scheiterhaufen gegossenen Honigbier
zu essen und zu trinken. Ahnliches schreibt im
J. 1599 P. Culesius von den Letten. In die heili-
gen Waldern, die mehreren Familien zusammen
gehorten, kamen sie am Johannistag und nach
der Erntezeit, in die privaten zu Ostern und
Martini. Lustrationen wurden vorgenommen, und
alles, was nach dem Essen iibrig blieb, verbrannt,
auch die Gerate zerschlagen, wie dies auch sonst
bei den Totenriten iiblich war. Aus den Rigischen
Statuta Provincialia von J. 1428 wissen wir nicht
nur, dass Waldbegrabnisse vorkamen (preeligunt
se in campis silvestribus cum feris sepeliri), son-
dern auch, dass die heidnischen Sitten auf die
christlichen Kirchliéfe iibertragen wurden. Es
wurde hier gegessen und getrunken, convivia
praeparanf defunctis . . . cibum et potum exhi-
bentes. Dasseibe gilt auch fiir die altpreussische
Kresze oder Sirmen- potaciones, commessaciones
alia convivia . . . presertim juxta tumulos et
sepulchra, ebenso in den Waldern. Dasseibe lasst
sich bei den Esten, Lappen u. a. konstatieren,
auch in den Ukko-Festen der Finnen.

3. Die Totenzeit im Friihling.

Die Gedachtnistage nach dem Tode sind nicht
die einzigen, an welchen der Verschiedene mit
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den Lebenden in Verbindung treten konnte, denn
diese Verbindung horte nie auf. Zu bestimmten
Jahreszeiten (mundus patens) kamen die Toten
in grosser Anzahl und wurden von den Verwand-
ten eingeladen. Ceschah dies nicht, so irrten sie
in wutenden Scharen umher. Ausser den grossen
”Seelenzeiten” im Kerbst sind solche auch von
anderen Jahreszeiten ebenso gut bekannt. In
Rom war dies Ende Februar, was dem Jahres-
ende am 1. Marz nahekommt und von der Kirche
auf Petri-Stuhlfeier gelegt wurde. Solche Fruh-
lingsfeste fur die Abgeschiedenen waren beson-
ders bei den slavischen Vdélkern bekannt. Bei
den Russen ist dies die Woche vor Ostern mit
Griindonnerstag, in welcher schon im J. 1000
Totenbad u. a. nachweisbar ist; ausfuhrliche
Beschreibungen liegen auch aus d. 14 und 16. Jh.
vor. Ostern, St. Georgstag und die aus d. 14. Jh.
bekannte Radunica gehéren hierher, ebenso auch
die Pfingstzeit mit den Rosalien, die aus d. 12. Jh.
bekannt sind. Fiir die erste Gruppe ist die Ein-
ladung der Toten in die Badestube charakteris-
tisch, fiir die letzteren aber das Grabfest mit
dem Mahl, Tanzen und Jubeln wahrend desselben.
Bei den alten Preussen, Litauern und Letten sind
die Friihlingstage als Totentage nur schwach
angedeutet.

lj. Die Erntefeste im Herbst.

Nach Dlugosz und Culesius waren die Ernte-
feste in den Waldern teils Dank- teils Totenfeste
(placavisse Deos et animas suorum necessariorum
cibasse), und auch in der spateren Zeit bleibt dies
ein Charakteristikum fur die letto-litauischen
und preussischen Erntefeste. Sie konnten sogar
offentlichen und privaten Charakter tragen, auch
mit dem Anfang oder Ende der Ernte oder mit
dem Dreschen verbunden sein (Sudauerbuchlein
aus d. Anfang des 16. Jh., J. Maletius, M. Prae-
torius). In Lettland fand der Anfang der Ernte
am Jakobstag (25.8.) statt, und Jakob selbst
wird ein "reicher Mann", der "Kornbringer” u. a
genannt. Es ist madglich, dass die lettischen
“rudendji” als Ernteanfang mit dem in des Jesu-

iten Queck (geb. 1680) Biographie erwéahnten
altlettischen Herbstfest “suliszones” (votum, ab
offerendo in eorum lingua) idcntisch sind. In

den ersten Herbsttagen wird geopfert. Der Haus-
wirt legt etwas von jeder Speise auf den Tisch
in ein besonderes Gefass hinein, stellt sich vor
den Herd und ruft die Penaten an, wirft dann die
Broeken iiber die Feuerstatte und giesst auch
etwas Bier dazu. Dann feiern alle froh. Es wird
aber auch Essen auf dem Felde erwahnt. Das
letzte Biindel whird feierlich “gefangen genom-
men” — in demselben hat sich Jumis versteckt,
und dieser verbleibt auch bis zum neuen Aussat
in dem aus dem letzten Biindel geflochtenen
Kranz der Hausmutter oder im Gurtel des Wirtes.
Oder aber wurde Jumis auch auf dem Felde mit
dem letzten Biindel festgebunden und daselbst
unter einem Stein bis zum néachsten Friihling
verwahrt. Das Fest am Ende der Ernte hiess
auch ”apj-umlbds” oder "applavibas”. Nach der
Ernte bereiten nach M. Stryjkowski die Bauern
in Litauen, Zemaiten, Kurland und Livland Mahl-
zeiten, zu denen bisweilen drei bis vier Dorfer
mit Weibern und Kindern und Dienstleuten in
einem Hause zusammenkommen. Sie bedecken
einen Tisch mit Heu und einen anderen mit
Tafeltuch, stellen einige Brote und vier grosse
Kriige mit Bier an den vier Tischecken auf. Dann
beginnt ihr Wahrsager mit den anderen die
Opfertiere zu schlagen. Dann kochen, braten,
schmoren sie das Fleisch . . . setzen sich zu
Tisch und essen. Aber zuerst schneidet der
Wahrsager von jeder Speise ein Stiickchen ab,
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wirft es unter den Tisch, nach dem Ofen, unter
die Bank und in jede Ecke des Hauses. Was
iibrig geblieben ist, wird in die Erde vergraben.
Letzteres kommt nach dem Sudauerbiichlein und
den Schriftstellern des 16. Jh. (E. Stella, G. Sa-
binus u. a.) auch bei den altpreussischen ”Bock-
heiligungen” vor, die als Erntefeste galten. Im
17. Jh. (M. Praetorius) kommt nur das Hahnen-
opfer vor, was auch in Lettland am Martinstage,
am Erntefest (Subary, nach Queck’s Biographie)
der Fall war, wie auch nach dem Dreschen (ap-
kuVibas), welches schon in den ”Totenmonat”
(Velu ménesis) fallt. Die rituellen Gebrauche die-
ser Erntefeste, wie dies auch mit den obener-
wahnten Waldfesten der Fall war, gehen wie
u. a. auch in den finnischen kekri auf eine Kon-
tamination der chtonischen Motive der beiden
Festgattungen zuriick: der Ernte- und Totenfeste
im I-lerbst. Als Segenstrager sind die Hausgeister
mit den Toten gleichgestellt: als solche wurden
laut Praetorius und Queck die Penaten angerufen,
und ebenso wurden auch die zum Totenschmaus
eingeladenen Toten gebeten: nolite ergo pecoribus
nobis nocere in valetudine, agris, pecoribus et
in omni re familiari, wie dies in Lettland im 17.
Jh. den Jesuitenberichten dieser Zeit zufclge
ofters geschehen sein soll.

5. Die Totenzeit im Herbst.

Da die Verbindung zwischen den toten und
lebenden Familienmitgliedern nicht mit dem Tode
aufhort, so kdnnen sie sich noch immer treffen.
Wenigstens in der grossen Totenzeit werden sie
von dem Hausvater eingeladen, und derselbe
bleibt auch w™ahrend der Totenmahlzeit mit ihnen
zusammen, nimmt dann Abschied und begleitet
sie bis zur Tur. Die im jenseitigem Leben wei-
lenden Familienmitglieder werden auch als Ge-
hilfen und Gonner der Feldarbeit und Acker-
fruchtbarkeit aufgefasst, denen der Hauswirt
nach der guten Ernte mit besonderer Dankbar-
keit und Wohlwollen eine Mabhlzeit anrichtet. Als
Grab- und Hauskult ist die sog. Seelenspeisung
bekannt (so Sartori 37,42): eine Speisung mit
Essen und Getrank bendtigt, wie bereits Augusti-
nus sagte, keine Seele, wohl aber der Tote, der
im Grabhiigel wwhnt und zu bestimmten Zeiten
unter gewissen Bedingungen auch sein friiheres
Heim besuchen kann. Was die Zeit anbetrifft, so
hat die Uniformierungstendenz der Kirche (Aller-
teelentag am 2. Nov.) die ”Seelentage” der ver-
schiedenen Jahreszeiten nicht ganz zu beseitigen
vermocht, ebenso auch nicht die-langeren ”Zei-
ten”. So sind bei den Letten Montag und Donner-
stag als Gedachtnistage bekannt, und der ”velu
laiks” hat hier einen Monat (29. Sept.—28. OKkt.)
angedauert. Dass sich wéahrend dieser dunklen,
kurzen und nassen Tage der Grabkult auf den
Besuch des Grabcs beschrankte, ist zu verstehen.
Die Toten wurden aber gewrmhnlich eingeladen,
und das Fest zu Hause gehalten. Fiir Lettland
ist diese Sitte aus dem 16. Jh. mehrfach nach-
weisbar. Nach der Kirchenordnung von 1570
bringen sie von Michaelis bis Omnium Sanctorum
und alle Montage Speiseopfer ihren verstorbenen
Voreltern, Freunden und Verwandten dar und
am Allerheiligentag reinigen, baden und waschen
sie die Seelen. 1598 berichten die Jesuiten, dass
das Volk Wasser auf den Boden spritzte und
danach Lo6ffel in das Essen legte, bei den Gelagen
Raucherwerk abbrannte und Wachskerzen an-
ziindete und nach dem Gelage Essen zum Grabe
brachte, wio die Toten mit Namen angerufen und
ihnen Essen in kleinen Gefassen zuriickgelassen
wurde, damit die Seelen der in der Nacht aus
den Grabern kommenden Verstorbenen davon
essen konnten. Aus dem sehr eingehenden Be-
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richt des P. Culesius (1599) ist anzufiihren, dass
man den Tisch deckte, aber kein Salz und Essig
anwandte, das Haus reinfegte, Heu auslegte und
Essen dorthin stellte. Ein alter sacrificulus nahm
auf dem Stuhl Platz und rief die Seelen derer
aus, die im Hause starben, sprach dann zu den
Schatten der Verstorbenen, als ob sie anwesend
waéren, warf ihnen ihre Versdumnisse vor bei
dem Schutz des Hofes gegen Missernte, ebenso
auch bei dem Abwenden von Ungliick von dem
Vieh, bei missgliickter Arbeit, beim Fischfang.
Und nachdem er sie aufgefordert hatte, in sol-
chen Sachen nicht faul zu sein, lud er sie ein,
Platz zu nehmen und zu essen. Er mischte ihnen
auch Getréanke, wobei er dieselben von einem
Geféass ins andere goss. Nachdem das Gelage
beendet war, schlug er mit seiner Axt gegen ein
kupfernes Gefass. Es folgt dann die Beschrei-
bung, wie die Seelen vertrieben werden, und des
Gelages, bei welchem dem Hoéchsten Gott und
dem Erdgott Trinkopfer als Gabe fiir die Ernte
dargebracht wird. Stribingius berichtet 1606: Die
vero animarum parato prandio vocant animas
suorum defunctorum, quemlibet nomine suo, et
incipiunt expostulare et accusare animas eo, quod
non servaverint et defenderint illae equos et
pecora a lupis et infirmitatibus, cum tamen illis
quotannis debita sua obtulerint. In hunc sensum:
Vos permittistis mori nostra pecora, mures de-
vorant nobis frumenta nostra, fulgur in campis
desaevit etc. Tandem rogant . N. vel mater
mea carissima, recordare filiorum tuorum, et com-
mede ex hoc vasculo et bibe . . .saltem nostrorum
recordare . . . Dasselbe berichtet Tolgsdorf 1608.
Nach D. Fabricius (1610) wurden anfangs No-
vember die Véater und Vorvater mit Namen an-
gerufen, die Badstube geheizt und gefegt, und
ihnen in derselben Essen und Trinken mit fol-
gender Worten vorgesetzt: . aequi consulite
et sinite vos per hunc annum usque anno sequenti
redeunte anniversario die vos sumus pari liber-
tate tractaturi. Dann assen sie selbst im Hause
alles auf. In seinen Arbeiten kommt P. Einhorn
mehrmals auf dieselbe Frage zuruck, desgleichen
die Kirchenvisitationen des 17. Jh. (1650, 1640
u. a.). 1640 wurde festgestellt, dass die Bauern
in Nitaure Abgodtterei und Speisung der Seelen
betrieben, in Cesvaine (1679) geschah dies friiher
auf den Kirchhéfen, nach dem Verbote in Wirts-
hausern. Vgl. die Kirchenrevisionen v. J. 1689,
1739, 1740, 1744, auch die Beschreibungen von
J. Kanold und Ros. Lentilius u. a
Kulturhistorisch interessant sind auch die von
P. Einhorn in seinem Buche "Reformatio Gentis
Letticae in Ducatu Curklandiae” (1636) angefiihr-
ten articuli visitationis. Einhorn beantwortet
ausfuhrlich Fragen wie, ob die Seelenspeisung
bei den Letten zu dulden sei, da sie glauben, dass
sie bei Unterlassung derselben mit zeitlichen
Giitern nicht mehr so gesegnet wurden wie ihre
Vater. Darf man nachgeben, wenn die Eltern
auf dem Totenbett oder der Teufel in Gestalt von
Verstorbenen ein Begrédbnis auf den alten Be-
grabnisstatten und eine Einkleidung und Bestat-
tung nach heidnischer Sitte verlangen u. s. w. ?

6. Die Weihnachten.

Auch die Weihnachtszeit mit dem Zwélften vor
und nach dem Feste (13/12 Lucia—6/1 schwed.
Trettondedag Jul) gibt neben dem Fruchtbar-
keitsmotiv und anderen Motiven das des Toten-
kultes zu erkennen. Alle die fiir die Toten- oder
Seelenzeit charakteristischen Elemente finden wir
z.B. in den Weihnachtsgebrduchen Skandinaviens.
Von Lettland sind sie aus der Beschreibung Lu-
benaus (1585) bekannt. Auf dieselben geht teil™
weise auch das Blockbrennen zuruck. In der
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Bretagne wird der Holzblock am 2. November im
Herde angeziindet. In Lettland (Rauna) wurde
im J. 1717 der Bauer Wohgul gefragt, warum
er am 3. Nov. am spaten Abend an den vier
Ecken der Wohnriege Feuerhaufen anziindete, in
der Riege bei geschlossenen Turen und Fenstern
ein Biindel Heu auf den Tisch. und Brot und Licht
daneben legte, wonach er mit den Seinen betete
und sang. Er gab darauf zur Antwort, es ge-
schehe dies Bluku Dievs (dem Block-Gott) zu
Ehren (Mannhardt 503). Nach H. Freudenthal
ist dieses Blockbrennen keine kollektive, sondern
eine private Hauszeremonie, v/as mit den let-
tischen Quellen seit dem 17. Jh. nicht uberein-
stimmt, vgl. Einhorn, Lange, Stender u. a. Der
Block wurde z.B. in Lettland mit grossem Ge-
schrei herumgezogen und danach verbrannt. Aus
den lettischen Werwolfprozessen (1691, 1647, 1683
u. a.) geht hervor, dass die Werwdlfe keineswegs
mit den Hexen und Zauberern zusammenzustellen
sind, auch dass sie die Kornbliite, die von den-
selben in die Holle getragen werden, um Weih-
nachten den Menschen zuriickbringen. Es ist
maglich, dass die mittelalterliche D&amonologie
die Werwo6lfe mit den Zauberern identifiziert hat
und dass die Etymologie von Werwolf im Let-
tischen nicht auf den Wolf, sondern auf ”ziehen”
zuriickgeht (vilkacis, vilkataXvilks — Wolf, vgl.
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vilkt — ziehen). Fiir das Letztere sprechen so-
wohl die obengenannten Funktionen als auch im
J. 1691 die Benennung der weiblichen kornbring-
enden Drachen (vilce y vilkt). Auf dieselbe Ety-
mologie gehen als Kornbringer die bis in die
letzte Zeit in Kurland bekannten miezvilkas zu-
riick, die als organisierte Gemeinden (miezvilkxt
draudze) mit ihrem Vater (miezvilku tévs) und
Mutter (miezvilku maéate) herumspringen und
Segen bringen, ganz ebenso wie dies auch am
Johannisabend die Gemeinde der Johanniskinder
(Jana berni) mit ihrem Vater und Mutter tut.
Diese "Kornbringer” der Weihnachtszeit sind
aber selbst mystische Segentrager, die als Per-
sonifikationen der Weihnachten (Ziemassvétki)
am Vorabend des Festes aus einer unbekannten
Ferne gefahren oder mit dem Schneewirbel kom-
men und nicht schaden, wie das germanische
exercitum furiosum der Weihnachten. Nicht nur
aus Saxo Grammaticus ist jenes Land bekannt,
in welchem in der Winterszeit alles in Bliite steht.
Ein Totenland kommt auch als Fortsetzung des
Totenhauses vor, sowie alle mdglichen Katabasen
mit Hin- und Riickwanderungen, mit Riickwegen
der Verstorbenen, die meist in Verwandlungsfor-
men, Reinkarnationen eingerechnet, auftreten.
All diese Fragen kommen aber hier nicht zur
Behandlung. liabeant sua fata libelli.
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