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Prefacio

LUIZ FELIPE PONDE

Para que serve o ceticismo na politica? Essa é uma pergunta que
alimenta a obra do filésofo britinico Michael Oakeshott (1901-1990),
talvez o maior fil6sofo conservador do século XX, praticamente desco-
nhecido no Brasil. E como funciona o “mecanismo” da fé em politica?
Como “equilibrar” ceticismo e fé em politica? Como se caracteriza esse
“desequilibrio”? E, afinal de contas, o que é uma politica sidbia? Sdo
essas questoes que The Politics of Faith and the Politics of Scepticism,
terminado provavelmente em 1952, pretende discutir.

O senso comum costuma assumir que o pensamento conservador
britdnico seja um surto reacionario. Conservadores seriam pessoas
apegadas ao passado, as crengas religiosas, temerosas do iluminismo
e da razdo, racistas, xenofobos, machistas. Nio resta divida de que o
termo “conservador” se presta a tais apropriagoes pelo senso comum.
Mas a verdade é que o valor dado ao passado, aos habitos e cos-
tumes, desde Edmund Burke (1729-1797), considerado o fundador
dessa tradi¢do, remonta, de modo fundamental, a outro britanico, o
cético David Hume (1711-1776). Michael Oakeshott é um descen-
dente pleno desses dois pais fundadores da tradi¢io conservadora.
Seu A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo deve ser compreendido
dentro dessa tradigio.

O livro estd dividido entre a identificagdo da ambiguidade entre
fé e ceticismo, presente na ideia de governo e politica no mundo mo-

derno e contemporaneo, os “sucessos” de ambas as formas de politica
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(fé e ceticismo), lembrando que Oakeshott usa a expressio em inglés
“fortunes”, que tanto nos leva a sucesso, como a fortuna, riqueza, sor-
te € azar, portanto contingéncia, € encerra a obra com uma investiga-
¢do acerca da “némesis” tanto da fé quanto do ceticismo em politica.
Némesis, a deusa da justica e da vingancga na Grécia, aqui representa o
ponto que, uma vez atingido, fé e ceticismo produzem, cada um-a sua
forma, como os efeitos “colaterais” negativos, numa espécie de dege-
neracdo causada pelo excesso, seja de fé, seja de ceticismo em politica.

A preocupagio de Oakeshott nio é o conteiddo, digamos,
ideolégico, das duas formas de governo, mas sua operagdo formal.
Apesar de que o livro busca uma espécie de politica aristotélica,
pautada pelo cuidado com os excessos de ambas as formas, o tema
do ceticismo como fundamento da critica a fé em politica é original
e fundamental. O vinculo entre ceticismo e politica (cora¢io da obra
de Oakeshott e da “sensibilidade” conservadora em geral), infeliz-
mente, permanece pouco discutido no pensamento publico (midia e
academia), sobretudo, entre nés no Brasil, a ponto de que muitos
desconhecem absolutamente a filiagio do pensamento conservador a
tradicio cética em filosofia.

O ceticismo é uma escola grega de filosofia antiga que, diante de
tantas teorias em que se eliminam umas as outras, chegara a conclu-
sao de que o melhor era nio crer demasiadamente em nenhuma delas,
e, portanto, essa era a atitude do cético. Ou o Habito, como diria
Hume. Em Hume e Oakeshott, essa ideia de habito sera essencial.
Dito de forma direta, o ceticismo é o fundamento da atitude conser-
vadora diante da vida, da moral e da politica, para Oakeshott.

Em politica pés-iluminista, esse ceticismo se caracterizard por
uma divida conservadora em relagdo as constru¢des racionais. Nos
termos de Oakeshott, esse ceticismo se erguerd contra o “racionalis-
mo na politica”, como fala na sua coletinea que carrega 0 mesmo
titulo (a edicdo completa em inglés, pelo Liberty Fund, foi langada em
1962). O racionalismo na politica é a politica da fé.
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O que pode confundir os nio iniciados em Oakeshott, ou mesmo
no pensamento conservador britinico, é o fato de que fé aqui nada
tem a ver com fé como fendmeno religioso. Fé, aqui, é fé na raciona-
lidade aplicada a politica de modo sistematico. E aqui adentramos o
terreno dos “sofistas, economistas e calculadores”, como dizia Burke.
Se nio podemos ter certeza do que conhecemos, como nos ensina o
ceticismo desde a Grécia, e se a experiéncia humana beira uma com-
plexidade intratdvel a esquemas, como ter fé na razdo em matéria de
governo? Como ter fé em nossa capacidade de construir abstragoes
(estamos muito perto das “teorias de gabinete” de Burke) se a realida-
de ndo se dobra ao calculo abstrato?

Quando o ensaio € escrito, entre o final dos anos 1940 e inicio
dos anos 1950, o cenario da utopia soviética comegava a ruir. O fas-
cismo ja revelara suas garras. O comunismo era a encarnagdo ma-
xima em termos de politica da fé naquele momento. Sua derrocada,
no entendimento de Oakeshott, era algo a se pensar em matéria de
“sucesso” do cuidado cético com os excessos da fé em politica.

Apesar dessa divida conservadora com relagdo a utopia comu-
nista ter seu fundamento empirico, a histéria recente parece optar
pela fé em matéria de politica. A prépria ideia de ser “progressista”
implica essa fé. Eis a suposta “beleza” que ela carrega em si. Ser “pro-
gressista” significa ter fé de que somos capazes de construir socieda-
des cada vez melhores, se usarmos nossa inteligéncia para construir
esse mundo melhor. Como ndo reconhecer a vitdria dessa atitude
politica no mundo moderno e contemporaneo? A prépria ideia de
avango cientifico e técnico parece justificar a fé no racionalismo na
politica. As tentativas de redefinir tudo em matéria moral, politica,
psicoldgica, sexual, social, afetiva, com base em ideias inventadas por
intelectuais e militantes, sio a prova desse “sucesso” da politica da fé.

A devastagio moderna sobre habitos e costumes é gigantesca.
Para Qakeshott, ou qualquer outro cético em matéria de politica,

essa devastacio é mais uma razido para retornarmos a prudéncia
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aristotélica em termos de virtude politica. E a prudéncia é epistemolo-
gicamente cética. Um governo cético é um governo que sonha pouco,
que governa no varejo, jamais no atacado, com ideias abstratas de
mundo. Um governo cético age apenas mediante a experiéncia moral
concreta com a natureza humana. De certa forma, trata-se de um
“materialismo moral”. Nesse sentido, ele sera prudente em termos de
fé nos delirios da razdo iluminista.

Mas onde fica a “némesis” nisso tudo? Qual a fun¢io desse con-
ceito na obra em questdo? A fungido é nobre. A “némesis” da politica
da fé é um governante enlouquecido pela vaidade, crendo plenamente
na sua leitura de mundo e nas solu¢des que julga corretas e justas
para seus governados. E aqui a “némesis” encontra a critica burkia-
na a Rousseau (1712-1778), o filésofo da vaidade. E a “némesis” do
ceticismo em politica? Simples: o risco da inércia. Um hébito imével,
num mundo em movimento.

Entretanto, a proposta de Oakeshott permanece cética em seu
fundamento (e, portanto, conservadora). Diante de um mundo vai-
doso como o nosso, sua ideia de governante “ideal” é a de um gover-
nante que nio possui “concep¢des de mundo”, nem “concepgdes de
sociedade”, nem deseja a perfectibilidade humana como meta, nem
a tem como a priori antropoldgico. Seu governo é uma “caixa de
ferramentas”, termo do préprio autor, que ele usa para minimizar a
constante entropia da condi¢io humana, sendo a politica uma forma,
entre outras, de combater essa entropia essencial.

Como todo fildsofo ciente desse risco estrutural presente na cren-
¢a na perfectibilidade humana (tema recorrente na sindrome da “Tor-
re de Babel”, metifora do préprio autor, que escreveu dois ensaios
sobre ela), sua proposta politica seri, afinal de contas, uma politica
do cuidado com a fragilidade humana e da prudéncia com a desmedi-
da decorrente dessa mesma fragilidade.



10 11

Introducao

TIMOTHY FULLER

Nao se pode esperar que a filosofia politica aumente nossa capacidade de ser
bem-sucedidos na atividade politica. Ela ndo nos ajudaré a distinguir entre os
bons e 0s maus projetos politicos; ndo tem o conddo de nos guiar ou orientar
na iniciativa de buscar as insinuagdes da nossa tradigdo. Todavia, a analise
cuidadosa das ideias gerais que vieram a se vincular & atividade politica —
idejas como natureza, artificio, razdo, vontade, lei, autoridade, obrigacao,
etc. -, na medida em que consegue remover parte do carater tortuoso do
nosso pensamento, levando a um uso mais econdmico dos conceitos, € uma
atividade que nao pode ser superestimada nem desprezada. Mas deve ser
entendida como uma atividade ilustrativa e ndo prética; se a seguirmos,
podemos apenas esperar sermos menos frequentemente enganados por
declaragdes ambiguas e argumentos irrelevantes.

— de "Educacao Politica” (1951)

A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo apresenta ao leitor uma
expressio surpreendentemente nova e inesperada do pensamento de
Michael Oakeshott a respeito da politica e do governo modernos.
E o livro do qual sua conferéncia inaugural na London School of Eco-
nomics em 1951, “Educacio Politica”, é uma espécie de resumo. Sua
intencdo explicita é considerar o que governar e ser governado sig-
nificaram na moderna politica europeia. Ele deixa de lado a questiao
“quem deve governar e sob qual autoridade?” em favor de entender
como responder 2 pergunta “o que o governo deve fazer?”.!

Michael Oakeshott faleceu em dezembro de 1990. Em maio de
1991, Shirley Letwin e eu fomos ao chalé dele na costa de Dorset a fim

T «A histéria da moderna politica europeia”, Oakeshott assinala, “tem sido
descrita, frequentemente, como uma aten¢do fixa na primeira dessas questdes
[...] E essa histéria tem sido contada de maneira tio frequente e eloquente que
somos quase persuadidos de que se trata da historia completa [...] Contudo
[...] nio h4 nenhuma relagdo simples ou direta a ser identificada entre a cons-
titui¢Ao e os propdsitos do governo” (pagina 32 desta edigdo).
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de recuperar os trabalhos que ele havia deixado, em seu testamento,
para ela fazer o que achasse melhor. Encontramos um nimero muito
maior de trabalhos que esperdvamos — incluindo o texto datilografado
deste trabalho - e levamos para Londres. Algumas semanas depois,
voltei ao chalé com o Dr. Robert Orr, da London School of Economics,
para recuperar os papéis que haviam restado. Na morte de Shirley
Letwin, a posse dos papéis passou para o professor William Letwin.

O trabalho que estava conosco tinha sido datilografado em papel
comum de 8 por 10 polegadas. Nio tem pdgina de rosto, mas a escolha
do titulo é evidente em razao do assunto e da organiza¢io do traba-
lho. A divisdo em capitulos e seus respectivos titulos estdo exatamente
como no texto datilografado. A pagina 36 do capitulo 5 esta faltando,
e ndo a encontramos em nenhum lugar entre os documentos.

O trabalho, com 232 pdaginas, nio tem numeragio sequencial.
A “Introdugdo” e os dois primeiros capitulos estio numerados de
1 a 118. Os dois capitulos seguintes e a conclusio sio numerados
separadamente: 1 a 39,1 a 47 e 1 a 30. O trabalho, porém, é um
todo continuo, datilografado em um dnico tipo de papel e aparen-
temente em uma unica maquina de escrever. Com algumas obras de
Oakeshott, temos a versio manuscrita de um trabalho que foi pos-
teriormente datilografado, mas ndo encontramos tal versio neste
caso. O texto ndo esta datado, mas Oakeshott ocupou-se desse tema
central na década de 1930. Em The Social and Political Doctrines of
Contemporary Europe, escreve:

No que diz respeito aos ideais morais representados nessas doutrinas,
a distin¢do fundamental parece-me nio estar entre os que oferecem um
ideal espiritual e aqueles que oferecem um ideal material, tampouco
no conteudo real dos préprios ideais morais, mas entre aqueles que
transferem o planejamento de toda a sua vida para a vontade arbitra-
ria dos autonomeados lideres da sociedade e aqueles que nio apenas
se recusam a entregar o destino da sociedade a qualquer autoridade
estabelecida, como também consideram estiipido e imoral planejar o
destino dela. De um lado estdo as trés modernas doutrinas autoritérias:



12113

comunismo, fascismo e nacional-socialismo; de outro, catolicismo e
liberalismo. Para a mente liberal e catélica, a nogdo de que os homens
tenham autoridade para planejar e impor um modo de vida a socieda-
de soa como uma ignorancia pretensiosa; sO pode ser considerada por
homens que nio tém respeito pelos seres humanos e estdo dispostos a
torna-los meios para a realizacdo de suas préprias ambigoes.”

O trabalho foi elaborado apds a Segunda Guerra Mundial e con-
cluido, provavelmente, em 1952. Os temas aqui desenvolvidos corres-
pondem de forma recorrente aos dos ensaios que Oakeshott escreveu
entre 1947 e 1951, reunidos em Rationalism in Politics em 1962. Ele
se refere a Lei de Educacdo de 1944 e a obra Homo Ludens, de Hui-
zinga, a qual ele poderia ler em alemio nos anos 1940, e muito pro-
vavelmente ler na tradugdo inglesa publicada na Inglaterra em 1949.
Suas notas de rodapé sio caracteristicamente reduzidas ao minimo,
e a maioria delas aparece aqui sem alteragoes, tal qual o original.
Uma referéncia equivocada (notas de rodapé 10 e 11 nas paginas 103
e 104) a Cambridge Economic History of Europe (publicada pela
primeira vez em 1941) acaba por ser uma referéncia a um livro de
Lionel Robbins, The Theory of Economic Policy in English Classical
Political Economy, de 1952. Sou grato ao professor Stuart Warner por
me ajudar a rastrear a fonte verdadeira da referéncia de Oakeshott ao
trabalho de Robbins.

- Mesmo entre aqueles que conheciam Oakeshott muito melhor
que eu, ndo havia ninguém, incluindo Shirley Letwin, que estivesse
ciente deste trabalho. Nio parece ter sido apresentado como uma aula
de alguma disciplina. Os documentos de Oakeshott incluem virias
conferéncias, rotuladas por ele como tal. Dois estudantes experientes
de seu trabalho, que revisaram este texto para a Yale University Press,

ficaram impressionados com sua imprevisibilidade.

2 Michael Oakeshott, The Social and Politic Doctrines of Contemporary
Europe. Cambridge, University Press, 1939, nota de rodapé 1, p. xxii-xxiii.
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Por que Oakeshott decidiu ndo publicar esta obra (e muitas ou-
tras) — uma questio que os interessados em seu trabalho discutem
com frequéncia — é um mistério. Aqui estd uma exposi¢io completa
de seu pensamento em determinado estdgio. Ele pode ter ficado insa-
tisfeito com isso de alguma forma. Muitas vezes, ele ficava insatisfeito
ou incerto sobre sua escrita, e revisou 0s ensaios indmeras vezes, a0
longo de muitos anos, antes de publici-los. No entanto, ndo colocou
restricdes sobre o que seria feito com seus trabalhos quando os dei-
xou para Shirley Letwin. The Voice of Liberal Learning foi publicado
com a sua consulta e aprovagdo em 1989, e, embora ele tenha mor-
rido pouco antes de ver a nova e ampliada edi¢io de Rationalism in
Politics publicada em 1991, ele a viu em preparagio, aprovando suas
adicdes e reorganizagdes. Ficou satisfeito com esses projetos, embora
ele mesmo nao os tivesse empreendido.

Oakeshott tinha a ambi¢do de escrever ensaios de importancia
duradoura na filosofia politica, e acreditava ter conseguido. Em seu
retrato no Gonville and Caius College, em Cambridge, ele se senta
em uma mesa na qual On Human Conduct é exibido de maneira
proeminente e central. Ele ndo se importava muito com reunides
profissionais; ndo tinha nenhum desejo — o que agora é bem evidente
— de publicar tudo o que havia escrito.

Este livro, embora nio seja uma monografia histérica nem um
ensaio estritamente filoséfico, inclui elementos de ambos e mui-
to mais. E o mais préximo de um livro de conselhos para a prati-
ca da politica moderna que Oakeshott ji produziu. Como ¢ tipico,
oferece uma maneira de pensar sobre a politica sem oferecer politicas
especificas. Mas Oakeshott atinge seu ponto mais aristotélico ao su-
gerir que ha uma forma de conduta politica apropriada para atingir
um meio-termo entre os extremos que ele identifica como a “politica
da fé” e a “politica do ceticismo”. Como Aristételes, Oakeshott ndo
quer simplesmente comprometer as diferencas; ele quer determinar

o equilibrio entre tendéncias concorrentes. Para ele, no contexto
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moderno, isso significava restabelecer um equilibrio diante da “poli-
tica da fé” dominante, revitalizando ou trazendo de volta as virtudes
da “politica do ceticismo™.

A abordagem de Oakeshott é dialética. Ele argumenta que, fora
do leque de esforgos para explicar a si mesmos o que estavam fazendo
politicamente, os europeus produziram duas tendéncias concorrentes
de pensamento sobre o propésito do governo enquanto usaram um
vocabulério politico que, por ser comum a ambos, tornou-se ambi-
guo.’ O significado pratico dos termos politicos passou a depender,
e ainda depende, de como mediamos as duas maneiras opostas de
pensar sobre os propésitos dos governos que emergiram em oposi¢io
mutua na histéria europeia do inicio da era moderna. A politica da fé,
como demonstra Oakeshott, tem dominado o pensamento e a acgdo
politica nos tltimos cento e cinquenta anos, colocando a politica do
ceticismo na defensiva. Isso, ele pensou, s6 poderia terminar no desa-
pontamento da autodestrui¢do dos praticantes da politica da fé.

A “fé” em questdo € praticamente o oposto da fé religiosa tradi-
cional. E a fé na capacidade dos seres humanos de se aperfeicoarem
por seus proprios esforgos, possibilitada pela descoberta de formas
de aumentar continuamente o poder do governo, assim como o es-
sencial para controlar, projetar e aperfeicoar individuos e grupos.
“A condi¢do primordial”, diz Oakeshott, “do surgimento da politica
da fé” foi uma “notavel e inebriante valoriza¢ao do poder humano”
que surgiu no inicio da histéria moderna, que estimulou a esperanga
da salvac¢do por meio da politica e a promessa baconiana de prospe-
ridade, abundincia e bem-estar. Essa “fé” suplantaria a compreensdo
agostiniana da fé que se opde ao pelagianismo e ao mundanismo.
A politica da fé corresponde, em resumo, aquela disposi¢cao moderna

3 A “democracia”, por exemplo, pode sugerir tanto os meios para limitar o
poder politico quanto o mecanismo plebiscitirio para legitimar o uso concen-
trado e extensivo do poder.
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que Oakeshott chamou de “racionalismo na politica” ou “estilo ideo-
l6gico da politica”.*

O “ceticismo” em questdo acha a experiéncia humana tio va-
riada e complexa que nenhum plano para ordenar e reconstruir as
atividades humanas poderia ter sucesso. Tais planos, na melhor das
hip6teses, produzem alegria temporéria e realiza¢oes fugazes, e nas
piores oprimem as pessoas e deprimem o espirito humano. O alcance
da experiéncia humana e a intermindvel alteragido das relagoes entre
individuos e grupos sempre superam todos os esfor¢os para coloca-
-los sob o controle de um planejamento central. Dar mais poder ao
governo significa estimular a aspira¢do equivocada de incrementar
tal controle para, coletivamente, “buscar a perfeicio em uma tnica
linha de a¢io”.’ Isso ameaca o compromisso moderno caracteristi-
co dos individuos de obter o autoentendimento por si mesmos e de
explorar as imensas oportunidades para aqueles que insistem em res-
ponder ao mundo conforme o significado que lhe dio, individuos que
se veem livres porque sabem que sio “o que sio para si mesmos”.°
Dessa maneira, Oakeshott aprovava os individuos que tinham como
tinica linha de acdo a busca de sua prépria perfeicio. Um mundo de
individuos pode compor muitas melodias, mas ndo pode ser orques-
trado por um tnico compositor ou mesmo uma unica equipe de com-
positores, mesmo se forem geniais.

Tudo isso emerge no curso de uma ampla reflexdo, fundamentada

pelo estudo histérico e filosofico, sobre as peculiaridades das praticas,

4+ Em “Political Education” e no titulo do ensaio de Michael Oakeshott
Rationalism in Politics. New York, Basic Books, 1962. Edi¢do nova e amplia-
da, Indianapolis, Liberty Press, 1991.

5 Ver “The Tower of Babel”, in Rationalism in Politics.

¢ “A Place of Learning” (1974), in Michael Oakeshott, The Voice of Liberal
Learning: Michael Oakeshott on Education. Ed. Timothy Fuller. New Haven
e London, Yale University Press, 1989, p. 19, e também “The Claims of Poli-
tics”, 1939, in Michael Oakeshott, Religion, Politics and the Moral Life. Ed.
Timothy Fuller. New Haven e London, Yale University Press, 1993.
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dos discursos e dos escritos relevantes que constituiram a atividade
politica na Europa, e especialmente na Gra-Bretanha, desde o século
XV. Embora Oakeshott tenha reconhecido que as caracteristicas da
moderna politica europeia se espalharam pelo mundo no século XX
(universalizando a ambivaléncia local da conduta ¢ a ambiguidade
do discurso politico), ele pensou que poderiamos discerni-las mais
claramente focando apenas no caso da Europa.

Temos, entdo, uma exposi¢ao do tema central de todo o pensa-
mento de Oakeshott apds a Segunda Guerra Mundial: o esforgo para
teorizar os distintos propdsitos da moderna politica europeia e do
moderno Estado europeu. Ele desenvolveu esse tema de outras formas
nas suas palestras na Universidade de Harvard em 1958, publicadas
em 1993, assim como em Morality and Politics in Modern Europe,
apresentando o que considerou sua versio definitiva em On Human
Conduct de 1975.7

A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo esta relacionada aos
dois dltimos trabalhos na busca de uma caracteriza¢do abrangente do
terreno da politica moderna. Assemelha-se a On Human Conduct ao
estabelecer duas maneiras opostas de conceber o escopo das ativida-
des do governo. On Human Conduct analisou uma oposi¢iao basica
que reflete as diferengas entre dois polos de pensamento sobre o pro-
p6sito do governo. O Estado moderno, conforme Oakeshott, pode-
ria ser mais bem compreendido mediante a elabora¢io de dois tipos
ideais concorrentes de “associagio civil” e “associa¢do empresarial”.

Cada um deles ofereceu um modelo diferente do que os governos sdo

7 Michael Qakeshott, Morality and Politics in Modern Europe. Ed. Shirley
Robin Letwin. New Haven and London, Yale University Press, 1993. On
Human Conduct. Oxford, The Clarendon Press, 1975. Ver também “The Vo-
cabulary of a Modern European State”, in Political Studies, 1975. Hi um
segundo tema nos anos de 1950: restringir as reivindica¢Oes universalizantes
do racionalismo moderno, evocando o sentido poético do deleite e da con-
templagdo. Isso foi concretizado em The Voice of Poetry in the Conversation
of Mankind. London, Bowes & Bowes, 1959.
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e do que poderiam realizar. A descri¢do da “associagio civil” em On
Human Conduct se mostra compativel com uma disposi¢do cética na
politica, sendo um modelo coerente de como responder a situagdo
politica moderna. Pessoas com objetivos divergentes que, no entanto,
devem conviver juntas na mesma comunidade politica sio beneficia-
das por uma organizagio baseada na civilidade e no formalismo, em
vez de em um propdésito unificador que apenas alguns aprovario de
bom grado. A civilidade e o formalismo mitigam o dilema de estabe-
lecer distincias adequadas entre si.® Oakeshott considerava a “asso-
ciagdo empresarial” um modelo inadequado para o Estado moderno,
uma vez que pressupde um Unico propdsito unificador. Associacdes
empresariais sao adequadas apenas para associagoes voluntarias de
individuos que subscrevem, e também podem abandonar, uma inicia-
tiva comum.

Morality and Politics in Modern Europe buscou subverter uma
das principais razdes para aumentar o poder dos governos, mostran-
do que as pessoas, como seres individuais, nio podem se aperfeicoar
pela imposi¢io de algo que se aplica 3 comunidade em uma base
individualista. Isso porque o autoentendimento faz com que a

8 Qakeshott fez uma mencio sucinta a respeito: “Houve uma vez, de acor-
do com Schopenhauer, uma colonia de porcos-espinhos. Eles costumavam se
amontoar em um dia frio de inverno e, assim, envoltos no calor comunal, es-
capavam do congelamento. Mas, atormentados com as picadas dos espinhos
uns dos outros, acabavam se afastando. E toda vez que o desejo de calor os
unia novamente, a mesma dificuldade os dominava. Assim eles permanece-
ram, distraidos entre dois infortinios, incapazes tanto de se tolerarem como
de sobreviver um sem o outro, até que descobriram que, quando guardavam
certa distdncia, podiam nio s6 apreciar a individualidade mas também a pro-
ximidade dos demais. Eles nio atribuiram nenhum significado metafisico a
essa distincia, nem imaginavam que fosse uma fonte independente de feli-
cidade, como encontrar um amigo. Eles a reconheceram como uma relagio
nio em termos de prazeres substantivos, mas uma considera¢do contingente
a ser determinada para si mesmos; sem se darem conta, tinham inventado a
associagio civil”. “Talking Politics” (1975), in Rationalism in Politics (edi¢do
de 1991), p. 460-61.
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individualidade nio se reconcilie com as aspira¢des comuns. Quando
a sintese € tentada, o resultado é uma pseudo-ordem falsa. Nao ha
como recuperar o que alguns imaginavam ser uma alternativa classica
ou medieval acessivel. Oakeshott mostrou por que uma fusdo dessas
alternativas nunca sera satisfatoria.

Em A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo, ele avalia a base
histérica desses tipos de aversdo. A visio de Qakeshott sobre o confli-
to entre sentimentos individualistas e comunais assemelha-se a distin-
¢do de Benjamin Constant em “A Liberdade dos Antigos Comparada
a dos Modernos”, um ensaio que ele admirava.’

Ao mesmo tempo, A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo
representa uma tentativa importante de organizar, em uma uUnica
expressdo, os diversos argumentos dos ensaios bem conhecidos de
Oakeshott das décadas de 1940 e 1950.1° Convencido das vantagens
do estilo ensaistico, especialmente quando praticado por Montaigne,
Oakeshott escolheu nesse periodo publicar ensaios ocasionais, prote-
gendo-se contra o que, para ele, se ndo para outros, poderia parecer
uma exposi¢io demasiado sistematica de seu pensamento. No perio-
do de sua intensa critica ao “racionalismo” desde o fim da Segunda
Guerra Mundial até a publicacdo de Rationalism in Politics em 1962,
ele conscientemente nio aderiu ao estilo académico predominante. Ele

queria evitar a critica racionalista do racionalismo.! No entanto, ao

? Esse ensaio ou discurso de 1819 pode ser encontrado em Benjamin Constant,
Political Writings, traduzido e editado por Biancamaria Fontana. Cambridge,
Cambridge University Press, 1988, p. 308-28. Em contraste, Qakeshott con-
sidera um fracasso o esfor¢o anterior de Rousseau para conciliar o conflito.

10 Os leitores de Rationalism in Politics irdo facilmente colher temas e expres-
sOes desses ensaios ao longo deste livro.

11 Fle observa em Road to Serfdom, de F. A. Hayek, que a resisténcia ao
racionalismo foi “convertida em ideologia” e que “um plano para resistir a
todo planejamento pode ser melhor que seu oposto, mas pertence ao mesmo
estilo politico”. Rationalism in Politics. New York, Basic Books. Ed. de 1962,
p. 21; ed. de 1991, p. 26.
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longo desse periodo, ele continuou a escrever também de forma mais
sistematica, como agora fica evidente. A Politica da Fé e a Politica
do Ceticismo oferece a alternativa de uma expressio fundamentada.
Complementa os trabalhos ja publicados, iluminando o pensamento
de Oakeshott sobre a politica e o governo modernos, adaptando sua
visdo acerca da atividade interpretativa do estudante de filosofia po-
litica, como ele havia elaborado em dois ensaios da década de 1940,
“The Concept of a Philosophy of Politics” e “Political Philosophy”.!?

A polaridade nos modos de pensamento e conduta politicos que
Oakeshott identificou nio foi resolvida ou superada. Ele achava que
isso somente poderia acontecer se uma dessas abordagens da politica
e do governo encontrasse um modo de acabar com o debate derro-
tando o adversirio, liberando-se assim para avangar em diregido a
uma realizacdo extrema de sua propria aspiragdo. A oposi¢ao tem
sido mediada na pritica, contudo, em um relutante reconhecimento
da presenca do outro e do medo dos extremos sempre que realmente
parecem intimidar. Fora disso, constituiu-se o campo no qual as lutas
politicas se desenrolam. Mesmo analisando o cariter dessas alterna-
tivas, filosofica e historicamente a intengao de Oakeshott era mostrar
a base para manter um equilibrio, ou, como em sua famosa frase,
“equilibrar” um navio que navega em um mar sem limites e abis-
mal.? De fato, essa é a explicagio ampliada dos argumentos de sua
conferéncia inaugural de 1951. Para manter o equilibrio, o valor da
politica do ceticismo deve ser restaurado para inibir os perigos da

12 Ver Religion, Politics and the Moral Life, de Michael Oakeshott.

13 “Na atividade politica, entio, os homens navegam em um mar sem limites e
abismal; ndo ha porto para abrigo, tampouco pier para ancoragem, nem pon-
to de partida nem de destino. A empreitada deve manter-se em equilibrio; o
mar é tanto amigo como inimigo; a navegacio consiste em utilizar os recursos
de uma maneira tradicional de comportamento para fazer um amigo a cada
ocasido hostil,” Rationalism in Politics, ed. 1962, p. 127; ed. 1991, p. 60. Ele
continua a observar que isso parecerd “indevidamente cético” para aqueles
com um plano ou visdo de futuro.
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dominagdo excessiva pela politica da fé. Escolher a politica do ceticis-
mo, portanto, nao consiste em se engajar em uma politica reacionaria,
mas na atuagdo “estivadora” do estadismo. O que os politicos prati-
cantes precisam nio é de uma doutrina, mas de uma visio dos limites
e possibilidades de sua situagio.

Oakeshott ndo achava que explorar filosoficamente a politica pu-
desse produzir uma doutrina simples e unificada. O estudo filoséfico
da politica, como a entendeu, ndo é uma forma mais elevada, mais
abstrata, de defender politicas. Tentar compreender a politica de for-
ma filoséfica é um compromisso fundamentalmente diferente de ten-
tar, ao transpor a discussdo da politica em termos tedricos, justificar
acOes especificas. Compreender a politica filosoficamente é entender,
de determinada perspectiva, o que os agentes politicos nio podem
assumir com facilidade. Para o investigador filoséfico, nio importa de
que lado esteja, s6 pode apresentar essa inclinacdo revelando razoes
que considera persuasivas, expondo sua posi¢do para aprofundar a
investigacao filosofica. Buscar algo a mais implica abandonar a refle-
xdo filosofica, preferindo a persuasiao e a a¢do no lugar de um convite
para prolongar uma conversa inacabada. Nio se pode apenas unificar
o entendimento filoséfico com a agio pratica. A tentativa de fazé-lo
necessariamente sacrificara o estor¢o filos6fico para esse entendimen-
to: o filésofo, como fil6sofo, s6 pode buscar a compreensio para seu
proprio beneficio.'

O desprendimento de Qakeshott reside em explicar como cada um
dos dois modos de pensar alcanga coeréncia com base em suposicoes
que ndo questiona. Inevitavelmente, as conjecturas concretas de cada

4 Vale considerar a andlise de Oakeshott, nas primeiras pdginas de On
Human Conduct, acerca da Alegoria da Caverna de Platdo. Oakeshott acei-
tou a possibilidade de “ascensdo” da caverna (mas nio a reivindicagdo de um
COMpromisso superior), e ndo achou que o “retorno” traz de volta a sabedoria
sobre como reorganizar a caverna. Para ele, a filosofia ensinava a fragilidade
do conhecimento humano. Ele era socratico nesse aspecto.
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estilo de pensamento excluem outras possiveis, que, uma vez incluidas,
introduziriam uma incoeréncia explicita na compreensdo pratica de
uma pessoa, restringindo sua prontidio para agir e abrindo o questio-
namento sobre a adequag¢io do seu conhecimento sobre o que fazer.
Seu desprendimento é limitado, no entanto, em seu elogio a obra
The Character of a Trimmer, de Halifax, que apresenta a figura do es-
tivador, aquele que tem a habilidade de manter o navio em estado de
equilibrio. O que Oakeshott encontrou ai nio foi uma divida absolu-
ta e cética, mas uma moderacio das expectativas que assinalam a pra-
tica em oposi¢do ao ceticismo filoséfico. O ceticismo do “estivador”,
confrontado com a politica da fé, procura moderar o conflito, pois a
necessidade de mudanga pode ser admitida sem o estimulo de expec-

3

tativas ilusérias. “O ‘estivador’ é aquele que dispoe de seu peso para
manter o barco equilibrado [...]. Estd preocupado em evitar que a
politica rume aos extremos [...]. Poderd ser visto lidando em qualquer
direcdo que a ocasiio exija para que o barco possa prosseguir”.'®
Ao utilizar os termos “politica da fé” e “politica do ceticis-
mo”, Oakeshott deixa de lado a dicotomia referida de “antigos” e
“modernos”;!¢ os polos alternativos, para ele, sdo igualmente moder-

nos. Surgiram de forma coesa e se desenvolveram nos tltimos cinco

1S A obra The Character of a Trimmer, de Halifax, “foi uma das muitas
“tentativas de induzir o principio da ‘moderacio’ das condi¢des da politica
moderna [...}. Pois, embora o préprio estilo cético seja em si mesmo um
extremo, sua extremidade ndo consiste em impor um padrdo unico de ati-
vidade a uma comunidade e, consequentemente, desfruta [...] de uma tole-
rincia caracteristica, que insinua uma doutrina mais ampla da moderagio”
(paginas 185-86 desta edi¢do).

16 “Em primeiro lugar, vou me concentrar somente na politica moderna.
Algumas caracteristicas da politica moderna tém, sem didvida, sua correlagio
em outro lugar, por exemplo no mundo antigo. Mas é uma correspondéncia
sombria, [...]. E a politica moderna, no que me diz respeito, envolve habitos e
maneiras de conduta politica e reflexio que comecaram a surgir no século XV,
¢ 20s quais nossos habitos e costumes atuais se vinculam em uma linhagem
ininterrupta” (paginas 29-30 desta edigio).
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séculos, constituindo a estrutura intelectual da vida politica moder-
na, que, em termos praticos, tem sido uma disputa continua sobre
se o poder de controle sem precedentes, cada vez mais disponivel e
atraente aos governos, deve ser disperso ou agregado para alcangar o
“controle minucioso e abrangente de todas as atividades”.!”
Oakeshott, sem duvida, descreveu a si mesmo como um cético,
“alguém que faria melhor somente se soubesse como”.!® Neste traba-

lho, ele expressa de maneira mais completa e poética que:

[A] visdo perturbada da fraqueza e da perversidade do homem e a
transitoriedade da realizagio humana, as vezes profundamente sentida
(como em Donne e Herbert), as vezes elaborada filosoficamente (como
em Hobbes, Espinosa e Pascal), as vezes moderada e irdnica (como em
Montaigne e Burton), foi, quando se passou a contemplar a atividade

de governar, o nascimento de um ceticismo politico [...] que diminui o

fascinio do futuro dourado previsto na visio de fé”."’

Na pritica, a politica do ceticismo ndo ¢ idéntica ao ceticismo
filosofico, que € cético sobre a politica do ceticismo, bem como sobre
a politica da fé. O espirito animador de cada estilo de politica encon-
tra sua “némesis” sempre que o desejo de uma expressiao absoluta de
sua forma pura ou ideal assume o controle. A politica da fé é sempre
suscetivel aos tltimos planos para aprimorar a Torre de Babel; a poli-
tica do ceticismo € facilmente devolvida ao mero jogo pelas regras do
jogo, negando o extraordinario.

Avangar além desse legado ambiguo da “fé” e do “ceticismo” exi-
giria sabedoria e discernimento que Oakeshott nio acha que podemos
alcangar. Ha pouco a ganhar se pressionarmos um ou outro ideal ao
extremo, mas hd um risco enorme: a infelicidade de ver o presente

“como um interlidio entre a noite e o dia” e, portanto, apenas como

7P, 148.

¥ «“political Education”, in Rationalism in Politics. Ed. 1962, p. 111; ed. 1991,
p- 44.

¥ P 126-27.
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um “crepusculo incerto”.?* Os extremos implicam que a forma abstrata
de qualquer dos ideais corresponde a uma ordem latente oculta no in-
terior, deturpada, ou aguardada, pela agio na histéria.?! Mas a histéria
nao tem um padrao ideal nem um estado final, seja inevitavel ou deseja-
vel. Aqueles que buscam tais coisas serdo sempre frustrados no esfor¢o
de coloc-las em pritica, e causardo muita dor durante o processo.

Se a politica da fé superestima as possibilidades da a¢gdo humana,
a politica do ceticismo as subestimara ou deixard de reconhecé-las.
Nem a politica da fé nem a politica do ceticismo podem compreender
toda a politica. A afirmacdo de uma desperta a resposta da outra, re-
criando continuamente o campo sobre o qual devemos operar.”> Nao
podemos conceber quaisquer principios ou proposi¢oes simples para
dominar o complexo campo de a¢do em que estamos situados. Assim,
a politica, na formulagio agora famosa de Oakeshott, é a “busca de
insinuacoes”.?* O que é necessirio, entdo, é o estivador: alguém que
compreende a tradi¢do politica de forma abrangente, nio se irritando
com suas limita¢des, mas disposto a considerar novas possibilidades.

Nio h4 maneira, a prova de erro, de decidir o que deve ser fei-
to. Ndo podemos saber que, por termos conseguido passar por uma
situagio, faremos bem (ou nao tao bem) na proxima. Isso é verdade
para todos os praticantes, sejam eles orientados pela politica da fé ou
pela politica do ceticismo. A vantagem do cético é modesta: ele pode

cometer menos erros a0 nao esquecer que a politica nao pode jamais

2P, 156.

2 Procurar o meio-termo adequado é o consetho prético de Oakeshott, ndo o
seu implacavel, subversivo e filos6fico compromisso de dissecar as alternati-
vas sem se preocupar com o que seus praticantes podem ou nio fazer.

22 Oakeshott, mesmo numa época em que muitos o consideravam no seu mo-
mento mais politico (porque, dizem, ele estava perturbado com a ascensio do
Partido Trabalhista britinico), teorizava toda a politica moderna, ndo apenas
as manifesta¢oes britdnicas locais e correntes.

23 “Political Education”, in Rationalism in Politics. Ed. 1962, p. 124-25; ed.
1991, p. 57-58.
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transcender a busca das insinuagdes.?* A disposi¢do cética é mais
aberta as contingéncias da condi¢io humana manifestada na histéria,
sua funcio agregadora sugerindo sobriedade quando os outros sio
exuberantes. “Na politica da fé”, afirma Oakeshott,

“a decisdo e a iniciativa politicas podem ser entendidas como respostas a uma
percepgio inspirada do que é o bem comum, ou podem ser entendidas como a
conclusio que acompanha de um argumento racional; mas jamais podem ser
entendidas como um expediente temporario ou apenas como algo que se faca

para manter as coisas funcionando”.?

Ao passo que a politica do ceticismo

(vista como um estilo abstrato de politica) tem suas raizes na crenga
radical de que a perfei¢io humana é uma ilusdo, ou, na visio menos
radical, de que sabemos tio pouco sobre as condi¢oes da perfei¢do
humana que se torna imprudente concentrar nossas energias em uma
unica dire¢ao [...] buscar a perfeicio em apenas uma direcio [...] é um

convite para o desencanto e ...] a afli¢io no caminho.?

Em resumo, para o ceticismo politico, a atividade de governar

nos deixa questdes importantes a atender, mas nenhum propdsito

24 Qakeshott quer dizer que a politica ndo pode ndo ser a busca de insi-
nuagdes. A “politica da fé” nio é uma fuga da inevitabilidade de buscar
insinuagdes, mas um equivocado e muitas vezes autoengano. O que inibe
a moderagio € o imenso poder disponivel na modernidade e o fracasso em
evitar a guerra e o conflito internacionais que colocam os governos em esta-
dos continuos de emergéncia.

L P62,

2 Q ceticismo “considerado abstratamente” é o que os céticos poderiam dizer
se fossem chamados a oferecer uma defesa autoconsciente de sua posi¢do, ao
contrario de considera-la garantida. A politica da fé pode ser levada adiante
por individuos cuja “percepgdo inspirada” do bem comum ndo é filosofica-
mente refletida. Para Oakeshott, a politica é uma intervencio limitada, ndo
destinada diretamente a alterar praticas. A¢des especificas ndo decorrem da
reflexdo filoséfica, € a conduta é sempre especifica. Se os praticantes de ambos
os lados considerassem sua andlise e a conectassem a suas visoes € agoes es-
pecificas, eles o fariam por suas proprias luzes (paginas 68-69 desta edicio).
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compreensivo. Tampouco tal governo reivindica estar encarregado de
uma maneira preferida de viver que se sente no direito de encorajar
a custa de alternativas. O objetivo nio é dizer as pessoas como viver,
mas manter arranjos dentro dos quais as pessoas possam buscar com
seguranca a notdvel multiplicidade de possibilidades imaginaveis que
os seres humanos, deixados a propria sorte, produzirdo. Assim, “o
cético entende [a ordem] como uma conquista grandiosa e ardua, mas
nunca fora do alcance da decadéncia e da dissolu¢ao”.?” Essa ordem,
em um quadro de direitos, deveres e meios de reparagio, constitui o
que Oakeshott chama de “ordem superficial”.

Por “ordem superficial”, Oakeshott quer dizer um arranjo formal
que se sobrepde a um conjunto mais profundo e abrangente de rela-
¢Oes humanas que vive e se movimenta, tendo sua existéncia separada
de qualquer projeto governamental, e que nenhum governo jamais
compreendera ou subjugara. A principal tarefa da ordem superficial é
Ynanter a ordem mais profunda e “aprimoré-la” no sentido de ajustar
seus arranjos explicitos, como demandarem as mudangas nas circuns-
tancias. O cético, afirma Oakeshott, pensa no governo “como o alho
na cozinha [...] [para ser] utilizado de forma que apenas sua auséncia

seja notada”.?® O governo é intermindvel porque a ordem superficial:

nunca foi concebida como um todo, e a coeréncia que possui é pro-
duto do reajuste constante entre suas partes [...] o sistema da ordem
superficial é sempre capaz de se tornar mais coerente. Meditar sobre
esse sistema e torni-lo mais coerente ao responder a suas insinua-
¢Oes é uma forma de aprimora-lo que pertence (no entendimento do
cético) a fungio do governo [...] a barbarie da ordem surge quando
a ordem € buscada por si mesma e quando sua preservagio envolve
a destrui¢do daquilo sem a qual ela se torna apenas a ordenacdo de
um formigueiro ou de um cemitério.”’ O governante modesto desse

7 P.70.
B P.75.
¥P 73,
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estilo ndo se considera mais apto que seu vizinho para determinar
um curso geral da atividade humana.

Este, entido, é um ensaio contra o excesso politico e a barbarie
da ordem pervertida. E uma avaliagdo das politicas e doutrinas do
século XX que produziram muitos cemitérios. E é admoestacio —
um chamado a recordacio — aquelas politicas em que a disposigao
cética permanece um recurso para deliberagio. Ele nos pede para
viajar um pouco fora da caverna de preocupagdes politicas, para
nos familiarizarmos com o terreno de uma compreensao mais pon-
derada da politica. A politica da fé, em nossos dias, muitas vezes
parece ser mais um lamento pela perda da visdo, e pela divisdo ine-
vitivel do propdsito, que uma celebragio da promessa cumprida.
Se quisermos entender melhor por que isso deveria ser assim, pode-

mos muito bem comegar por aqui.
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Para alguém que nio fala como filésofo nem como historiador, e
cujo conhecimento das coisas ndo é maior que a média de seus seme-
lhantes, falar sobre politica requer uma justificativa. O filésofo en-
contra nesse campo diversos problemas sobre os quais gostariamos
de ouvir suas reflexoes; com o historiador, podemos aprender sobre
a forma como surgem as mudangas que chamamos de experiéncia
politica de uma sociedade; talvez o homem de negdcios possa ter
uma informacdo reveladora a transmitir ou algum comentério a
fazer. Cada um, de seu préprio ponto de vista, pode ter algo perti-
nente a dizer, como (exceto aquilo com que alguns poucos especia-
listas venham a contribuir) tudo o que se pode considerar oportuno.
Todavia, falar informalmente, de nenhum modo em particular, pode
ser considerado algo perigoso ou um tanto inutil: perigoso, pois
falta a disciplina de uma técnica; inatil, pois podemos realizar uma
colheita e nio saber o que fazer com o produto. No entanto, essa
¢ a maneira como me proponho a falar. E, deixando o que tenho a
dizer se defender por si s6 e encontrar seu proprio nivel de pertinén-
cia, buscarei escapar de uma informalidade absoluta estabelecendo
alguns limites arbitrarios préprios.

Em primeiro lugar, vou me concentrar somente na politica mo-

derna. Algumas caracteristicas da politica moderna tém, sem divida,
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sua correlagdo em outro lugar, por exemplo no mundo antigo. Mas
¢ uma correspondéncia sombria, e me proponho a nio me aventurar
em comparagdes com o que é, em detalhes, incomparavel com nossa
conduta e reflexdo politicas. “A politica moderna”, diz Lord Acton,
“conta como os ultimos quatrocentos anos modificaram as condi¢des
medievais de vida e pensamento.” E a politica moderna, no que me
diz respeito, envolve hdbitos e maneiras de conduta politica e reflexiao
que comegaram a surgir no século XV, e aos quais nossos habitos e
costumes atuais se vinculam em uma linhagem ininterrupta. Isso nos
fornece um longo periodo para cobrir; mas nio tio longo. De modo
geral, o vicio da reflexdo politica contemporanea reside em lancar uma
excessiva visdo sobre o futuro e um escasso olhar sobre o passado.
Parece que adquirimos um hébito de pensamento, segundo o qual o
que é relevante na politica moderna (independentemente de gostarmos
ou ndo) data da Revolugdo Francesa, ou de 1832 ou de 1640. Esse é
um habito inadequado porque, ao reduzir a linhagem de nosso cariter
politico, restringimos o nosso entendimento sobre ele.

Em segundo lugar, como ja é evidente, concentro-me na politica
moderna da Europa Ocidental e, em particular, na politica britanica.
Este é um tempo em que as idiossincrasias, € nao o estilo, de nossas
finalidades e crengas politicas se espalharam pelo mundo, de modo
que se tornou dificil discernir mais que um s6 (embora internamente
complexo) carater politico: as iniciativas e expectativas politicas (que,
sem duvida, diferenciam-se apenas em detalhes) sio assimiladas por
um habito de comportamento mais uniforme que antes. Aquilo que
esta disponivel pode ser observado de igual maneira em um lugar ou
outro. Dado que essa uniformidade de caréter ndo é apenas imperfei-
ta, mas também iluséria em alguns aspectos, e que se trata (onde quer
que exista) de um produto da evangelizagio e ndo de um crescimento
proprio, é de esperar que o estudo do cardter seja mais proveitoso
onde ele nasceu e cresceu do que onde tende (como cariter adotado)
a se sentir desconfortdvel.
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Em terceiro lugar, nio vou me preocupar com cada aspecto das
nossas crengas e finalidades politicas, mas com apenas um de seus as-
pectos: o governo, ou mais especificamente, com a atividade de gover-
nar e de ser governado. Se alguém considerar a politica medieval, isso
soaria como uma restricio absurda da matéria, mas € caracteristico
das comunidades da Europa moderna poderem ser analisadas em ter-
mos de governantes e governados, sendo estes muito mais numerosos
que aqueles. De fato, isso €, para n6s, uma das marcas mais distintivas
de uma comunidade politica, e nio depende da aprecia¢io de qual-
quer forma de constitui¢do. Além disso, é intrinseco ao cargo do go-
vernante estar autorizado a exercer o poder em face dos governados.
As atividades dos membros de uma comunidade politica ndo podem,
obviamente, ser resumidas ao exercicio de poder do governante e a
pratica de submissao dos governados. Sem duvida, ha outras formas
de perceber uma sociedade. Mas esse é um traco de todas as comu-
nidades politicas, 0 qual justamente me proponho a considerar. Irei
me ocupar com as atividades de governar e ser governado, bem como
com os entendimentos a respeito dessas atividades.

Além disso, esses entendimentos se relacionam, em geral, com
dois aspectos distintos do governo, embora conectados entre si.
Ambos dizem respeito aos seguintes questionamentos: Quem deve
governar e sob gual autoridade? e O que o governo (constituido e
outorgado' por qualquer forma que julgarmos adequada) deve fazer?

! Oakeshott utiliza, em diversos momentos, a expressio authorization para se
referir 3 instituigdo da autoridade politica, ou seja, 4 forma pela qual o gover-
no adquire autoridade para governar; ndo se pode esquecer que, para o autor,
a natureza da autoridade politica é uma questio teérica distinta da atividade
de governar em si, ou seja, daquilo que os governos devem fazer. Sua tradu-
¢ao literal é autorizagdo, o que ndo é incorreto nem mMesmoO IMPIeciso nesse
contexto. Por outro lado, em virtude de seu uso corrente na lingua portu-
guesa, especialmente quando associada ao governo, a expressao awutorizagdo
poderia induzir o leitor a relaciond-la a atividade de governar (autorizagio
como, por exemplo, a permissio do governo para alguma coisa) e ndo a
questdo especifica da autoridade (autorizacdo como o ato de estabelecer a
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E justamente essa segunda questio que me proponho a avaliar pri-
mordialmente.

A histéria da moderna politica europeia tem sido descrita, com
mais frequéncia, com atengio fixa na primeira dessas questdes. Con-
sequentemente, é representada como a histéria das mudangas que
surgem em nossas praticas e pensamentos acerca da constituicdo e
do estabelecimento da autoridade do governo. E essa histéria tem
sido contada de maneira tio repetida e eloquente que somos quase
persuadidos de que se trata da historia completa. A assertiva que ins-
pirou esse desvio de atengio parece ser a crenga de que as finalidades
do governo derivam diretamente de suas constitui¢cdes. Resolvida a
primeira questio, a segunda também estaria naturalmente resolvida.
Contudo, uma pequena reflexdo nos diz que isso nao é bem assim:
ndo ha nenhuma relagdo simples ou direta a ser identificada entre a
constituicdao e os propositos do governo. Devemos considerar tal re-
lagao do modo como ela se revela de tempos em tempos; todavia, mi-
nha maior preocupagio serd com o outro lado da histéria do governo
moderno, com nossas priticas e pensamentos sobre o exercicio de
poder pelo governo — nio para conta-la como o faria um historiador,
mas para refletir e comentar sobre ela.

Esses, portanto, sio os limites do nosso estudo. E evidente que,
em tempos modernos, os governos se acostumaram a fazer e a ten-
tar aquilo que em outros tempos nio realizaram ou nio tentaram.
E também claro que tudo aquilo que nos habituamos a pensar, so-
bre o que deve ou nio ser feito, ndo é apenas aquilo que sempre se
pensou. O mundo moderno revela um carater proprio em ambos os
aspectos. Meu propésito é explorar esse carater. E, embora meu mé-

todo seja informal, subsistem algumas questdes especificas para as

autoridade do governo). Para evitar esse tipo ambiguidade, optou-se por
traduzir authorization como estabelecimento da autoridade, outorga da
autoridade ou apenas autoridade, dependendo da ocasido € também por uma
questao de estilo e fluidez do texto. (N. T.)
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quais gostaria de encontrar respostas: Qual é a criagdo e o carater
da pratica de governar no mundo moderno? Como essa pritica tem
sido entendida? Qual é a criagdo e o cardter de nossos entendimentos
sobre 0 adequado exercicio do governo? Ao tentar responder a essas
questdes, procurarei demonstrar a conexao entre elas.

Mas, primeiramente, devo explicar uma distingio que elaboro
entre as praticas e o entendimento das praticas de governo, visto
que se trata de uma distingdo de investigag¢do e ndo de principio. Um
governo podera se esforgar para realizar certas coisas: Henrique VIII
poderia dissolver os mosteiros ingleses; uma administracido do sécu-
lo XX poderia proteger determinadas indiistrias da competigio es-
trangeira. Por um aspecto, a dissolugdo e a prote¢io sao meramente
eventos. Assim, tudo o que podemos saber sobre eles é o mesmo tipo
de coisa que podemos saber sobre um terremoto ou uma epidemia;
notavelmente, seu curso e, se perseverarmos profundamente, algu-
mas das modificagdes e desdobramentos que eles causaram. Todavia,
0s eventos que nos preocupam nao sa0 meros eventos: sao agoes
humanas. Compreendé-las significa saber interpreti-las. Por “inter-
pretagdo”, ndo me refiro a descobrir alguma coisa que se encontra
fora do mundo das agdes, como, por exemplo, descobrir o que esta-
va “na mente” do legislador antes de executar a agio, ou descobrir
seus “motivos”, ou mesmo suas “intengdes”: esses sA0 mecanismos
desnecessariamente complicados ou enganosos para descrever o que
fazemos quando tentamos elucidar uma agdo. A caracteristica das
agOes ndo ¢ que elas sejam precedidas por “decisdes” ou “intengées”,
as quais podem ser obscuras e profundas, mas, simplesmente, que
nio podem ser compreendidas de maneira isolada. Saber como ler
uma agao, saber o que ela significa, interpreta-la, é considera-la em
seu contexto, um contexto composto inteiramente de outras agdes.
E, até que entendamos dessa maneira, nio conhecemos seu significa-
do. Por exemplo, a dissolu¢do dos mosteiros pode ser interpretada
como uma ag¢do para aumentar a receita da Coroa, ou como um
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movimento para extirpar o erro religioso; a prote¢io pode ser en-
tendida como uma prosperidade crescente ou como um movimento
para tornar o pais mais preparado para suportar um cerco, mesmo
a custa da prosperidade. E cada um, entendido de um modo em de-
trimento de outro, torna-se uma agdo distinta, ndo porque alguma
coisa tida como sua “inten¢do” seja diferente, mas porque pertence
a contextos distintos de atividade. E sensato, portanto, distinguir as
acoes do governo do entendimento sobre elas, ndo porque sua com-
preensao exige que as examinemos com profundidade, mas porque
as acbes podem ser lidas de diversas maneiras, podem pertencer a
contextos diversos e, a menos que possamos distingui-los, podemos
ser induzidos a erro. Por outro lado, isso ndo é uma distin¢do de
principio, visto que a qualidade de uma agéo, o que ela é, ndo pode
ser separada da préopria agdo. O que devemos investigar nio sio
duas coisas (a ac¢do e seu significado), mas apenas uma, qual seja, o
carater concreto da agdo em seu contexto de atividade.

Agora, quando nos perguntamos “o que € proprio da fungio do
governo?”, ndo podemos (se a questio for capaz de ser respondida)
considerar meros eventos ou resultados de eventos. Eventos simples-
mente acontecem; eles ndo tém propriedade. E os resultados de even-
tos sao sempre impossiveis de ser identificados, embora algumas das
modificagGes e desdobramentos que eles ajudam a provocar talvez
possam ser percebidos. Nao ha nenhuma razio pela qual devamos
acreditar que eles sdo mais significativos que outros que permane-
cem obscuros, ou que ao menos sejam significativos, € nio ha ne-
nhum meio de determinar a contribui¢do exata de cada evento para
o deslocamento observado. Nessa questio de propriedade, o que
estamos tentando deliberar é a propriedade de ag¢des realizadas ou
a serem realizadas por governantes. E, uma vez que nio podemos
julgar a propriedade dessas agdes até que saibamos o que sio, nos-
sas crengas sobre o que é proprio da fun¢do do governo sdo crengas
sobre a propriedade de a¢des lidas ou interpretadas de uma maneira
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particular. Em suma, estamos preocupados, nessa questio de proprie-
dade, ndo com ag¢des tomadas singularmente (ou seja, com ag¢des cujo
significado ou carater permanecem indeterminados), mas com ag¢des
em seu contexto de atividade.

Sugere-se, algumas vezes, que NOSSOS PENsamentos € Crengas so-
bre o que é proprio da fun¢io do governo podem ser e sdo premedi-
tados ante nossa experiéncia e compreensdo da fun¢ao do governo.
Nio restam duvidas de que hd muita verdade nessa sugestio — que
tais pensamentos e crengas raramente refletem ideias que podemos
ter acerca da propriedade na conduta humana em geral. Mas pen-
so que isso ndo nos levaria muito longe: pelo menos possuem uma
relevincia muito limitada para as ideias atuais do mundo moderno
acerca do papel do que é préprio da fun¢io do governo. Essas ideias
gerais sobre a conduta humana dizem respeito ao comportamento
individual dos sujeitos em suas relacbes com o outro, e se alguma
coisa é geralmente verdadeira sobre nosso entendimento do governo
em tempos modernos é porque, diferentemente da Idade Média, ob-
servamos uma distin¢ao entre o cargo e a pessoa. Aquilo que consi-
derariamos imprdprio para a pessoa ndo o é, necessariamente, para
o cargo. Ninguém acredita que as relacdes entre governo e sujeito se
encontram em sintonia completa com as relacOes entre um sujeito e
outro. Os fundamentos e a origem dessa distingdo podemos deixar
para mais adiante; mas, dado que nos tempos modernos ela se obser-
va de maneira universal, devemos supor que nossos pensamentos e
crengas sobre o que é préprio da fungao do governo se integram com
0 que pensamos que possa ser obtido mediante o exercicio do poder
governamental ou com o que vemos que os governos realizam ou ten-
tam realizar, por aquilo que estamos habituados a esperar que se tente
ou nio se tente, além de nossas crengas atuais acerca das direc¢Ges
e objetivos apropriados da atividade humana. Espero que se aclare
toda e qualquer imprecisio que possa subsistir neste relato da origem
de nossas crencas acerca do que é proprio do exercicio do governo.
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Agora, ja que devemos considerar nossa maneira de compreender
as atividades do governo e nossos pensamentos acerca do que € pré-
prio da funcio do governo, resta mais uma questdo a ser resolvida:
para onde deveremos olhar a fim de avistar o objeto que desejamos
examinar? Acredito que existem trés fontes de informacdes a ser uti-
lizadas. Poderiamos tentar descobrir aquilo que se cré sobre essas
coisas no mundo moderno observando o que os governos realizaram
ou estdo tentando realizar, reparando na forma com a qual estamos
habituados a falar das atividades do governo e considerando os escri-
tos de homens que, de tempos em tempos, revelaram suas ideias sobre
0 assunto.

Evidentemente, essas trés fontes — a pratica, o discurso e os escri-
tos — nio sio independentes entre si. Embora seja um exagero nosso a
assertiva de que o discurso sempre segue a pratica e 0s escritos sempre
decorrem do discurso, buscarei demonstrar que ha um importante
sentido que torna a pratica primordial. Por pratica, entendo o padrao
de atividade politica no mundo moderno. Ela pode ser estabelecida
em um modo especifico de fazer as coisas, que, em grande medida,
determina aquilo que é tentado e o que é realizado; durante algum
tempo, tornou-se mais experimental, condicionada por habitos de
conduta mais gerais e refletindo mudangas neles; ocasionalmente, po-
deria explicar-se em termos de uma ideia abstrata. Todavia, qualquer
que seja seu cardter atual, a pratica representa o contexto por meio
do qual interpretamos e entendemos as agdes individuais; deve ser
compreendida como um padrio e ndo como um argumento.

Certos tipos de discurso poderiam ter endurecido a pritica, tor-
nando seu significado mais 6bvio; os escritos poderiam, ocasional-
mente, afiar suas bordas para obter uma clareza e defini¢io que, de
outro modo, jamais conseguiriam. Todavia, enquanto a pratica e o
discurso se desenvolvem abertamente e em uma comunicagio reci-
proca continua, os escritos que tenho em mente sdo enunciados oca-

sionatis, interrupg¢oes no fluxo do discurso e da pritica, que carregam
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sempre a nitida impressio de uma individualidade, sendo fontes de
informagdo acerca da compreensio atual da atividade de governar.
Nio devem ser desprezados, mas utilizados com a devida precaugio.

Desde muito, aprendemos a desconfiar dos escritores medievais
que especulavam sobre a politica quando buscidvamos descobrir
como a politica medieval realmente era, e uma suspeita similar nio
é descabida na época moderna. Assim como as grandes formula-
¢oes da doutrina cristd ddo uma ordem e uma sutileza que superam
em muito a piedade, digamos, de um camponés da Calabria ou de
um chinés convertido, ou mesmo a piedade da vasta maioria dos
crentes, e assim como um espelho concavo reunird em uma concen-
tragdo exagerada os objetos dispersos em uma sala, esses fragmen-
tos de escritos politicos muitas vezes transmitem uma coeréncia
magnifica a nosso entendimento sobre a atividade de governar que
devemos levar em conta. Caso sejam usados de maneira adequada,
podem iluminar aquilo que, de outro modo, poderia permanecer
oculto. Se, por exemplo, esses escritos revelam incerteza, hesita-
¢do ou equivoco, podemos supor que temos alguma prova da falta
de harmonia de proporg¢des ainda maiores na compreensio menos
exata que informa o discurso e a atividade cotidianos. Portanto,
pode-se dizer que, dessas trés fontes de informagio sobre nosso
entendimento do governo e sobre o que € proprio da atividade de
governar {o padrdo da pratica, o discurso e os escritos), a primeira
¢ a mais confidvel, a segunda é a mais abundante e reveladora, e a
terceira é a mais dificil de interpretar.

I

Desse modo, nosso ponto de partida ndo é uma ideia simples e
precisa da fun¢do do governo ou nossa compreensio exata das ativi-
dades proprias ao governo; partimos de uma atividade realizada (a de
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governar) e de uma experiéncia vivida (a de ser governado). A ativida-
de e a experiéncia suscitam os discursos sobre 0s quais se escreve, de
tempos em tempos, em diversos niveis de compreensao.

Agora, a primeira coisa a ser observada sobre a atividade de
governar na Europa moderna é que ndo se trata de uma atividade
simples, monolitica ou homogénea. Nunca houve nenhuma dessas
qualidades e, com o decurso do tempo, sua complexidade tem au-
mentado; como diria o poeta do século X VI, ela tem sido “alimentada
com o leite de muitas enfermeiras”. Esse cardter variado do nosso
modo de governar se reflete, invariavelmente, na maneira com que
falamos a respeito e na dificuldade que temos em entendé-lo.

E possivel imaginar uma atividade de governar dirigida a um anico
fim ou a um sistema homogéneo de finalidades, dotada de um carater
puro. E a hist6ria poderia revelar, até mesmo, a existéncia de socie-
dades cujo governo é, por assim dizer, de puro sangue, mesmo sendo
improvavel que tais sociedades carecessem de complexidade. Mas a
politica das sociedades de que estamos tratando, as da Europa moder-
na, nio € desse tipo. Até mesmo a politica da antiga Atenas revela um
carater multiplo e dividido, e certamente, desde a queda do Império
Romano do Ocidente, nenbuma sociedade europeia pode pretender
ter desfrutado de instituicGes politicas que nao sejam mescladas: sua
geracdo tem sido hibrida, e a diversidade de sua origem é representada
na auséncia de homogeneidade de carater, que nio aponta em uma
tnica dire¢do, mas em muitas. E ndo apenas aquilo que talvez possa
ser chamado de o complexo de sistemas politicos da Europa (aqueles
aglomerados de institui¢oes que moldam o comportamento politico
dos povos), mas cada uma das institui¢cbes que integra cada um desses
sistemas €, em si mesma, hibrida na geracdo e mista no cariter.

Por exemplo, 0 que denominamos a institui¢do da monarquia na
Inglaterra medieval (quer dizer, como os reis estavam acostumados
a se comportar € o que se pensava sobre como deveriam se compor-
tar) é, de fato, uma conjun¢io da monarquia anglo-saxd, do senhorio
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feudal e da fé cristd, com uma injecio, em uma etapa posterior, do
estilo romano imperial e de uma dezena de outros ingredientes, dos
quais nenhum deles se encaixa perfeitamente com os outros, sendo
que cada um ja possuia um carater complexo. Ou, ainda, as insti-
tui¢des representativas da Europa moderna nio sdo apenas diversas,
mas cada uma delas é um hibrido, cujas linhagens exibem o aporte de
grande variedade de fontes e cuja operagio carrega, cotidianamente,
sua origem heterogénea. O mesmo se aplica, é claro, aos sistemas juri-
dicos europeus; nenhum é de puro sangue; todos sio uma miscelanea.
Em suma, os hdbitos e as institui¢des que formam nossos modos de
governar ndo sdo nem unidades racionais nem colecoes fortuitas, mas
composi¢Ses histdricas.

Por essa razio, se ndo for por nenhuma outra mais filosofica, é
perigosamente equivocado considerar qualquer de nossas institui¢des
politicas como instrumentos concebidos para servir a um propésito
especifico. Uma institui¢do politica, pouco importa quao heterogénea
seja sua origem, pode, em algum momento, ser usada para a realiza-
¢do de um objetivo especifico e {itil, permitindo-nos fazer algo que
desejamos ou impedir que acontega algo que queremos evitar. Toda-
via, atribuir-lhe essa fun¢do como o propésito a que se destina é, no
melhor dos casos, uma maneira informal de falar: seu propésito, se é
possivel dizer que tenha algum, € seu lugar no sistema, e quase nio ha
limite para os desdobramentos que se seguem a eliminagio de qual-
quer institui¢do politica importante. E, além disso, é um erro crasso
pensar que essa institui¢do estd destinada a realizar tal propésito. De
fato, nenhuma institui¢do politica de alguma importancia foi pensada
para atender a um prop6sito ou a qualquer coisa nesse sentido. Logo,
quando falamos das instituicdes politicas, a linguagem do necessario
e do suficiente é totalmente inapropriada. E, justamente, a origem
heterogénea e o cardter misto das instituicdes politicas da Europa
moderna que as tornam adequadas para tamanha variedade de usos
e, também, de interpretacdes.
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Mas nio sdo apenas os hibitos e as institui¢oes dos modernos
governos europeus que constituem unides de elementos diversos; a
linguagem, o vocabulério politico com que falamos da fungdo do go-
verno e que a torna inteligivel para nés mesmos, é também hibrida.
E uma linguagem moderna e, como todas, é um amaélgama de pala-
vras e expressoes (oriundas de diversas fontes), cada uma das quais,
por sua vez, é um mundo complexo de diversos significados. Nio
existemn expressdes univocas em nosso vocabulario politico, e ha pou-
cas palavras que ndo tenham servido, durante muitos séculos, a uma
grande variedade de circunstincias; e cada circunstancia, cada con-
texto, impos algum significado especial, que se torna dificil de excluir.
As poucas palavras e expressoes surgidas recentemente logo adquiri-
ram uma complexidade de significados para se equipararem as demais:
“Fascismo” ndo é menos profuso que “democracia” ou, mesmo, “go-
verno”. Ndo possuimos uma linguagem politica “cientifica”, em que
cada expressdo tenha um significado fixo, simples e universalmente
reconhecido; temos, apenas, uma linguagem vivida, popular, 4 mercé
do uso e da circunstincia, na qual cada expressdo € suscetivel a multi-
plas interpretagdes, das quais nenhuma carece de forga e significancia.

Sem divida, nada disso nos surpreende. A heterogeneidade propria
de nossas institui¢des politicas e de nosso vocabuldrio é, também, carac-
teristica do nosso sangue, da nossa religiao e da nossa moralidade: cada
uma representa uma jungo histérica complexa, uma mistura de elemen-
tos heterogéneos nem sempre congruentes. Estamos habituados a lidar
com a complexidade e sabemos como maneji-la, do mesmo modo como
lidamos com nossas linguas modernas ou aproveitamos a0 maximo um
clima variado. Ha, é verdade, aqueles que suspiram pela simplicidade
e homogeneidade, um oceano sem marés, estagdes sem diferengas, tal
como Tom Paine sonhava com a simplicidade na politica e Doughty com
a homogeneidade na linguagem. Sabe-se, porém, que um hibrido possui,
comumente, algumas vantagens: é mais adaptavel a circunstancias e mais

fértil que um puro-sangue, exigindo bem menos vigilancia.
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As mesclas que constituem nossos hébitos politicos e nossas lin-
guagens politicas estdo a salvo da desintegragio pelas tensoes e for-
cas que se estabeleceram entre suas partes e, em cada uma delas, ha
mais possibilidades de movimento interno sem causar danos do que
seria possivel em uma estrutura monolitica. Onde nao h4 unidade, a
harmonia as vezes pode ser alcangada; e as iniciativas tomadas sio
geralmente o resultado de uma resolugio de forgas e ndo o seguimen-
to exclusivo de um unico impulso. E a exploragio das diversas insi-
nuacdes de um complexo hébito politico pode resultar no surgimento
de uma variedade de estilos de atividade politica (assim como uma
variedade de estilos de escrita surge da busca das diversas insinuag¢des
de uma lingua complexa), cada uma explorando algum elemento pe-
culiar da mistura, simpatizando com as demais na medida em que, em
geral, nao se opdem a jungio.

Porém a atividade de governar que tenha uma heranga diversa e
um cariter complexo normalmente se encontra em uma condi¢io de
movimento interno quase continuo, nao oscilando em dire¢io aos ex-
tremos, mas experimentando mudangas de énfases nesta ou naquela
direcdo; ndo precisa aguardar estimulos externos, tampouco ¢ esta-
belecida de forma premeditada em uma tnica dire¢do. Tais alteragdes
podem ser suaves e perceptiveis apenas em retrospectiva, ou podem
ser de dimensdes tio robustas que chamam a atengdo a medida que
ocorrem. Podem ser ocasionadas por uma mudanga de circunstancia
(envolvimento numa guerra, por exemplo, ou um aumento grande
ou repentino do poder a disposi¢do do governo), ou pela apari¢do de
alguma nova forma de atividade (como o crescimento da industriali-
zagio), ou podem surgir de algo tdo pouco significativo como o tédio
de permanecer muito tempo em uma mesma tendéncia e o desejo de
uma simples distribui¢io do peso. A Franca estd entediada foi o diag-
ndstico apaixonado, mas nio carente de perspicicia, de Lamartine.
De um jeito ou de outro, todavia, um entendimento proprio da manei-

ra concreta de governar vai considerar esses movimentos inteligiveis
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e ndo desconcertantes, pois nio destituem o padrio. E, mesmo onde
o impulso do movimento é estranho, cada mudanga é reconhecida
como o aproveitamento de algo ji insinuado, e jamais surge além
daquilo que é suportavelmente familiar.

Entretanto, hd extremos em toda heterogénea e complexa ati-
vidade de governar. Normalmente, o movimento interno nio os
alcanga; de fato, longe de ser atraido por eles, usualmente os repele.
Mas, ao final, sdo justamente esses polos que, ao definir os limites do
movimento caracteristico, protegem a identidade do modo de gover-
nar. Além do mais, os extremos podem nio apenas estar tio distantes
entre si, 0 que garante um generoso espa¢o de manobra, como
também podem ser opostos, de modo que um veta tudo (ou quase
tudo) o que o outro prescreve ou, a0 menos, permite. A existéncia de
extremos opostos ndo € prejudicial ao modo de governar enquanto
sejam mediados por elementos da mescla que, ndo sendo extremos
em si, compartilham em alguma medida do carater das extremida-
des. Essa, na verdade, é uma observagio comum: a diversidade do
carater humano é imensa, mas os extremos (o santo e o profano, por
exemplo) tornam-se compreensivelmente humanos para nés porque
o espaco entre eles é preenchido, sem sérias lacunas, por caracteres
que, como seres humanos, nio temos dificuldade de reconhecer.

Contudo, podem surgir circunstincias capazes de impulsionar,
decididamente, a atividade de governar durante um largo periodo na
direcdo de um dos extremos. Um movimento absoluto em uma dire-
¢io raramente é o resultado de um designio ou, pelo menos, nio o é
em primeiro lugar. E mais comum que seja o resultado da negligéncia:
esquecemos que, para que o fogo queimasse um pouco mais rapi-
do, arrancamos todas as valvulas de seguranca e, enquanto desfru-
tamos do calor, nio observamos que o balde de carvdo esta vazio
e a chaminé se encontra perto de estar em chamas. Mas enquanto
o desastre evidente ndo nos apanha, acabamos nos adaptando a vi-
ver no extremo e até podendo chegar a amd-lo: tendo chegado 14
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por acaso, poderiamos prolongar nossa estada por vontade propria.
E uma experiéncia sedutora e parece pouco razoavel nio aproveitar
suas possibilidades. Com o decurso do tempo, nossa compreensio
acerca da funcdo do governo se coaduna com a nossa pratica da ati-
vidade, nossas expectativas se conformam com nossas experiéncias e
nossas crengas se assemelham a nossa situac¢do. Viver em um extremo
é um esforgo insidioso; talvez escapemos da prisio do extremo que
chegamos a habitar, mas nos vemos rapidamente privados do poder
de reconhecer qualquer coisa que ndo seja algum tipo de extremo.
Assim como aqueles que perseguem o cilido verao pensando somente
que estdo escapando do inverno, e esquecem que também estao per-
dendo as outras estagdes, quem abraga o extremo na politica acaba
compreendendo apenas a politica de extremos. E mais, quando nos
estabelecemos em um dos extremos da atividade politica e perdemos
contato com a regido intermedidria, nio apenas deixamos de reco-
nhecer qualquer coisa que nio seja um extremo, coOmo passamos a
confundir os proprios extremos. Os polos, que até agora foram man-
tidos separados, comegam a se entrelagar. E nossa linguagem escorre-
ga debaixo de nossos pés, tornando-se ambigua, tal como o inglés que
busca o sol falando em invernar nas Bermudas.

Isso, portanto, é o carater geral daquilo que escolhi chamar de
ambiguidade, a qual pode se apropriar de um modo de atividade po-
litica. E isso que me proponho investigar. Jo podemos observar as
condicbes gerais de seu surgimento. Apenas um modo de atividade
politica homogéneo e complexo é suscetivel de se tornar ambiguo; a
probabilidade de que isso ocorra aumenta quando deixamos de apro-
veitar seu carater multiplo e passamos, por circunstancia ou escolha,
a nos estabelecer em um extremo e a reconhecer apenas os extremos.
Sugeri, mais adiante, que o que chamamos de politica moderna (a
atividade de governar e a compreensdo da fungido do governo nos ul-
timos quinhentos anos) é heterogénea e complexa, sendo, consequen-
temente, suscetivel de ser tomada pela ambiguidade. Nosso préximo
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passo serd considerar as evidéncias para determinar se ha ou nio ra-
z0es prima facie para crer que essa possibilidade tenha se realizado
em nosso caso.

I

A ambiguidade, propriamente dita, é uma confusio de significa-
dos e uma caracteristica da linguagem; sua correspondéncia na con-
duta € a ambivaléncia, uma oscilagdo entre duas maneiras ou dire¢oes
opostas de atividade. Frequentemente, acredito, o discurso ambiguo
é o resultado da conduta ambivalente: quando nossa atividade é
perturbada com objetivos conflituosos, torna-se apropriado falar em
uma linguagem ambigua. Todavia, acredito que seja um exagero con-
siderar a ambivaléncia como o necessario precursor da ambiguidade;
certamente ndo € sua causa. O uso de um vocabuldrio ambiguo pode,
as vezes, influenciar a conduta, abrindo a porta para uma ambiva-
léncia invasiva, nutrir uma ambivaléncia latente ou mesmo suscitar
a propria conduta ambivalente ao sugerir iniciativas contraditérias.
Mas nio acredito que tenhamos de resolver a questdo da precedéncia;
de um jeito ou de outro, ambivaléncia e ambiguidade agem juntas.
Nenhuma pode se dar bem sem a outra e, a0 examinar uma, estamos
considerando a outra ao mesmo tempo. No entanto, agora nos inte-
ressa compreender a atividade de governar que revelamos em nossa
maneira de falar a respeito: interessa-nos, em primeiro lugar, a ambi-
guidade.

E claro, o mundo esta cheio de ambiguidades:
Este mundo fragil, tdo cheio de dividas.

A complexidade é sempre suscetivel 3 ambiguidade e, em todo
lugar, a simplicidade é uma imposigdo util, porém irrelevante fora de

seu marco de referéncia. Algumas vezes, podemos detectar a origem
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da ambiguidade em uma complexidade particular: a contradi¢ao entre
“paixao” e “razdo” no cardter humano ostenta, hd muito, a férmula
de uma ambiguidade reconhecida na “condi¢ido tediosa da humani-
dade”. Acredito que devemos algo da ambiguidade de nossas crengas
morais e religiosas (e possivelmente da nossa politica também) ao
cristianismo, uma religido que, embora tenha hd muito deixado de
ser um intruso em nosso estilo de vida, nunca se adaptou completa-
mente a civilizagdo que vivemos. As evidéncias do cristianismo, que
é em si mesmo complexo e aponta para mais de uma direcéo, estio
espalhadas pelo mundo, bem como as de outras crencas e maneiras
mais antigas, e suas coincidéncias se tornaram uma fonte de confu-
sdo. Mas, ainda que se possam discernir algumas conexes entre as
ambiguidades que prevalecem em diferentes campos de atividade, va-
mos nos dedicar particularmente a politica. A ambiguidade do nosso
atual vocabulario politico é, talvez, sua caracteristica mais Obvia: é
dificil encontrar uma tnica palavra que ndo possua dois significados
ou uma s concepgdo que nao possua duas interpretacoes.

Talvez o mais notavel dos equivocos do nosso vocabulirio po-
litico sejam as palavras “guerra” e “paz”; no uso corrente, elas se
aplicam, quase perfeitamente, a si mesmas e a seus opostos. A ambi-
guidade de “liberdade” é reconhecida hd muito tempo, mas “livre”
{quando se aplica a um servigo fornecido pelo governo) e “libertagio”
(que significa tanto a a¢do de “tornar” livre como a de “escravizar”
ou de “aniquilar”) vieram juntar-se a ela. “Direitos” possui um duplo
sentido; e quase ndao ha necessidade de assinalar o double entendre
em “democracia”. “Direita” e “esquerda”, quando utilizados para
indicar modos e nao partidos, sao suscetiveis de trocar de lugar, e
“progressista” e “reaciondrio” estio propensos a pegar uma infec-
¢do comum. A ambiguidade de “trai¢do” (quando nio utilizada num
sentido juridico) e “traidor” reflete uma lealdade ambivalente. “Segu-
ranga” e “justi¢a” possuem significados duplos e opostos. Até mesmo

uma palavra tdo simples como “ordem” apresenta duplo sentido. E o
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dilema atual a respeito da “tolerancia” surge, em grande medida, da
ambiguidade da palavra.

Estamos bem conscientes dessa situacio dificil, como revelam as
defesas que erguemos para enfrentd-la. Nossa estratégia atual con-
siste em solucionar a ambiguidade aplicando um adjetivo ac nome.
Sabemos que “liberdade” é ambigua, de modo que distinguimos, por
exemplo, entre liberdade “politica” e “econémica”, e falamos da
“nova” liberdade como Lutero falava da liberdade “cristd” no século
XVI. Para “justica” e “seguranca”, as vezes acrescentamos o adjetivo
“social”; adicionamos “fria” a “guerra” quando queremos nos referir
a “paz”; distinguimos entre a democracia “oriental” e “ocidental”, e
entre a democracia “politica” e a “econémica”. Tudo isso é prova de
inquietacdo; mas € um subterfigio que acrescenta pouco para nossa
tranquilidade e nada para nosso entendimento. Huey Long, que este-
ve a ponto de atacar a ambiguidade quando disse que o “fascismo”
poderia se estabelecer nos Estados Unidos, mas que deveria se chamar
de outra forma, revelou a modernidade de seu vocabulario politico
quando o nome por ele sugerido foi “democracia”. E uma situagio
ironica. Os maiores deuses da Grécia antiga tinham muitos nomes, e
a quantidade desses nomes anunciava o numero e a diversidade dos
poderes que cada um possuia; esses deuses eram personagens multi-
formes. Para nés, todavia, as divindades politicas possuem apenas um
nome, mas, por trds dele, oculta-se um cardter nio menos variado e
por vezes muito mais diverso.

Fora da Europa moderna (e daquelas partes do mundo que copia-
ram nossa maneira de falar e que compartilham da nossa situagio),
nio se desconhecem as expressoes politicas ambiguas, mas, geralmen-
te, a confusdo tem surgido do encontro de dois vocabularios politi-
cos, cada um dos quais pouco inclinado a ambiguidade. Dessa forma,
foi possivel aos romanos despojar a independéncia dos atenienses ao
mesmo tempo que lhes conferiram a libertas: uma situagio vexatéria.

, : . g
Para nds, todavia, a ambiguidade, embora provenha da complexidade
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da nossa heranga, é inerente ao vocabulério politico que, a0 mesmo
tempo, a esconde e a exibe naturalmente.

Além do mais, essa ambiguidade nio é recente. Nos escritos da-
queles que a investigaram (e, é claro, ndo sou o primeiro a fazé-lo), é
constantemente representada como o produto das circunstincias con-
temporaneas, embora alguns escritores tenham visto na Revolucio
Francesa a ocasido de seu surgimento. Certamente, a ambiguidade
tem crescido entre nés, e as circunstancias atuais (entre elas, o grande
aumento da conversa politica ociosa) tém estimulado seu crescimen-
to; a Revolucdo Francesa foi, sem divida, uma espécie de marco nesse
sentido. Acredito, entretanto, que confundimos seu cardter se ndo a
identificamos como algo que ji estava surgindo no século XVI, e nio
a compreendemos se ndo a interpretamos dentro do contexto de toda
a histéria moderna. Perderemos a nuance se deixarmos de observar
que a Revolugido Francesa, o liberalismo, o capitalismo, o socialis-
mo, o romantismo, o classicismo, todos esses eventos, processos e
movimentos, representados como promotores da ambiguidade por
adicionarem novos significados a palavras velhas, sio, em si mesmos,
ambivalentes: nenhum aponta para uma s6 dire¢do; todos siao com-
plexos e divididos.

Ademais, a ambiguidade deve ser distinguida de uma mera per-
versdo da linguagem e, certamente, da corrupgdo deliberada. Nio
pode haver muitos escritores honestos sobre a politica que, de tem-
pos em tempos, ndo parecam se lamentar de que o vocabulario que
estdo obrigados a utilizar seja tdo profundamente equivocado e que
cada palavra que sai da caneta esteja tio sutilmente cheia de con-
sideragdes que gostariam de excluir, mas nao podem fazé-lo: subs-
tantivos perderam o valor justamente por sua erudi¢do e excessiva
riqueza de significado, e adjetivos (“liberal”, “social”) tomaram o
lugar dos substantivos. Nesses momentos, é possivel que suspiremos
por uma época anterior, quando ndo havia tais complica¢tes. Mas é

uma ilusdo supor que as expressdes que compoem nosso vocabuldrio
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politico alguma vez foram “simples”, ou que possuiam um “signifi-
cado original” que se perdeu, ou que eliminaremos a corrupgao se
solucionarmos a ambiguidade. Nao h4i duvidas de que nosso voca-
bulério é corrompido e de que sua ambiguidade intrinseca tem sido
utilizada para propagar a confusio e ocultar a falta de escrupulos, e,
quem sabe, também a hipocrisia (o tributo que o vicio paga a virtu-
de) estimule parte dos equivocos de nosso discurso politico. Mas a
concep¢do da “dupla linguagem” é eficaz apenas porque conta com
uma ambiguidade inata e profunda em nosso vocabulario politico, e
a habilidade contemporanea do “pensamento duplo” reflete a ambi-
valéncia natural de nosso comportamento.

Agora, a menos que a minha visdo das coisas esteja equivo-
cada, as ambiguidades que devemos considerar tém uma base
comum; sdo simbolos de uma profunda divisio dentro de nosso
modo de governar e da maneira como entendemos a fun¢io do go-
verno. Para que possamos compreendé-los, devemos considerar os
extremos por entre os quais oscilam nossa atividade e nosso enten-
dimento politicos. Esses extremos foram identificados de maneira
diversa, e podemos notar duas interpretagdes representativas, am-
bas dotadas de algum fundamento, mas nenhuma delas me parece
chegar a raiz do problema.

Os polos por entre os quais a atividade de governar oscila no
mundo moderno, os extremos em que se movimenta, tém sido iden-
tificados como anarquia e coletivismo:? a auséncia de governo e a
atividade de governar que niao conhece limites adequados e proficuos
naquilo que possa empreender. O poder de convencimento dessa ana-
lise reside em sua selegdo de extremos genuinos e absolutos. Nio se
trata apenas de uma dicotomia teoricamente completa, mas ha tam-
bém alguma base histérica: “anarquia”, no mundo moderno, tem

sido representada como uma doutrina sobre a atividade de governar.

2 G. Lowes Dickinson, A Modern Symposium, p. 65.
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Todavia, o etro da analise reside na completa inadequagao tedrica de
“anarquia” como um conceito de governo, e o fato de que, embora
muitos escritores tenham levantado suspeitas a respeito do governo
e tenham demonstrado o desejo de reduzir seu campo de atuagdo ao
minimo possivel, apenas uns poucos excéntricos consideraram sua
aboli¢io como algo possivel ou desejavel. Em suma, enquanto o “go-
verno onicompetente” pode ser representado de modo plausivel como
um extremo tedrico e histdrico, o “ndo governo” ndo é nem tedrica
nem historicamente seu oposto. Laissez-faire, exceto na mente dos co-
letivistas mais ingénuos, nunca significou a aboli¢ao do governo, mas
apenas sua exclusio de algumas de suas atividades atuais; e s6 em
uma maneira confusa de pensar a “anarquia” pode ser representada
como uma forma de governar.

A outra interpretagio representativa da condi¢do que tem como
sintoma a ambiguidade do nosso vocabulério politico é apontada por
Sir James Stephen numa passagem em que ele contrasta “duas visdes
distintas” da relagdo entre governantes e governados, que estdo lado
a lado no mundo moderno.’ Na primeira visdo, ele diz que “o go-
vernante é considerado o superior do sudito” e, portanto, somente
pode ser criticado de forma relutante e respeitosa, isso se ndo imune
a criticas; na outra visdo, o governante é “agente e servo” do sudito,
de modo que pode ser controlado e, se preciso, censurado. Mas, aqui,
observamos que os extremos nio se interessam tanto pela atividade
de governar e, sim, pela forma como a autoridade do governo ¢ es-
tabelecida. Nossa linguagem e o modo de pensar sobre a autoridade
sdo, talvez, tio ambiguos como qualquer outro assunto e, sem divida,
oscilam entre extremos, o que é pelo menos uma indicagio perspicaz.
Mas, como ja observamos, hd uma conexio (embora nio direta) en-
tre nossa maneira de pensar sobre a autoridade do governo e sobre
a atividade de governar. O que nos interessa, aqui, é a atividade de

3 History of Criminal Law in England, ii. p. 299.
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governar, bem como nossos pensamentos e maneiras de falar sobre as
iniciativas adequadas a ela, razdo pela qual devemos buscar em outro
lugar os extremos em que oscila.

Entendo que os polos de nossa atividade de governar, os extre-
mos (tanto teéricos como histéricos) dos quais as ambiguidades do
nosso discurso sio um simbolo, ndo sio nem a anarquia nem o cole-
tivismo, nem destacam a autoridade do governo, mas compreendem
dois estilos opostos de politica, que chamarei, respectivamente, de
politica da fé e politica do ceticismo.

Meu objetivo principal serd examinar o diagndstico da nossa si-
tuacio politica, discutir o que ela significa e dela extrair algumas con-
clusdes tedricas e praticas. Gostaria de esclarecer, desde o inicio, que
nessas duas expressdes — politica da fé e politica do ceticismo — supo-
nho designar, de uma s6 vez, os polos de uma atividade e os polos da
compreensdo acerca de nossa atividade, os extremos que permitem
compreender a ambivaléncia de nossa conduta no governo e a am-
biguidade de nosso vocabuldrio politico. Cada uma delas, na minha
opinido, designa uma maneira de realizar a atividade e uma maneira
de entender o que estamos fazendo. Além disso, as duas expressoes
indicam nido apenas extremos tedricos da conduta e do entendimento,
mas também historicos: designam polos por entre os quais nossa con-
duta e nosso entendimento tém oscilado em tempos modernos. Con-
sequentemente, nio devem ser consideradas como simples doutrinas
sobre a atividade de governar nem como condigGes estiveis em nossa
conduta de governo: a historicidade as envolve em mudanga; cada
uma ¢ tanto um processo como uma condi¢do. Devemos esperar que
tanto a politica da fé como a do ceticismo surjam em uma variedade
de versdes (superadas pelo tempo ou por alguma outra circunstin-
cia, em alguma iniciativa caracteristica, elas reaparecem em outra) e
reflitam as condicoes cambiantes da Europa nos dltimos quiﬁhentos
anos. A histéria se ocupa com a variedade das versoes; a andlise, com

a elucidagido do carater.
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E, além do mais, as doutrinas, condutas e iniciativas para as quais
as duas expressdes se mantém nio correspondem, nem exatamente
nem de qualquer modo, com qualquer uma das mais efémeras ou
menos completas diferengas da doutrina e pratica reveladas na politi-
ca moderna. Nio correspondem, por exemplo, as diferencas exibidas
pelos partidos politicos contemporaneos ou do passado, na Inglaterra
ou em outras partes, nem a formas opostas de pensar e falar da auto-
ridade do governo. Na minha opinido, sua importéncia reside no fato
de que, como expressoes abreviadas, ndo denotam diferengas casuais
com as quais estamos acostumados em virtude de serem superficiais e
de nio as levarmos a sério porque estio sempre se sobrepondo umas
as outras, mas por causa de oposi¢bes mais profundas no mundo
moderno. E porque, a despeito de serem opostas, falam a mesma lin-

guagem, que se tornou ambigua, e nossa atividade politica

Uma planicie sombria
Varrida com alarmes confusos de combate e de fuga
Onde exércitos ignorantes se enfrentam a noite.

v

Uma coisa deve ser resolvida antes de iniciarmos propriamente
nosso trabalho: o que esperamos alcangar com nossa investigagio?
Nio € tolice nem superficialidade considerar, antecipadamente, o ca-
rater e os limites de nossas expectativas, pois estar atento a certo
tipo de resposta é uma maneira de formularmos nossas perguntas de
modo mais consistente, algo cujo esfor¢o ndo deve ser poupado.

De maneira breve, nosso problema é o seguinte: qual é o carater
da politica moderna que torna sua pratica ambivalente e seu voca-
buldrio ambiguo? Até agora, observamos as condicbes gerais da am-
bivaléncia e da ambiguidade. Além disso, levantei uma hipoétese: os
polos da atividade politica moderna e sua compreensdo sio aquilo
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que denominei politica da fé e politica do ceticismo. Essa hipétese
deve ser comprovada. Mas nio espero ser capaz de estabelecé-la ou
demonstrar sua verdade: em vez disso, espero poder mostrar que se
trata de uma hipoétese reveladora e apresentar um pouco do que ela
revela. Nio sugiro que seja a tinica hipotese que um homem sensato
pode aceitar, mas apenas que seja merecedora de investigagdo. Ela
deve, em primeiro lugar, ser elucidada: precisamos saber, claramente,
0 que estamos supondo antes de iniciarmos o trabalho. Para essa ta-
refa, exploraremos algumas das voltas e reviravoltas do pensamento
politico europeu nos tltimos quinhentos anos. Contudo, nosso es-
tudo ndo serd historico propriamente dito; serd um estudo sobre a
mudanga, mas sem revelar sua mediag¢do (tema do qual se ocupa o
historiador). Haver4 algumas revela¢oes incidentais bastante interes-
santes, mas o principal resultado que se espera obter ¢ uma visao mais
proxima das articulagdes ocultas da nossa politica e, creio eu, uma
compreensdo mais ampla do nosso dilema politico. Se, pelo caminho,
descobrirmos que o que parece ser novo em nossa situagdo politica é,
em muitos casos, apenas uma nova versio de uma condi¢ao que ha
muito prevaleceu, a tinica inferéncia que devo sugerir € que é impro-
vavel que tudo aquilo que tem estado conosco durante tanto tempo
simplesmente desapareca ou seja facilmente eliminado.

A politica é um espeticulo desagradivel em qualquer momento.
A obscuridade, a confusio, o excesso, 0 compromisso, a indelével
aparéncia de desonestidade, a falsa devogio, o moralismo e a imora-
lidade, a corrupgio, as tramas, a negligéncia, o intervencionismo, a
vaidade, a ilusdo e, finalmente, a futilidade,

Como um cavalo velho num curral,

ofendem a maior parte das nossas propensdes racionais e todas
as artisticas. Quando a atividade politica consegue modificar o pre-
dominio da violéncia arbitraria nas rela¢des humanas, sem divida ha

algo de louvavel a ser dito a respeito, e, até mesmo, pode-se pensar
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que o custo vale a pena. Na melhor das hipéteses, todavia, a atividade
politi&a também parece estimular muitos dos tragos mais desagrada-
veis do cardter humano.

A maneira mais simples de adquirir simpatia pela politica é se
tornando um ativista, e ndo ha nada desprezivel em ser partidario:
de fato, ndo tomar partido nos deixa propensos ao surgimento
da abomindvel superioridade. Mas h4d um tipo de simpatia menos
intenso, e também menos vulneravel, que decorre quando nos alia-
mos com a necessidade e aceitamos o inevitdvel: o tipo de afinidade
que Espinosa tinha com o universo. Se é esse 0 caso, é o interesse
que esperamos adquirir com o tipo de investigagio que proponho.
A politica, evidentemente, desconhece necessidades inatas: nio ha
nada no mundo da politica que nio surja da atividade humana, em-
bora haja muita coisa que nio seja resultado da vontade humana.
E, no que diz respeito a atividade humana, é inadequada a lingua-
gem do necessario e do eficiente. Mas, ja que iremos nos ocupar com
aqueles movimentos estratégicos na politica que, por serem profun-
damente enraizados, sdo dificeis de mudar e tampouco de corrigir,
devemos considerar o que ndo nos exige tomar partido: nesse nivel,
é apropriado, e ndo meramente superior, nio se envolver nas esco-
lhas atuais. Estamos preocupados, por fim, com um nivel no qual
“as coisas e as agbes sdo o que elas sio e as consequéncias delas
serao o que vierem a ser”, em que nossa unica ambi¢do adequada é
ndo sermos enganados. Distinguir os elementos mais permanentes do
padrao de nossa politica, aceitid-los ndo no nivel em que se tornam
aceitaveis, mas naquele em que se tornam inevitaveis, é encontrar-se
um pouco menos perplexo e um pouco mais consciente da superficie
desagradavel da politica. Se h4 algum tipo de conclusao que gostaria
de evitar é a de que uma politica virtuosa busca a simplicidade e
“rejeita a ambiguidade”, que aquilo que almejamos é solucionar a a
ambivaléncia e ambiguidade da nossa politica ou, pelo menos, uma
férmula que indique como vencé-las.
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Capitulo 2 | A ldentificagcdo da Ambiguidade

Nosso ponto de partida é a ambiguidade notavel do nosso vo-
cabulério politico, uma ambiguidade que possui tanto méritos como
defeitos. Seu mérito é pratico: como um véu que suaviza as bordas e
modera as diferencas que, de uma sé vez, esconde e revela, essa ambi-
guidade da linguagem serviu para ocultar cisées, cuja exposi¢io plena
incitaria a violéncia e o desastre. Seu defeito é basicamente filoséfico:
a ambiguidade torna dificil para nés a pensar com clareza sobre nossa
politica e obstrui qualquer conhecimento profundo sobre ela. Pode-se
acrescentar, também, que a oportunidade dada ao politico dissimula-
do para espalhar confusio € um defeito pratico a ser apontado contra
sua utilidade.

Meu objetivo ndo € denunciar a trai¢ao da linguagem, nem resol-
ver ou remover a ambiguidade, mas compreendé-la. E a hipdtese que
propus para a andlise € a de que a ambiguidade do nosso vocabulario
politico decorre do fato de ter sido compelida, por quase cinco sécu-
los, a servir a dois senhores.

Chamei esses dois senhores de politica da fé e politica do ce-
ticismo, expressdes que representam os dois polos ou extremos
por entre os quais oscilam, nos tempos modernos, nossa atividade
de governar e nossa compreensdo acerca do que é préprio a fun-
¢do do governo. Como extremos, sio ideais: os horizontes de uma
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atividade e um entendimento que, em grande parte, ocuparam me-
nos espago que os extremos permitem. Mas, na medida em que a
atividade e o entendimento sio definidos na diregio de um desses
extremos ideais, surgem dois estilos de politica historicos, cujas
caracteristicas correspondem as do extremo a que se aproximam,
modificadas, é claro, pela incompletude da abordagem. Durante os
cinco séculos da histéria moderna, esses dois estilos de atividade
politica tém coexistido, lado a lado, sem dificuldade (salvo em raras
ocasides, quando um estilo oscilou muito perto do seu extremo ted-
rico) e, devido a ambiguidade do nosso vocabulirio politico, mui-
tas vezes mal se distinguem entre si. Além disso, uma vez que sdo
estilos de atividade politica e ndo doutrinas estaticas e invaridveis,
cada uma surgiu nio apenas em vdrios graus de completude mas
também em uma variedade de versdes. Por “versio” de um estilo
politico, refiro-me a utiliza¢do dos recursos em certo contexto para
aplici-los a uma situacdo politica particular. Consequentemente,
em qualquer localidade e em qualquer periodo da histéria da Euro-
pa moderna, é possivel detectar ndo apenas a intensidade de cada
um desses estilos de politica (ou seja, o grau em que se aproxi-
mam de seus respectivos extremos ideais), mas também a versdo
atual de cada um, isto é, a forma como estio sendo utilizados no
momento politico atual. Uma analogia com a arquitetura tornara
mais claro o que quero dizer. Na atividade de construgio, podem
ser discernidas certas regularidades de tratamento e, por meio de
um processo de abstragdo, podem ser formulados principios ideais
de um estilo arquiteténico. Nio é de esperar que um tnico edificio
represente exatamente esse estilo ideal, mas é possivel observar se
ele se aproxima do estilo em maior ou menor medida. Além disso,
as exigéncias do local, ou dos materiais disponiveis, ou do usg para
o qual o prédio foi projetado podem, ainda, condicionar a forma de
sua constru¢io, de tal maneira que podemos nio apenas observar o

grau em que se aproxima de um estilo ideal, mas também detectar
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nele o emprego (em alguma ou outra medida) dos principios do
estilo para um propésito especial.

Agora, iremos nos ocupar com algumas das versdes dos dois esti-
los em que a politica moderna tem operado. Nio iremos, infelizmente,
rastrear em detalhes seu surgimento e sucessio (que é tarefa do his-
toriador), mas buscaremos ampliar nosso conhecimento dos préprios
estilos observando seu comportamento em diferentes circunstancias.
Antes de comegarmos a considerar as contingéncias historicas des-
ses dois estilos de politica, todavia, é conveniente esclarecermos seus
principios abstratos, tanto quanto possivel. Devemos nos lembrar de
que esses principios foram alcangados por meio de um processo de
abstragdo. O material que empregaremos é tudo que pudemos en-
contrar sobre a maneira como os povos da Europa moderna tém li-
dado com a atividade de governar e o entendimento a que chegaram
(expresso em palavras) acerca da atividade prépria do governo. Ao
refletir sobre isso, poderemos distinguir o que denominei diferentes
estilos da atividade politica e, ao extrapolar as tendéncias representa-
das, poderemos conceber o extremo ideal para o qual apontam.

I

Consideremos, primeiro, a politica da fé. Acredito que a perti-
néncia da expressdo, que talvez tenha algo paradoxal, aparecera a
medida que avangamos.

Na politica da fé, a atividade de governar estd a servigo da per-
feicio da humanidade. Existe uma doutrina de otimismo césmico
que atribui uma inevitavel perfeicio ao universo, nio pela obser-
vagdo, mas pela inferéncia da perfei¢io de seu criador. H4, ainda,
uma doutrina na qual a perfei¢io humana surge como um dom divi-
no, assegurada, porém nio merecida. Contudo, a ideia da perfei¢do
humana, caracteristica da politica da fé, longe de ser derivada de
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qualquer uma dessas doutrinas, é, na verdade, contraria a ambas.
Na politica da fé, a perfeicao humana € buscada, justamente, porque
nio esta presente; além disso, acredita-se que nio devemos, nem po-
demos, depender da providéncia divina para a salvacdo da humani-
dade. A perfeicio humana deve ser alcangada pelo esfor¢o humano,
e, nesse caso, a conflanga na efemeridade da imperfei¢io provém da
fé no poder do homem e ndo na providéncia divina. Talvez sejamos
incentivados a crer que nossos esfor¢os contem com aprovagio e
até mesmo suporte da perfei¢do, e que chegaremos inevitavelmente
a ela pelo nosso proprio esfor¢o caso nio relaxemos.

O primeiro principio estd associado a outros trés. A perfei-
¢ao, ou salvacdo, é algo a ser buscado neste mundo, visto que o
homem é redimivel na historia. Justamente por causa dessa cren-
ca, torna-se relevante e revelador designar esse estilo de politica
como “pelagiano”.! Além disso, a perfeicio da humanidade ¢ en-
tendida nio apenas como algo mundano, mas como uma condigio

das circunstincias humanas. Isso é algo que gera muita confuséo.

! Pelagianismo é uma doutrina que sustenta que os seres humanos podem al-
cangar a perfei¢cio moral apenas pelo livre-arbitrio, sem a necessidade da gra-
¢a divina. A expressio remonta a Peldgio (Pelagius), teGlogo laico britanico
que viveu entre 0s séculos IV e V, estabelecendo-se em Roma por volta de 405
d.C. Ficou conhecido na histéria por seu forte contraponto a visdo de Santo
Agostinho a respeito do pecado original, pela predestinagio a salvagio e pela
confianga absoluta da humanidade na graga de Deus. Agostinho sustentava
que o pecado de Adio foi herdado por toda a humanidade e, por mais que o
homem tenha livre-arbitrio, ele esta inevitavelmente escravizado pelo pecado.
Para Pelagio, essa visdo constitui uma espécie de fatalismo que estimula a apa-
tia moral; ainda que os homens tenham o habito de pecar, em consequéncia
da Queda, ndo foi perdida a capacidade de superar esse hibito. A huma-
nidade teria, portanto, total controle sobre suas préprias a¢des e destinos,
sem precisar da vontade de Deus para sua salvacdo. No contexto da obra
de Oakeshott, a doutrina do pelagianismo aplica-se com grande acuidade &
politica da fé. Esse estilo de politica acredita que a salvagdo da humanidade
(ou simplesmente a perfeicio) é algo ndo apenas desejivel, mas plenamente
possivel de ser obtido neste mundo. Cabe ao governo a missio de conduzir os
esfor¢os coletivos no caminho supostamente adequado. (N. T.)
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Se o carater humano fosse pensado para ser independente ou mesmo
parcialmente independente das circunstincias humanas, o correto
seria, entdo, excluir das finalidades da politica da fé toda ideia de
perfeicdo, o que acabaria impondo alguns limites 2 ambicdo desse
estilo. Mas, em geral, isso ndo ocorre. Aqueles que abragam esse es-
tilo enxergam os homens como criaturas de suas circunstancias,? de
modo que sua perfei¢do € identificada como uma condi¢ido dessas cir-
cunstancias. No fundo, é justamente essa identifica¢io, a qual permite
que se busque tudo aquilo que o homem possa vir a desejar, que torna
esse estilo de politica distinto de qualquer outro. Por fim, acredita-se
que o governo seja o principal agente do aprimoramento que resul-
tard na perfei¢io. A func¢io do governo, portanto, é entendida como
o controle e a organizac¢do da atividade humana com o propésito de
alcancar sua perfeicio.

Entre essas ideias, ha vdrias que apresentam uma aparéncia inde-
levelmente modernista e, se essas sdo as raizes da politica da fé, seria
imprudente retroceder seu surgimento ao comego da histéria moder-
na. No entanto, essas crencgas tiveram uma histéria muito mais longa
do que geralmente se supde, e, embora eu as tenha enunciado, em sua
maior parte, na linguagem confiante e adulta do século XVIII, elas
eclodiram muito mais cedo. Numa etapa posterior, farei meu melhor
para remover a suspeita de que estou atribuindo uma vida demasia-
do longa a algo que, muitas vezes, se considera de aparicio recente,
mas tal suspeita pode ser contida, por enquanto, se observarmos duas
coisas. Primeiro, acredito que a condi¢do principal do surgimento da
politica da fé (ou seja, um aumento notavel e inebriante do poder hu-
mano) é caracteristica do comeg¢o da historia moderna e ndo apenas
de tempos recentes; em segundo lugar, esse estilo de politica abre es-
paco para uma variedade de interpretacées (algumas nada modernas)
da palavra-chave “perfeicio”. O milénio insepardvel desse estilo deve

2 Um raciocinio precoce dessa crenca foi fornecido, é claro, por Locke.
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ser, é verdade, uma condi¢io mundana das circunstancias humanas,
mas pode variar de uma condi¢io de virtude moral ou de salvagio
religiosa para uma condigio de “prosperidade”, “abundincia” ou
“bem-estar”. Em suma, existem versdes desse estilo de politica apro-
priadas ndo apenas as circunstancias dos séculos XVIII e XIX, mas
até mesmo as do século XVI.

Ha, no entanto, duas caracteristicas desse primeiro esbogco da
politica da fé que ndo devemos confundir. Primeiro, a atividade de
governar nio é concebida meramente como um agente auxiliar na
busca por aprimoramento que resulta na prépria perfeicio ou que
deve culminar nela; é o principal inspirador e o tinico administrador
dessa busca. Se a politica da fé se resumisse meramente 2 assertiva de
que o papel do governo é contribuir para algum reconhecido benefi-
cio da humanidade, ndo haveria nada para diferencii-la de qualquer
outra, exceto, talvez, a doutrina do anarquismo. E importante ficar
claro que estamos considerando uma compreensio da atividade de
governar que atribui ao préprio governo (oferecendo razdes para tal)
o dever e o poder de “salvar” a humanidade, embora seja provavel
que surja uma série de interpretagdes acerca da “salvaciao”.

O segundo ponto se refere a “perfeicio”. Afirmei que esse estilo
de politica tem vigorado por um longo periodo, e pode-se pensar que
estou sustentando esse estilo com base em doutrina bastante estreita,
algo que s6 pode ser atribtiido a uns poucos excéntricos € a alguém
insignificante no cenario amplo da politica moderna. Todos nés es-
tamos familiarizados com um estilo de politica que busca melhorar
as circunstancias humanas; a perfei¢do, por outro lado, é um excesso
incomum. Mas a distingdo ndo pode ser sustentada nessa conexio.
E certo que, na politica da fé, estou delineando o que geralmente se
conhece como politica utépica, mas penso que aqueles que tentam
escapar disso, alegando apenas a busca do aprimoramento e nio da
perfeicdo, achardo essa saida muito estreita, caso insistam em manter
a no¢do de aprimoramento a qual ainda estdo apegados.
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Deixando de lado os milenaristas® intrusivos, uma classe espe-
cial nas fileiras da politica da fé, consideraremos os aprimoradores
que negam pretensoes utépicas. A tarefa de aperfei¢oar o destino da
humanidade pode ser realizada de duas maneiras. Podemos projetar,
apropriar ou desenvolver todo tipo de modificagdo que se proponha
como mudanga para o melhor, em que “melhor” significa, nas mes-
mas circunstincias, um modo aperfei¢oado de realizar essa ou aquela
atividade ou de apreciar o mundo. Aqui, o aprimoramento das cir-
cunstincias nio segue nenhuma dire¢io, e, se uma melhora entrar em
conflito com outra (como pode muito bem ocorrer), havera um ajuste
tempordrio entre suas pretensdes: nesse caso, nem as melhoras nem
seus ajustes insinuam ou impdem uma unica via.

O outro modo de alcangar o aprimoramento das circunstancias
humanas consiste em decidir primeiro em que dire¢io o “melhor”
se encontra e passar a persegui-lo, pouco importa como a decisio é
tomada. Isso nio pressupde um conhecimento detalhado do melhor,
mas pelo menos uma ideia dele, pois a dire¢io é escolhida ndo em vir-
tude de ser superior a qualquer alternativa, mas justamente porque ¢é
a melhor. Essa é a maneira de buscar o aprimoramento na politica da
fé. Como veremos, muitos dos adeptos desse estilo de politica negam
que sejam perfeccionistas ou utopicos, e sua negagio (caso nao seja
mero autoengano) significa algo: o estado de coisas que desejam ver
estabelecido nio € de todo presumivel e ndo se espera que caia pronto

3 Milenarismo (ou milenialismo) refere-se a crenga que anuncia o regresso
de Jesus Cristo para constituir um reinado com a duragdo de mil anos {en-
tendido tanto de forma literal como simbélica, referindo-se a um periodo de
longa duragio). O milénio é um momento transitério, em que as condicbes
da vida mundana seriam radicalmente transformadas em preparagio para a
salvagio divina. Nio representa o destino final da histéria da humanidade,
mas um estigio preparatério para a salvagdo final. Na linguagem politica, a
expressdo milenarismo passou a designar, coloquialmente, toda e qualquer
doutrina, crenga ou movimento social que acredita na existéncia de um ideal
de salvagdo ou perfei¢io da humanidade. (N. T.)
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do céu. Nio significa, porém, que demonstrem qualquer hesitagdo
acerca da dire¢cdo em que o aprimoramento deve ser buscado.

Em suma, se vocé admitir uma unica estrada, pouco importa
quio lentamente esteja preparado para se locomover ou quio abun-
dante seja a colheita que espera reunir, vocé é um perfeccionista, nio
porque conheca em detalhes o que ha no final, mas porque excluiu
todas as outras rotas e estd satisfeito com a certeza de que a perfei¢ao
se encontra onde quer que a estrada termine. O papel atribuido ao
governo nessa iniciativa nio é apropriado apenas pela quantidade
de poder que ele pode exercer, mas também pela necessidade de ser
exercido em uma tunica diregio.

Portanto, um dos pressupostos caracteristicos da politica da fé
é que o poder humano ¢ suficiente, ou pode vir a sé-lo, para obter a
salvacio. O outro pressuposto € que a palavra “perfeicio” (e seus si-
nénimos) denota uma condi¢io tnica e abrangente das circunstincias
humanas. Essa condi¢do pode nio ser prontamente estabelecida nem
premeditada com grande distingdo, mas podemos, ao menos, identifi-
car seu contorno geral; trata-se do objetivo de toda atividade politica,
nio restando alternativa. Como consequéncia, esse estilo de politica
requer dupla confianga: a convicgio de que o poder necessirio estd
disponivel ou pode ser gerado e a convic¢do de que, ainda que nio
saibamos exatamente o que seja a perfei¢ao, pelo menos conhecemos
a estrada que conduz a ela. A confianga de que o poder necessario esta
disponivel pode aumentar com a busca da perfei¢io; a confianga de
que estamos no caminho certo pode ser adquirida de diversas manei-
ras. Pode ser uma certeza visiondria, bem como o fruto da pesquisa,
reflexdo e argumentagdo. Na politica da fé, a decisdo e a iniciativa
politicas e a iniciativa podem ser entendidas como respostas a uma
percepgao inspirada do que é o bem comum ou podem ser entendidas
como a conclusdo que acompanha um argumento racional; mas ja-
mais podem ser entendidas como um expediente temporario ou ape-

nas como algo que se faga para manter as coisas funcionando. Como
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resultado, nessa compreensdo da politica as instituicdes de governo
serdo interpretadas nio como meios para fazer as coisas, ou para
permitir decisdes de qualquer ordem, mas como meios para se chegar
a “verdade”, ou para excluir o “erro” e fazer a “verdade” prevalecer.
A politica da fé compreende o governo como uma atividade
“ilimitada”; o governo é onicompetente. Isso, na verdade, é apenas
uma maneira distinta de dizer que seu objeto é a “salvacdo” ou a
“perfeicdo”, 0 que nos permite observar uma importante distin¢do
entre “absolutismo” e “onicompeténcia”. A doutrina do absolutis-
mo, propriamente falando, refere-se ao estabelecimento da autori-
dade do governo. Implica um direito de governar que, na verdade,
ndo se estabelece sozinho (algo desconhecido pela historia, embora
~teoricamente possivel), mas é outorgado de tal modo que, uma vez
estabelecido, ndo pode ser facilmente retirado, modificado, transferi-
do ou obstruido de qualquer maneira; talvez isso implique, também,
uma outorga que transmite todo o poder tipico do governo para uma
pessoa ou corpo de pessoas que nio compartilha seu exercicio com
mais ninguém. Em alguns aspectos importantes, parece-me que todos
os governos sio “absolutos” nesse sentido. No minimo, um “gover-
no” cuja autoridade pode ser retirada tao logo tenha sido recebida,
sob o menor ou qualquer pretexto, e que seja obrigado a compar-
tilhar sua responsabilidade com pessoas ou 6rgdos que ndo recebe-
ram a mesma ou qualquer autorizag¢do, parece-me estar restringido
de maneira diversa da maioria dos governos nos tempos modernos.
Mas, ainda assim, tudo isso é completamente distinto de um governo
“onicompetente”. A investigacdo revelou as circunstancias em que o
governo “soberano” surgiu no mundo moderno, restando descobrir

aquelas que suscitaram a apari¢do do governo “minucioso”;* ainda

4 Qakeshott emprega os termos minucioso (minute) e minuciosidade
(minuteness) para caracterizar a atuagio dos governos na politica da fé.
Trata-se de expressdes cuidadosamente escolhidas pelo autor e que car-
regam um contetido simbdlico bastante significativo dentro de sua obra.
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que paregam quase idénticos, nao sio de modo algum a mesma coisa.
“Minuciosidade” ou “onicompeténcia” nio se referem a autoridade
do governo, mas a atividade e aos objetivos de governar. Sobre Hob-
bes, é justo dizer que ele compreendeu o governo como o exercicio de
uma autoridade “absoluta”, tendo sido o primeiro grande teérico do
governo soberano, mas ndo mostra nenhum sinal (muito pelo contra-
rio) de que a fungido do governo é onicompetente. Em suas paginas,
nio ha nenhuma mengao a ideia do governo como o agente do apri-
moramento e da perfei¢io do homem (a nog¢do de perfei¢io humana
lhe parece um absurdo), mas ha a presenca de algumas ideias muito
precisas e profundas acerca dos objetivos adequados da atividade de
governar, que sdo limitados, mas muito importantes. O governo é
supremo, mas suas atividades sao limitadas.

Na politica da fé, a atividade de governar é onicompetente, mas
nio necessariamente absoluta. Em outras palavras, o “coletivismo”
de toda espécie pertence a politica da fé, mas o cesarismo (que, como
se tem dito, transformou o Império Romano “em uma feliz arena de

idiossincrasia”) ndo lhe pertence em nenhum grau maior que a todos

E importante esclarecer esse conteiido para que o leitor nio seja induzido a
erro de interpretagdo em virtude de uma possivel ambiguidade dos termos.
Isso sucede porque, na lingua inglesa, a palavra minute pode significar tanto
diminuto (algo extremamente pequeno, insignificante, reduzido) como tam-
bém minucioso (meticuloso, pormenorizado, detalhista). A confusio que pode
ser suscitada aqui envolve os papéis antagdnicos que o governo desempenha
nos dois estilos. De fato, o governo cético tende a ser diminuto em seu am-
bito de atuagdo quando comparado a seu extremo oposto. Mas nao é nesse
contexto que Oakeshott emprega as expressdes. Vale lembrar que enquanto o
ceticismo é pautado no formalismo estrito, em que a ordem piiblica é mantida
com base em regras gerais de conduta, indiferentes a qualquer propésito com-
preensivo, a politica da fé tem uma caracterizagdo sensivelmente distinta. Ela
busca a “perfei¢io” da humanidade e, por esse motivo, os governos rejeitam
o formalismo e o cardter meramente adverbial das regras de conduta, prefe-
rindo um controle minucioso e pormenorizado de todas as atividades de seus
governados, justamente para garantir que ndo haja nenhum desvio que afaste
os homens do caminho da salvagio. (N. T.)
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os governos. Para a politica da fé, governar é uma atividade que se
propaga de maneira interminavel, integrando todas as atividades do
governado e (se fiel ao seu dever) sempre até o limite do esgotamento.
Das muitas consequéncias desse trago da politica da fé, uma deve ser
mencionada de imediato. As palavras e expressdes do nosso vocabu-
lario politico podem ter um significado estreito ou ampliado (e, claro,
uma variedade de significados entre esses limites). Na politica da fé,
dada sua alianga com a busca da perfei¢io humana, a cada palavra e
expressdo serd atribuido o seu significado mais amplo e abrangente,
mirando sempre o limite e (por meio de adjetivos) as vezes além da-
quilo que o vocabulario pode tolerar sem perder seu sentido.

O esbogo da politica da fé é imperfeito mesmo quando tomado
para aquilo que pretende ser, ou seja, um projeto abstrato; mas, ao
refletir sobre isso, certas inferéncias 6bvias se apresentam. Descrever
brevemente algumas, além de ampliar o proprio esboco, servira de
preparacdo para o que vamos encontrar quando passarmos das abs-
tragdes para as versdes concretas desse estilo de politica na pratica.

De maneira clara, é tipico dessa politica acolher o poder em vez de
sentir-se constrangido por ele; nenhuma quantidade de poder jamais
serd considerada excessiva. De fato, remoer a cada atividade, manter
as iniciativas na linha, ndo hesitar em expressar sua aprovagio ou
desaprovacdo de cada projeto e, em suma, concentrar todo o poder
e recursos da comunidade na busca da perfeigao, certificando-se de
que todos esses recursos sejam explorados e que nido se desperdice
nenhum, obviamente serd apropriado para a atividade de governar
entendida como a organizag¢io da perfei¢io humana. Nio como de-
feito, sendo como virtude, a3 medida que o poder é colocado em pra-
tica, a atividade de governar nesse estilo de politica serd minuciosa,
inquisitiva e inclemente: a sociedade se tornara um panopticon; e seus
governantes serdo panoverseers. Nao por descuido, mas de forma ine-
vitavel, essa concentracdo de esfor¢os, novamente na proporgio do

seu poder, fara do governo o representante da sociedade num projeto
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de autoafirmacio coletiva cujo proposito serd a conquista espiritual,
se ndo a conquista fisica do mundo: esconder a “verdade” seria trai-
cdo, ser negligente em propagi-la, uma desgraca.

Além disso, um alto grau de formalidade na atividade do gover-
nar seria considerado inadequado. Para esse estilo, governar é uma
aventura divina, e a estrita observancia de regras e constitui¢des sera
prontamente sentida como um freio ao seu impeto. Os direitos e os
meios de reparagio serdo incongruentes, tendo perdido lugar por um
inico e compreensivo Direito - o direito de participar do aprimo-
ramento que leva a perfeicdo. O que ja passou nio tera muita im-
portancia nesse estilo de governo; o presente serda mais importante
que o passado e o futuro [muito mais importante] que qualquer um.
A Raison d’Etat, redimida e santificada pela sua associagio com
a busca da perfeicdo, serd reconhecida como um argumento apro-
priado, valido e até mesmo moral. A aversio a legislacdo pretérita
esta fora de lugar; a prevengdo serd melhor que a puni¢do; o sofri-
mento do inocente parecerd menos reprovavel que a impunidade do
culpado, e a culpa serd mais facilmente presumida que a inocéncia.
A oposicio, apropriadamente entendida como um meio para alcangar
a “verdade”, tera apenas uma fung¢do temporal e esporadica, sendo
considerada ndo mais que um obsticulo, ou algo ainda pior caso a
“verdade” seja aparente.

Além do mais, seria adequado para uma atividade de governar
que busca a perfei¢io requerer nio apenas obediéncia ou submissio
do governado, mas também aprovagio e, até mesmo, amor. O dissenso
e a desobediéncia serdo punidos nio como condutas inoportunas, mas
como “erro” e “pecado”. A falta de entusiasmo sera considerada um
crime a ser prevenido por meio da educagio e punido como traigio.
Por outro lado, esse estilo de governar, com seu obstinado impulso a
perfei¢io, pode provocar muito descontentamento, visto que ela sera
alcancada apenas no futuro, e estamos sempre mais insatisfeitos quan-

do sentimos falta de uma coisa que de varias. Por fim, a fun¢do do
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governo alcangard uma estatura moral que a colocara acima de qual-
quer outra, entendendo-se que os politicos e seus colaboradores sio,

a0 mesmo tempo, os servos, os lideres e os salvadores da sociedade.

1L

Uma vez que estamos lidando com extremos abstratos, é oportu-
no (e ndo mero exagero) observar na politica do ceticismo (que agora
podemos examinar) um estilo oposto, em todos os aspectos, a politica
da fé. Todavia, hda um erro a ser apontado e evitado neste momento,
porque, se ndo o fizermos agora, iremos encontra-lo ampliado quan-
do chegarmos a analisar as contingéncias histéricas desses dois estilos
de politica. Estou me referindo ao equivoco de confundir opostos 16-
gicos com inimigos historicos, considerando a fé como uma reagio do
cgticismo ou vice-versa, bem como compreendé-los apenas na medida
em que estdo espelhados mutuamente. Em alguns aspectos, penso que
existem versdes da politica do ceticismo que, no mundo moderno, an-
tecedem qualquer uma da politica da fé, e ha razées 6bvias para que
1ss0 seja assim. Mas, dado que sustento estarem presentes ambos os
estilos de politica (embora, naturalmente, nio com o mesmo vigor em
todos os momentos) desde o inicio e ao longo da histéria moderna,
eles devem ser considerados contemporaneos para nossos prop0sitos,
e seria inoportuno assinalar a precedéncia de um estilo sobre outro.
Nesta exposi¢do, um estilo deve ser analisado antes do outro, e, quan-
do os examinamos, vemos que sdo coincidentes. Minha visdo é que
a histéria da politica moderna (referente a atividade de governar) é
a concordia discors desses dois estilos; e creio que estio enganados
aqueles que veem o surgimento da fé na derrocada do ceticismo, ou
o nascimento do ceticismo no colapso da fé. Evidentemente, entrela-
¢ados como foram, eles agiram e reagiram entre si, e até mesmo che-

garam a modificar um ao outro (cada um tentando impedir o outro
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de chegar ao seu extremo teérico), mas seus fundamentos encontram-
-se de maneira independente nas circunstancias da politica moderna.
E, como disse, nenhum deles deve ser identificado com as diferencas,
divisdes, antagonismos, alinhamentos e partidos que compdem a su-
perficie da nossa histéria politica e que existem em grande medida ou
por completo tal como se refletem mutuamente. Estamos consideran-
do, portanto, dois estilos de politica que estdo em oposi¢ao abstrata,
mas que formam juntos o nosso complexo e ambivalente modo de
governar e nosso complexo e ambiguo entendimento daquilo que é
préprio a funcio do governo.

Na pritica, o ceticismo nunca é absoluto: a divida total é, simples-
mente, uma contradi¢ao em si mesma. E, como modo de compreender
a atividade de governar, o ceticismo ndo deve ser identificado nem
com a anarquia nem com o individualismo radical que frequente-
mente estd associado a ela.® Pelo contrério, a politica do ceticismo
compreende a atividade de governar de forma bastante especifica,
desvinculada da busca da perfeicio humana. Intelectualmente, esse
desprendimento € alcangado quando a perfeicio deixa de ser perce-
bida como uma condi¢gdo mundana das circunstiancias ou, no caso
de sua busca ser reconhecida como prépria da humanidade, ndo é o
governo o encarregado de tomar conta dela. Com algumas reservas,
pode-se dizer que a politica cética tem sido a modalidade caracteris-
tica da Europa medieval. A desvincula¢do do governo da busca da
perfei¢io pode, no entanto, ser alcan¢ada de outras maneiras; nos
tempos modernos, pode-se dizer que a politica do ceticismo (vista
como um estilo abstrato de politica) tem suas raizes na crencga radical
de que a perfeicio humana é uma ilusdo, ou, na visdo menos radical,
de que sabemos tio pouco sobre as condi¢bes da perfeicio humana

que se torna imprudente concentrar nossas energias em uma Unica

5 Historicamente, a anarquia esta mais préxima da politica da fé que da poli-
tica do ceticismo. A tendéncia antinomiana da fé é em si mesma anirquica e
a0 mesmo tempo tiranica.
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direcdo, associando sua busca a atividade de governar. De acordo
com esse argumento, a imperfeicio humana pode ser instivel e, além
disso, uma tnica e simples condi¢do das circunstancias humanas (em-
bora isso possa vir a ser questiondvel), mas, mesmo nessas hipéteses,
buscar a perfeicdo em apenas uma direcio (especialmente sem des-
vios, independentemente do que seja necessédrio fazer para alcanci-la)
¢ um convite para o desencanto e (0 que pode ser pior que a insa-
tisfagdo por ndo alcanga-la) a afligio no caminho. No geral, ja que
estamos considerando os tempos modernos, acredito que seja mais
correto encontrar as raizes da politica do ceticismo nessa desconfian-
¢a cautelosa que em alguma divida mais radical. A davida radical
nido tem estado ausente, como tampouco a concep¢io (ndo abordada
aqui) de que a busca da perfei¢io é demasiado importante para ceder
_seu controle e dire¢io a um grupo de pessoas que, por sangue, forca
ou elei¢do, adquiriram o direito de intitularem-se “governantes™; con-
tudo, nem a duivida radical nem essa outra concep¢io sio necessarias
para afastar a atividade de governar da busca da perfeicio.

Esse desprendimento priva a atividade de governar do propésito
Compreensi;zo (a busca do bem comum) de que desfruta na politica
da fé. Aqui, o governo nio deve ser o arquiteto de um modo perfeito
de vida, ou (como a fé o compreende) de uma maneira aprimorada de
viver, ou mesmo {como se mostra) de qualquer modo de vida. Con-
tudo, privar-se disso nio significa estar privado de tudo. E acredito
que as afirmagdes que a politica do ceticismo faz sobre a atividade de
governar, ao contrario da politica da fé, ndo estdo baseadas em uma
doutrina sobre a natureza humana, mas em uma leitura da conduta
humana. O cético na politica observa que os homens vivem em proxi-
midade uns com os outros e, ao perseguirem virias atividades, podem
entrar em conflito. Quando alcanca certas dimensdes, esse conflito
ndo apenas torna a vida barbara e intoleravel, como pode extingui-la
abruptamente. Portanto, a atividade de governar subsiste nio por-

que é boa, mas porque é necessdria. Sua funcio primordial consiste
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em diminuir a gravidade do conflito humano ao reduzir as ocasides

em que ocorre. Pode conferir um “bem” desde que seja executada de

uma maneira que se harmonize com o tipo de conduta correntemente
aprovada e ndo o prejudique.

Essa ordem superficial pode parecer insignificante (algo que a
politica da fé aceita sem contestac¢do), e preservd-la pode parecer
uma ocupag¢io menor. Mas o cético a entende como uma conquis-
ta grandiosa e 4drdua, porém nunca fora do alcance da decadéncia
e da dissolucdo. Ele tem aquilo que Henry James chamou de “a
imaginacao do desastre” e, por isso, lembra-nos de que essa ordem
pode ser tio fragil quanto valiosa e, quando colapsa, a vida torna-
-se rapidamente “solitdria, pobre, desagradavel, brutal e curta”,
sem nenhuma oportunidade para buscar a perfeicdo e muito pouca
para contempli-la. Mas, embora essa ordem superficial ndo deva

ser desprezada, ela nao significa tudo. Consequentemente, compete

ao cético insistir que ndo devemos gastar mais recursos que o ne-

cessario para sua preservagao.

Agora, o custo que isso acarreta é a concentragido daquilo que;

na melhor das hipdteses, serd uma grande quantidade de poder dis-
ponivel na comunidade e também o destacamento de atividades hu-
manas com finalidades mais agradaveis. O governo fraco é inatil.
Na compreensio do cético, o governo forte nio deve ser visto como
um passo na dire¢do da politica da fé, pois ndo se trata de um go-
verno minucioso: sua forca estd sempre limitada pelo estreito campo
de sua atividade. Mas, seja como for, é claramente um atributo do
cético considerar a economia no uso do poder ao governar, e a maio-
ria das nossas praticas e ideias nesse assunto originam-se desse estilo
de politica. Nio estamos preocupados com essas praticas e ideias que
pertencem, propriamente, as varias versdes da politica do ceticismo,
mas é oportuno, mesmo neste esboco abstrato, observar a adequacio,
em termos de economia, da conduta do governo (isto é, a manutengao

da ordem) por meio de leis conhecidas e estabelecidas, bem como por
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um sistema de direitos ligado a (que, na verdade, é historicamente
derivado) meios de reparagio conhecidos e ficeis de manejar. Esse
modo de governar €, pelo menos, mais econdmico no uso do poder
que, em geral, sua unica alternativa possivel — a interrupg¢do continua
ou esporadica das atividades humanas por medidas corretivas ad hoc
que requerem nio uma pressio constante e moderada em dire¢do
da ordem, mas a constante mobiliza¢do e desmobiliza¢do de grandes
quantidades de poder. O ponto de partida, na visio do cético, é que a
atividade de governar é uma atividade judicial, e o poder concentra-
do pelo governo nio estd disponivel para quem queira promover ou
impor seu projeto favorito.

Além disso, hd outra razio pela qual é apropriado que o cético
esteja especialmente preocupado com a economia do poder no go-
verno. Partindo, teoricamente, de uma leitura da conduta humana
que supde o conflito entre os homens, e ndo vé nenhuma forma de
suprimi-lo sem eliminar muito mais coisas a0 mesmo tempo, o cético
ndo esta disposto a ignorar que a fungdo do governo é ocupada por
homens da mesma estirpe dos sujeitos que eles governam - isto é,
homens sempre suscetiveis, quando se tornam governantes, a ir além
do Ambito de sua atuagdo e impor a comunidade uma “ordem” parti-
cularmente favoravel aos seus proprios interesses ou (num excesso de
generosidade ou de ambig¢do) para impor algo mais que uma ordem.
Por essa razio, é também apropriado que a politica do ceticismo seja
comedida na quantidade de poder outorgado ao governo. E se for
necessario destacar mais atividade humana para constituir um orga-
nismo, nio de governantes, mas de guardides do governo, isso sera
considerado parte do custo inevitdvel do bom governo, um custo a ser
mantido, todavia, no nivel mais econémico.

Na compreensio cética de governar, portanto, a manutengio da
ordem é o primeiro objetivo do governo. Mas hd, também, o que
parece ser um segundo objetivo: a busca por melhorias e, quando

conveniente, o aprimoramento do sistema de direitos e deveres e de



A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo | Capitulo 2 — A identificacdo da Ambiguidade

seu correspondente sistema de meios de reparacdo, que, juntos, com-
poem a ordem superficial. A atividade do “aprimoramento”, é claro,
deve ser distinguida do que, na politica da fé, compreende-se como o
propdsito abrangente do governo. Aqui, o que deve ser aprimorado
nio sio os seres humanos ou suas condutas, nem mesmo suas cir-
cunstancias de maneira ampla, mas o sistema existente de direitos,
deveres e meios de reparagio. As dire¢bes em que o aprimoramento
deve ser buscado sdo inconfundiveis; algumas sdo mais radicais que
outras, mas nenhuma afasta a atividade de governar do seu primeiro
objetivo. Na verdade, o “aprimoramento” €, simplesmente, uma parte
da articulacdo da manutencdo da ordem.

Sera observado que tanto a maneira de manter a ordem como
o carater da propria ordem estardo sempre condicionados pelo tipo
de atividade em que os membros da comunidade estdo engajados.
De fato, nas comunidades europeias modernas, essas atividades mu-
dam constantemente; cada um dos milhares de inven¢bes mecanicas
provocou uma mudanga dessa espécie. A tarefa do governo, portan-
to, ndo é determinar quais serdo essas atividades, porém evitar que
se tornem prejudiciais aquela ordem, sem a qual qualquer atividade
(exceto as mais primitivas e desagradaveis) torna-se impossivel. Rea-
lizar mudangas correntes na atividade, mediante ajustes necessarios
no sistema de direitos, deveres e meios de reparacio, é a forma mais
radical de aprimoramento de que o governo é capaz nesse estilo de
politica. No entanto, deve-se observar que a atividade do “aprimora-
mento” nio é uma atividade independente, subsidiaria 4 manuten¢io
da ordem; é, em si mesma, a manuten¢do de uma ordem apropriada.
Negligenciar isso ndo equivale a deixar de cumprir uma obrigagio: é,
precisamente, permitir que a desordem se institua. Por essa razio, o
aprimoramento, estritamente falando, ndo é um segundo objetivo do
governo, mas, tio somente, um aspecto do primeiro e dnico objetivo.

Mas, além disso, todo sistema de direitos, deveres e meios de re-
paracio esta, internamente, em um estado de desequilibrio. O sistema
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nunca foi concebido como um todo, e a coeréncia que possui é pro-
duto do reajuste constante entre suas partes. E, ainda que nio tenha
ocorrido nenhuma mudanga na direcdo das atividades, o sistema da
ordem superficial é sempre capaz de se tornar mais coerente. Meditar
sobre esse sistema e torna-lo mais coerente ao responder a suas insinu-
acOes é uma forma de aprimora-lo que pertence (no entendimento do
cético) a func¢do do governo, embora suspeite do desmedido amor pela
simetria e de um impulso demasiado avido por abolir as anomalias.

Outras dire¢bes apropriadas do aprimoramento sdo ainda mais
Obvias. A atividade de governar sempre pode tornar-se mais econdmi-
ca em seu uso de poder e recursos; sempre haverd espaco para todo
tipo de melhoria que torne a ordem menos onerosa, sem, por isso,
torna-la menos eficaz. Serd um ganho evidente se uma quantidade
menor de atividade humana for desviada para a ocupacio infrutifera
de contornar algum excesso de ordem, ou de procurar uma saida para
escapar da frustragdo imposta por uma ordenagio muito insistente.
Para o cético, ha uma espécie de barbarie na ordem que deve ser evi-
tada tanto quanto a barbarie da desordem; a barbarie da ordem surge
quando a ordem é buscada por si mesma e quando sua preservagio
envolve a destrui¢do daquilo sem a qual ela se torna apenas a ordena-
¢do de um formigueiro ou de um cemitério.

A atividade de governar, portanto, da forma como o cético a
compreende, pertence a um complexo de atividades; é uma entre cen-
tenas de outras, sendo superior a todo o complexo apenas em virtude
de ser a atividade que tudo vigia do ponto de vista da ordem piblica.
Governar ndo é impor de uma tnica moral ou outra dire¢do, tonica
ou maneira as atividades de seus governados. O alcance e a diregio
das atividades na comunidade s3o o que sdo e, é claro, entre elas
se encontra a aprovagdo ou reprovagido moral da conduta corrente.
Mas a aprovacdo ou reprovagdo moral ndo fazem parte da funcio
do governo, que nio estd, de modo algum, preocupado com as almas
dos homens. Em qualquer sentido derradeiro, ndo se decide e nio é
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preciso decidir quem esta certo ou quem esta errado; tampouco € ne-
cessario invocar uma teoria especulativa das individualidades sacros-
santas (como a doutrina da liberdade de J. S. Mill) ou (por outro lado)
da solidariedade social; a inica preocupagdo do governo é o efeito da
conduta na ordem publica. O governante modesto desse estilo nio se
considera mais apto que seu vizinho para determinar um curso geral
da atividade humana. Mas sua modéstia termina ai: em seu reduzido
campo, pode se dar ao luxo de ser inexoravel. E preciso manter em
funcionamento os meios de reparacdo para que possam recorrer a eles
todos os que tiveram seus direitos negados, observar se tais direitos e
deveres estio adequados a condigdo momentinea da sociedade, bem
como prevenir a corrup¢do dessa “justica”. Se acrescentarmos a isso
a tarefa de estar preparado para proteger a comunidade contra um
inimigo estrangeiro, ou para defender seu interesse (se tiver algum) no
mundo em geral, ndo estamos acrescentando nada de novo. E verdade
que a defesa da ordem deve ser exercida de uma maneira mais empi-
rica e que se trata menos de uma questio de garantir o cumprimento
de direitos e deveres que de buscar uma politica; mas seus limites sio
0s mesmos, e liderar uma cruzada moral contra um pais estrangeiro é
tao incomum nesse estilo de governo quanto comandar uma cruzada
moral contra qualquer um de seus governados. Em resumo, na politi-
ca do ceticismo, o governo é como bom humor e sitira; um nio nos
levara ao céu e o outro ndo revela “verdade”, mas o primeiro pode
nos salvar do inferno, e o segundo da estupidez.

Agora, como ocorre com a politica da fé, podemos preencher este
esboco abstrato da politica do ceticismo considerando algumas de
suas implicagdes. Para esse estilo de governo e esse entendimento da
atividade de governar, é apropriado que haja certo nervosismo quan-
to ao exercicio do poder: onde os limites sdo severos, a responsabi-
lidade de ultrapassi-los, inadvertida ou ambiciosamente, é grande.
Nio acho que devamos atribuir ao cético na politica, como questdo

de principio, uma espécie de crenga no valor absoluto da diversidade
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na conduta humana; de forma mais apropriada, ele observa que essa
diversidade existe e ndo reconhece que ele mesmo ou qualquer ou-
tra pessoa tenha autoridade para destrui-la. No entanto, o governo
exerce certo controle sobre a conduta de todos os habitantes de um
territorio; para realizar sua limitada atividade, ele inevitavelmente se
encontra em posse de um poder que, se usado para esse prop0sito, é
suficiente para impor uma uniformidade mais extensa que a neces-
sdria para a manutencio da ordem superficial. Consequentemente,
o defeito caracteristico da virtude desse estilo de governo nio serd a
fraqueza no caso concreto, mas uma tendéncia a subestima-lo. Acre-
ditando que assim como o alho na cozinha, o governo deve ser utili-
zado de forma que apenas sua auséncia seja notada, a desconfianca
do cético é imediatamente despertada pela atividade intrusiva. Con-
tudo, ele ndo tem divida de que a auséncia do governo seria notada.

Além disso, nesse estilo de governar, um alto grau de formalidade
torna-se apropriado, e havera consideravel atenc¢do aos precedentes.
Mas isso ndo é devido a uma crenca de que o precedente represen-
ta a “verdade” e que se afastar dele é um “erro”, mas simplesmente
porque se a manutenc¢do da ordem nio for disciplinada, ela rapida-
mente se corrompera em parcialidade ou na busca de projetos favo-
ritos. A formalidade é valorizada pelo cético porque é uma maneira
econdmica de evitar o excesso em um campo em que o defeito lhe é
preferivel. Da mesma forma, no estilo cético da politica ndo haverd
lugar para a legisla¢do retroativa e para toda transgressao das leis que
puna uma conduta que ndo esteja claramente proscrita; o castigo serd
definitivo para os condenados por crimes em um ou outro de seus

graus conhecidos; o veredicto barbaro “nao comprovado”,® resquicio

¢ A grande maioria dos sistemas processuais penais no mundo opera tendo
por base dois possiveis veredictos: culpado ou inocente. Oakeshott menciona
uma terceira possibilidade, até hoje presente no direito escocés, a chamada
ndo comprovagdo (not proven). Em termos praticos, o réu ndo comprovado
recebe as mesmas implicagdes legais da absolvi¢do, ou seja, ndo sofre nenhuma
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da intransigéncia tribal disfarcada em trajes de rigor cientifico, que
pertence a politica da fé, nio terd lugar aqui. No que diz respeito a
conduta do sujeito individual, a puni¢io sera preferida a prevengio,
porque, em geral, é impossivel impedir acdes sem assumir o controle
de uma vasta drea de comportamentos que as rodeiam sem o exerci-
cio de um grande poder — em suma, sem transformar a sociedade civil
em uma sala de aula mal administrada, em que cada ligdo é precedida
de estilingues, brinquedos e pecas de xadrez, algo que torna os alunos
e professores igualmente infelizes e ansiosos pelos feriados.
Novamente, a convic¢do cética de que governar nio é uma
questdo de estabelecer a “verdade” de uma proposicio e traduzi-
-la em uma conduta, mas de impor certa ordem superficial, deter-
minara sua compreensdo acerca de algumas institui¢des familiares
do governo moderno. A discussdo e a “oposi¢io” nio serdo vistas
como meios para a “descoberta da verdade”,” mas uma forma de
chamar a atencdo para algo que, de outro modo, poderia ter sido
esquecido, bem como para manter o governo dentro de seus pro-
prios limites e, consequentemente, serio atividades desempenha-
das de forma continua e ndo ocasionalmente ou com relutincia.
Em geral, o cético ndo dard mais valor aos aspectos que tornam
as institui¢Ges aptas a despachar negdcios, sendo aos aspectos que
reduzem o dano que pode ocorrer quando as institui¢des estio nas
maos de homens ambiciosos. Ele reconhece que, por mais limita-

da que seja a esfera do governo, sera, sempre, uma atividade para

puni¢io ¢ é considerado inocente aos olhos da lei. Contudo, a percepgio por
trds desse veredicto ¢é que ele acaba sugerindo a condenagio, ou seja, o promo-
tor ou os jurados consideram o réu culpado, mas nio possuem provas suficien-
tes para condend-lo. Isso gera bastante controvérsia, tanto por estigmatizar o
acusado como também por frustrar as expectativas legitimas das vitimas de
terem uma solugdo definitiva do caso. Qakeshott considera esse instrumento
uma barbarie, pois ele vai de encontro 2 principiologia do moderno direito
penal, que tem na presunc¢io de inocéncia um de seus pilares. (N. T.)

7 Lindsay, Essentials of Democracy, p. 35.
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a qual os seres humanos estio plenamente qualificados: exige um
desinteresse que esta sempre ausente. Consequentemente, em certas
circunstancias, o cético acolhera a “corrup¢do” com boa vontade se
for o meio de contrapor-se a uma parcialidade mais séria ou a uma
ambi¢io mais devastadora.

Por 1ltimo, na politica do ceticismo, é evidente que a atividade de
governar ndo ¢ nada entusiasmante, € tampouco requer entusiasmo
por seus servicos. Os governantes ocupardo um lugar honrado e res-
peitivel, mas nio elevado; sua qualidade mais notavel sera que nio
pretendam reivindicar uma capacidade divina para dirigir as ativida-
des de seus governados — dis te minorem quod geris, imperas.?

v

Com o esbogo abstrato desses dois estilos de politica diante de
noés, comeca a tomar forma minha afirmacdo de que a ambivaléncia
da politica moderna é uma confusdo a respeito tanto da atividade
como de sua compreensio, cujos polos sio esses estilos. Aqui, as duas
maneiras-de conduzir e de entender o governo sio totalmente opostas
entre si, porque correspondem aos extremos abstratos de que nossa
politica é capaz. Mas, é claro, os extremos abstratos sdo ideais; histo-
ricamente, nossa pratica e nossa compreensio do governo ocuparam
uma regido intermedidria, somente com excursdes esporadicas aos
horizontes. No entanto, tanto a pratica quanto a compreensio mira-
ram e avangaram em ambas as dire¢des; tais olhares e movimentos

tém constituido nossos dois estilos de politica.

$ “Visto que vocé se comporta como inferior aos deuses, vocé comanda.”
Temo que meu esbogo da politica do ceticismo possa ser confundido com o
que tem sido chamado de “estado vigia noturno”. Se possivel, essa confusdo
deve ser evitada. Nao estou aqui considerando “o estado”, mas somente a
atividade de governar.
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Poderia parecer que esses dois estilos sdo, em seus extremos, tio
radicalmente opostos entre si que sua comunicagio torna-se impro-
vavel: o que um afirma o outro nega, e o didlogo ocorreria apenas
quando, na regido intermediaria, certas coisas fossem esquecidas.
Contudo, essa exclusdo mitua é limitada em um importante aspecto:
os dois estilos de politica compartilham um vocabuldrio comum, pela
boa razio de que nenhum outro esteve disponivel. Eles falam a mesma
lingua e, na maior parte, teorizam as mesmas instituicdes familiares
de governo. Todavia, dado que cada estilo de politica atribui sentidos
opostos as palavras e expressdes desse vocabuldrio comum, quase
toda comunicagdo tem sido feita em propésitos cruzados, confirman-
do a ambiguidade do vocabuldrio. Nio se chegou a esse equivoco
total apenas pelo fato de que muitas das palavras do vocabulirio
possuem um conjunto de significados ao centro que, até certo ponto,
medeiam os extremos entre si.

Se considerarmos algumas versées histéricas desses dois estilos
de politica, poderemos observar essa ambiguidade na pratica e, assim
espero, ter uma visio mais proxima do cariater concreto da nossa
politica, considerando-a como uma concordia discors desses dois es-
tilos. Mas, enquanto isso, proponho oferecer dois exemplos da forma
abstrata da ambiguidade, a fim de revelar a facilidade com que o vo-
cabulario se adapta a diversos usos.

Ha uma famosa expressio que nos chega do mundo antigo: salus
populi suprema lex esto. Assim aparece em Cicero.’ Se é exagero afir-
mar que nunca entrou em desuso desde que foi escrita, certamente
permaneceu como parte do acervo de expressdes politicas europeias
prontas para ser utilizadas em momentos de necessidade. Nos séculos
seguintes, foi citada, mal interpretada, adaptada, resumida e parodia-
da. Tem estado a servigo da politica do ceticismo e da politica da fé, e

h4 muito tempo tornou-se uma obra-prima do equivoco, o emblema

? Leg., 3. 3. 8.
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de toda a ambiguidade do nosso vocabulario politico. Se a expressio
tivesse sido concebida para a ambiguidade, dificilmente se faria algo
melhor; cada palavra nela, exceto a tltima, apresenta potencialmente
um duplo sentido, que normalmente era omitido.

Vamos comecar com salus. Seu significado, mesmo no latim
classico, varia amplamente: da mera seguranca (o socorro perante a
ameaga de extingio) até sasude (0 que é normal), prosperidade (que
¢ modesta), abundancia (que é excessiva), bem-estar (que é abran-
gente) e salvacdo (que nido deixa nada a desejar). Salus, na religido
politica romana, era uma divindade de muitas partes, uma deusa
que personificava, a0 mesmo tempo, saude, prosperidade e bem-es-
tar publico.’® Aos ouvidos romanos, a expressio salus populi deve
ter sugerido de maneira inequivoca a salus publica ou romana, que
era a preocupagio ¢ o dom dessa deusa. No entanto, nessa passa-
gem, Cicero lhe atribui um significado muito mais restrito; na ver-
dade, o contexto é militar. Quando o inimigo se encontra diante das
muralhas, quando a prépria existéncia da civitas estd em perigo, a
primeira considera¢io do general comandante do exército nessas
circunstancias é ser a salus do populus romanus. Prosperidade, fe-
licidade e boa vida acabam recuando; seu lugar estd tomado pela
urgéncia da mera sobrevivéncia. A palavra salus, entio, comega sua
vida politica a servico da politica do ceticismo, da politica da preser-
vagio e, além disso, no extremo. Em sua forma original, ou traduzi-
da para as linguas europeias modernas, ainda conserva esse sentido.
Comités de “seguranca publica” ndo sio criados em momentos de
tranquilidade, quando a mente dos homens se volta para pensamen-
tos de prosperidade e bem-estar, mas em épocas de emergéncia. Sua
fungdo ndo € distribuir abundincia, mas combater a fome; nio é
promover a saude, e sim lidar com uma praga; ndo é distribuir o

bem-estar, mas impedir a extingio.

10 Cicero, Leg., 2. 11. 28; Tacitus, Agricola, 12. 23.
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Naio resta diuvida de que o lugar que salus passou a ocupar no
vocabulario da religido crista, com o sentido de salva¢do do pecado
e seus castigos, estimulou a exploragdo na politica de alguns de seus
significados mais amplos. A Idade Média parece ter dado pouco uso
para essa frase de Cicero; mas a encontramos pela primeira vez na
moderna politica inglesa na férmula da prerrogativa real, aquela
“massa de poderes, direitos e imunidades que distinguia o rei de um
individuo privado” e que, no século XVI, comecava a ser entendida
como o poder discriciondrio real, que ndo estava contido na soma
do direito escrito e consuetudindrio e que era exercido fora do Par-
lamento. Essa prerrogativa, sem duvida, é a autoridade para corrigir
aquilo que se perdeu em uma emergéncia. Mas ndo apenas isso.
Ao se apropriar de salus populi como sua formula, o que pretendia
denotar era o “beneficio geral do reino”,'* algo mais amplo que “se-
guranca publica”. Assim, a palavra subiu, mas nio muito, na escala
de seus possiveis significados. Mas nao demorou muito para que a
expressao estivesse voando para além dessa altura média. Bacon,
caracteristicamente, depois de lembrar os juizes que sua fungio é
jusdicere e ndo jus dare, também os aconselha a serem guiados pela
maxima salus populi suprema lex, os quais, caso tivessem escutado
o conselho, teriam transformado suas cortes no tipo de tribunais
com os quais estamos familiarizados — “tribunais populares” que
ndo julgam crimes, mas maus comportamentos indefinidos, e que
ndo aplicam a justica de acordo com a lei conhecida, mas algum ou-
tro tipo de “justi¢a”, talvez a “justi¢a social”. Quando aqueles que
haviam abolido a monarquia e sua prerrogativa passaram a consi-
derar o principio regulador do governo, sua “lei fundamental”, com
frequéncia escolheram essa citagdo ciceroniana. Foi atribuida uma

grande diversidade de interpretacdo, surgindo como a férmula do

11 Cf. Chief Baron Fleming in Bates’s Case (1606) Prothero: Statutes and
Constitutional Documents (1558-1625), p. 341.
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antinomianismo radical e também de um constitucionalismo estrito.
O significado de salus foi ampliado: significava o “bem publico”,
“o bem-estar publico”, “a prosperidade da na¢io”, e essas expres-
soes, por sua vez, foram interpretadas de alguma maneira como “o
estabelecimento da verdadeira religido”, “o império da retidio” e a
“salvacdo”. Nio é surpreendente que o sardonico Selden descubra
que “ndo hd nada no mundo mais deteriorado que essa sentenga,
-salus populi suprema lex esto” .2

Tampouco salus era a tinica palavra ambigua nessa expressio.
Entre os romanos, populus era o equivalente de civitas ou respublica.
Cicero sempre usa salus, geralmente com o significado de “garantia
ou “seguranga”, em um sentido estrito em relagdo a civitas.® Esta
claro que quem tomou essa expressio como a férmula da prerroga-
tiva leu populi como “reino”. Qutros que vieram depois mantiveram
essa interpretagdo. Mas havia aqueles para quem populi adquiriu um
significado exclusivo, nao populus, mas plebs; e, assim, surgiu o vul-
gar significado contemporineo de “o povo”. Alguns até leem a ma-
xima como se populi se referisse a cada sujeito individual; de fato,
Locke, com inadverténcia tipica, faz isso em mais de uma ocasiio.
Suprema mostrou uma ambiguidade similar: algumas vezes signifi-
cava “fundamental”, outras vezes “avassalante”; representava o que
deveria ser considerado em primeira instancia e o que deveria ser o
ultimo recurso quando todos os indicadores falhavam. Acredito que
ninguém interpretou lex como “lei” em sentido estrito; salus populi
era considerada como o ditame da lex naturalis, mas frequentemente
se escrevia a respeito da lex como se fosse jus.

Quando o latim deu lugar ao inglés em nossa linguagem politica,
o alcance do significado e da ambiguidade de salus foi herdado pelas

alavras que vieram a substitui-lo, no caso, “salvacio” e “seguranca”.
b bl

12 Table Talk, CIIL.
B Rep.,1.1.1;1.34.51;2.23.43;6.12.12. Ver, 2.2.6.16;2.1. 2. 4.
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Pitt afirmou que a Inglaterra “salvou” a Europa com seu exemplo e
a si mesma pelos seus esforcos, e esta claro que ele estava falando
desde o fundo do alcance do significado. Ele quis dizer “salvo” de ser
“conquistado”, “resgatado” de um opressor. E se os revolucionarios
tivessem traduzido isso como “salvo” de ser “libertado”, “resgatado”
de ser “salvo”, a extensdo do significado seria notavel, mas mediada
de tal forma que se tornaria ininteligivel. Mas hoje, quando um poli-
tico na oposi¢io diz a seus eleitores, “quando a elei¢do geral chegar,
vocés precisam derrotar o atual governo para entdo, e somente entio,
termos a chance de salvar a humanidade”, sabemos que estamos indo
para outro mundo. E o que é verdade sobre a palavra “salvar” é igual-
mente verdadeiro para a palavra “seguranc¢a”; na verdade, sua gama
de significados e sua ambiguidade sio notérios demais para exigir
uma ilustracdo.

Meu segundo exemplo diz respeito a palavra “Direito”, e aqui a
situagio nio precisa de muita elaboragio. A palavra “direito”, quan-
do precedida pelo artigo indefinido, apresenta uma escala de signifi-
cados que varia de um extremo a outro, e tais extremos, em minha
opinido, sido os significados apropriados para nossos dois estilos de
politica. Na extremidade inferior dessa escala, “um direito” denota
a autoridade de desfrutar de certo tratamento pelas maos de outros
ou de conduzir-se de determinada maneira, o que se une a um mé-
todo de buscar repara¢do ou compensagdo por qualquer frustragio
que possa ter sofrido. A respeito dos “direitos” nesse extremo da
escala, acredito que, em linhas gerais, os meios de reparagio surgi-
ram primeiro e o “direito” tenha sido subsequentemente formulado
como uma inferéncia; geralmente, a formulagdo é um pouco mais
liberal que 0 meio de reparag¢do é capaz de assegurar. Dessa maneira,
normalmente, temos o direito de ndo ser presos por mais que um
curto periodo sem que um julgamento seja marcado, e o direito de
seguir em liberdade se, apds o julgamento, ndo formos condenados
e nenhuma outra acusac¢do recair sobre nés. Um pedido de habeas
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corpus é, em geral, nosso meio de reparagio. Novamente, com certas
excecdes, tenho o direito de que meu ingresso em uma universidade
britdnica ndo seja recusado por causa de minhas crencas religiosas;
isso significa que posso interpor uma agio contra quem me recusou
com base nesses motivos; 0 que, por sua vez, significa que devem
pensar em outra razio para me recusarem, caso seja isso que dese-
jem. Meu direito é, de fato, o de ndo aceitar esse motivo ao ser recu-
sado. Além do mais, tenho o direito de ndo ser preso por um policial,
a menos que ele alegue uma base razodvel para acreditar que cometi
um crime, e, se for preso, posso propor uma ag¢io contra o policial.
Também tenho certa liberdade de expressao, e, se quero saber pre-
cisamente o que isso significa, posso apenas descobrir ao averiguar
qual liberdade de expressio possuo que nio me torne suscetivel a
sofrer um processo. Em outras palavras, meu direito é o dever de
outra pessoa, ¢ direito e dever se definem mutuamente.

Agora, alguns dos direitos que foram proclamados parecem bem
mais amplos que aqueles que estamos considerando; os direitos, por
exemplo, a “vida, liberdade e busca da felicidade”. E, com isso, o sig-
nificado da palavra “direito” comeca a se expandir. Durante muito
tempo, estivemos acostumados a nos tranquilizar sobre essa expan-
sdo por meio de adjetivos; reconhecemos os direitos do extremo infe-
rior da escala como direitos “legais”, e logo denotamos outros como
direitos “morais” ou “sociais”. Mas esse estratagema nio resolve
enigma nenhum. O que € significativo sobre os direitos na extremi-
dade inferior da escala nio é que eles sejam “legais”, porém limita-
dos; e o que é significativo sobre os direitos que surgem a medida
que subimos a escala do significado ndo é que eles sejam “sociais” ou
“morais” em vez de “legais”, mas que sio amplos — como veremos,
alguns deles sao, de fato, “legais”. Agora, o que significa o “direito
a vida”? E o direito de ndo ter minha vida eliminada a nio ser pelo
devido processo legal? Ou é o direito de desfrutar de certo tipo ou

padrio de vida? Se é o primeiro, entdo ainda estamos na extremidade
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inferior da escala; se é o segundo, comegcamos a nos mover na dire-
¢ao do outro extremo, embora ainda possamos estar falando sobre
um direito “legal”. A vida, em suma, é uma palavra ambigua, e o
“direito a vida” revela a potencial ambiguidade da palavra “direito”.
E o que é verdade sobre a “vida” também o é sobre a “liberdade” e
“a busca da felicidade”, exceto que aqui (mas ndo em toda parte) a
tltima € mais cautelosa — ndo chega a proclamar o direito de obter
felicidade. Desse modo, podemos subir na escala e, quem sabe, pos-
samos considerar que chegamos ao topo quando alcancamos o di-
reito proclamado em outra famosa declaragdo, o direito a “liberdade
de viver sem miséria”,'* embora ndo haja motivo para que tal direito
se sinta sozinho no topo — ha muitos outros da mesma espécie. Mas
se isso é um “direito” (e pode ser um direito legal, embora careca de
defini¢do), entdo sem divida nio é um “direito” no mesmo sentido
que a liberdade de nio ser preso arbitrariamente é um “direito”.
Compreendemos com facilidade o que Scaliger quis dizer quando
afirmou que na Franga “todo mundo tem o direito de escrever, mas

4 Oakeshott refere-se aqui ao discurso do presidente Franklin D. Roosevelt
proferido diante do Congresso dos Estados Unidos no ano de 1941, poucos
meses antes do ataque a Pearl Harbor e do posterior ingresso americano na
Segunda Guerra Mundial. Em sua fala, que ficou conhecida como o Discurso
das Quatro Liberdades, Roosevelt procurou sintetizar quatro objetivos ou es-
feras de liberdades fundamentais de que todos os seres humanos deveriam dis-
por: liberdade de expressio (freedom of speach), liberdade religiosa (freedom
of worship), liberdade de viver sem miséria (freedom from want) e liberdade
de viver sem medo (freedom from fear). A liberdade de viver sem miséria
significa, em linhas gerais, que todos os homens possuem direito a um nivel
adequado de vida. Uma versdo elaborada desse conceito pode ser encontrada
no artigo 25 da Declara¢do Universal dos Direitos Humanos: “Toda pessoa
tem direito a um nivel de vida suficiente para lhe assegurar e a sua familia a
satide € 0 bem-estar, principalmente quanto a alimentagio, ao vestuério, ao
alojamento, a assisténcia médica e ainda quanto aos servigos sociais neces-
sarios, e tem direito a seguranga no desemprego, na doenga, na invalidez, na
viuvez, na velhice ou noutros casos de perda de meios de subsisténcia por
circunstincias independentes da sua vontade”. (N.T.)
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poucos tém a capacidade”: ingressamos em um mundo diferente
quando proclamamos a capacidade de escrever como um “direito”.
E o que dizer dessa palavra numa famosa expressio da Revolugio
Francesa: “Todo francés tem o direito de enfrentar os inimigos do
seu pais no campo de batalha”.

Assim, observamos aqui a mesma amplitude de significados que
vimos no caso de salus como um termo politico. Em um extremo da
escala, posso ter o dever de impedir que ervas daninhas que crescem
na minha propriedade corrompam a terra do vizinho e posso vir a
ser acionado caso ndo cumpra o meu dever; no outro extremo, posso
ter a obrigacdo de cultivar a minha terra “de acordo com as regras
do bom cultivo” e uma penalidade penal também pode ser atribuida
ao fracasso. Em um extremo da escala, hi o direito de nio ser preso
arbitrariamente; no meio, talvez, encontra-se o “bem-estar”, o direito
da mulher gravida de ter suco de laranja a custa da comunidade; e,
no outro extremo, esta o direito proclamado a liberdade de viver sem
miséria. No fundo, ou perto do fundo, estd o droit de travail; no meio
(ou talvez um pouco mais acima) esta o droit au travail; no topo, estd
o “campo de trabalhos for¢ados”.

Acredito que os extremos do significado tém correspondido ao
que é proprio, respectivamente, da politica do ceticismo e da politica
da fé. De fato, tomei esses dois estilos de politica com base nos ex-
tremos da conduta e da compreensido que se revelam em nossa ma-
neira de falar, e sio formulagdes convincentes apenas na medida em
que tornam inteligivel a confusdo atual e historica da nossa politica.
A ambiguidade, é claro, surge simplesmente do emprego de uma tni-
ca palavra para concepcdes diversas e opostas.

Até agora, entdo, temos diante de nds esbogos abstratos dessas
duas maneiras de governar e de entender o que é préprio da fungio
do governo. Também observamos o que pode ser chamado de me-
canismo da ambiguidade. Nossa proxima tarefa serd considerar as
contingéncias da politica da fé e da politica do ceticismo.
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Capitulo 3 | As Contingéncias da Fé

O cariter geral da politica da fé estd diante de nds; devemos ago-
ra considerar o surgimento desse estilo de politica nos tempos moder-
nos e também algumas das versdes nas quais ele apareceu.!

Na politica da fé, a atividade de governar se encontra a servi¢o da
perfeicio humana; a prépria perfeicao é entendida como uma condi-
¢do mundana das circunstancias humanas, sendo que sua realizagdo
depende do esfor¢o humano. A fungdo do governo consiste em dirigir
as atividades de seus governados, seja para que contribuam com os
aprimoramentos que, por sua vez, convergem para a perfei¢do, ou

(em outra versio) para que se ajustem ao padrdo imposto. Dado que

U A palavra fortuna {fortune) pode ser utilizada em diversos contextos, signi-
ficando tanto riqueza como também sorte ou destino. Na filosofia, Maquiavel
emprega o conceito de fortuna (forti#) em referéncia 4 deusa romana do acaso,
que, na mitologia, atribuia seus designios de maneira aleatdria, representando
tanto a boa como a mi sorte; a virtude (virti1) do soberano era justamente sua
habilidade de adaptar-se s circunstincias da fortuna, que lhe sdo externas e
imponderaveis, e controla-las. Nesta tradugdo, optou-se por traduzir fortunes
como contingéncias por duas razdes principais: primeiro, para evitar o carater
ambiguo dessa palavra no uso coloquial da lingua portuguesa (normalmente,
fortuna é associada 2 ideia de riqueza); segundo, porque contingéncias, uti-
lizada no plural, da mesma maneira como Oakeshott a emprega (fortunes),
reforca a ideia de aspectos ocasionais que determinam, afetam e delineiam o
cariter e a pratica das politicas da fé e do ceticismo. (N. T.)
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essa atividade somente se sustenta mediante um controle minucioso e
zeloso das atividades humanas, a primeira necessidade do governo na
politica da fé é um poder que satisfaga essa tarefa.

Pareceria, entdo, que qualquer um que se apoderasse dos princi-
pios desse estilo de politica trataria, em primeiro lugar, de acumular
o poder necessario para iniciar sua empreitada. E possivel que isso
ou algo muito similar seja de fato o que aconteceu; mas acredito que
nio no comego. Ideias abstratas e especulativas sobre a fungio do go-
verno, ou sobre qualquer outra coisa, nio surgem espontaneamente
dessa maneira; creio que, por regra geral, sucede que os homens de-
sejam estabelecer suas raizes naquilo que imaginam que fardo com a
capacidade e os recursos que ja controlam ou plausivelmente esperam
controlar. De qualquer forma, a tese que desejo investigar é que, na
moderna histdria europeia, a politica da fé ndo foi a progenitora do
grande aumento de poder a disposi¢io do governo, mas a prole de
uma ampliacio circunstancial desse poder:A apari¢io nio repentina,
mas num espago de tempo notavelmente curto, de quantidades de
poder vastamente aumentadas, algumas das quais ja vinculadas a fun-
¢do do governo e todas potencialmente a sua disposi¢do, e a promessa
de adi¢des quase ilimitadas a esse poder — esses acontecimentos, que
representam o surgimento do mundo moderno a partir do que cha-
mamos de Idade Média, orientaram a pratica do governo na direcdo
de um controle cada vez mais minucioso das atividades de seus go-
vernados e, a0 mesmo tempo, originaram as crengas que pertencem
a politica da fé. Em outras palavras, minha opinido é que o poder
que comegou a ser acumulado pelos governos europeus nos primeiros
anos de nosso periodo nio era requerido para implantar um estilo de
governo que exigisse muito poder com voracidade, mas que esse estilo
surgiu justamente quando o poder necessario para conduzi-lo ja esta-
va disponivel, e apenas foi recomendado em abstrato ao governante
ou ao governado muito tempo depois de tersido estabelecido em al-

guma medida. Nao afirmo, entretanto, que esse actimulo de poder foi
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a causa necessdria e suficiente do surgimento da politica da fé: a histo-
ria nao conhece tais causas. Sugiro apenas que, no mundo moderno, a
politica da fé foi um dos resultados dessa acumulagio circunstancial
de poder. Argumentarei mais tarde que outra prole notavel (talvez
por uma mie diferente) é a moderna politica do ceticismo. Ou talvez
fosse um relato mais preciso do meu ponto de vista dizer que ambos
os estilos de politica sio os enteados dessa ampliacio de poder que
marca o comego dos tempos modernos.

Penso que essa tese pode ser defendida em termos gerais. Por ou-
tro lado, acredito que também possa ser estabelecida em termos histo-
ricos — isto é, mostrando em detalhe o surgimento dessa compreensdo
da funcdo do governo e das condic¢oes de poder do inicio da histéria
moderna. Nio seguirei nenhuma dessas causas: nem a primeira, por-
que, embora possa me convencer, duvido que convenca qualquer ou-
tro; segundo, porque meu conhecimento é insuficiente. Nio tentarei
provar minha tese: em vez disso, farei o melhor possivel para torna-la
convincente, explorando-a como uma hipétese plausivel e observan-
do o que ela revela.

Na politica da fé, a fun¢do do governo é dirigir e integrar todas
as atividades de seus governados; idealmente, nenhum movimento é
feito sem a inspira¢do ou pelo menos aprovagdo da autoridade gover-
nante. Isso pode acontecer em qualquer uma das duas circunstancias
gerais. Pode suceder em uma comunidade onde a fun¢do de governar
jamais tenha surgido como uma atividade separada e limitada, visto
que tais distingdes, como aquelas entre o privado e o publico, ou entre
assuntos religiosos e seculares, nunca foram reconhecidas. Ou pode
ocorrer em uma comunidade em que essas e outras distin¢des seme-
lhantes foram eliminadas pela extensdo da competéncia do governo
a uma atividade abrangente. H4, entdo, o que poderia ser chama-
do, em um sentido amplo, de uma versio primitiva da politica da fé.
O controle minucioso caracteristico de uma comunidade primitiva s6

é possivel porque tais comunidades sdo pequenas e fechadas, porque
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suas atividades sdo limitadas em diversidade e relativamente intoca-
das pelo impulso de aprimorar, e porque as distingdes que restringi-
riam o controle total sdo incipientes ou nem sequer existem. O poder
para operar esse estilo de “governo” é suficiente porque, nessas con-
digdes, ele ndo necessita ser muito grande. E claro que, na falta de um
poder adequado para perseverar nesse estilo de politica, as atividades
dos governados (como percebemos nos tempos modernos) tendem a
ser reduzidas aquilo que pode ser controlado, e a nogio de perfei¢io
se aproximard de uma condi¢do que parece encontrar-se dentro do
poder que o governo plausivelmente pode prover ou estd a ponto de
prover. Mas tal reducdo nao é exigida em uma comunidade primitiva:
ndo hé poder para controlar, e as atividades a serem controladas nio
sdo discrepantes, visto que nasceram e cresceram juntas.

Nas condi¢ées da Europa moderna, no entanto, a situagio é di-
ferente. O imenso poder caracteristico dos governos modernos era
notoriamente ausente nos governos da época precedente. Nio afirmo
simplesmente que, na Idade Média, devido a auséncia de poder no
governo, era necessario buscar a ordem publica a todo instante, vis-
to que (como afirma Macaulay) “uma insurrei¢ao ocorria quase tio
facilmente como uma peti¢io hoje em dia”. Isso pode ser verdade,
embora sua importancia seja limitada pelo fato de que nem mesmo
a ordem publica dependia do poder depositado no principe. Quero
dizer que havia uma auséncia total do poder e dos recursos necessa-
rios para operar aquela mintcia do controle propria da politica da fé.
As distingdes entre assuntos religiosos e seculares tinham sido feitas
havia muito tempo (embora, na pratica, fossem dificeis de serem ob-
servadas), e, ainda que a nogio de “publico” fosse frigil, a de “priva-
do” era menos fragil, e a ideia de centralizar a direcio e a integragio
das atividades dos suditos estava muito além do horizonte. Minha
afirmag¢io, portanto, é de que nio era nem a vfrtude, nem o vicio,
nem a sabedoria, nem a estupidez que mantinham nossos ancestrais

medievais na politica da té; era sé a manifesta incompeténcia dos
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governos em buscar esse estilo de politica que impedia até mesmo
essa atividade de entrar em suas mentes. E a imensa, porém gradual,
mudanga que, acima de tudo, marca o surgimento da Europa moder-
na a partir da Europa medieval foi o surgimento de governos com
poder e recursos suficientes para fazer esse estilo de politica parecer
uma possibilidade e inspira-lo.

No fim dos séculos XV e XVI, governos de toda a Europa esta-
vam adquirindo em varios niveis o poder de controlar as atividades
e os destinos de seus suditos de uma forma como seus antecessores
nunca haviam feito; na verdade, um poder superior ao que desfrutara
qualquer governo anterior, exceto os “governos” (raramente carac-
terizados como tais) de comunidades muito menores e menos diver-
sificadas. Esse aumento de poder foi gerado por inimeras pequenas
mudangas, cada uma delas pouco significativa em si mesma, o que
pode ser analisado tendo em mente dois aspectos gerais. Em primeiro
lugar, representava um conjunto, concentrado nas maos do monarca
e de seus associados no governo, de todos os poderes de controle e
integragdo que até entdo tinham sido exercidos, com distintos graus
de independéncia, por grande nimero de diferentes autoridades, al-
gumas delas pessoais e especificas e outras impessoais e costumeiras.
Em segundo lugar, representava a participagdo do governo em uma
porcao desse grande aumento da capacidade técnica de controlar os
homens e as coisas que eram caracteristicas da época.

O processo de centralizagio dos poderes governamentais, até en-
tao difusos, tem sido reconhecido (mas nem sempre interpretado cor-
retamente) como uma das mais importantes modificacdes da vida e do
pensamento medievais que contribuiram para o surgimento da Europa
moderna. Em diferentes graus e ritmos de progresso, esse processo
ocorreu em toda a Europa, mas em nenhum lugar de forma mais rapi-
da ou definitiva que na Inglaterra, onde encontrou menos obstaculos.
A dissolugio de poderes concorrentes, o desmembramento da ordem

social hierdrquica, que anteriormente tinha sido a principal forca de
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integra¢do, o dominio politico da Igreja, o desenvolvimento de uma
administragdo local sob a mio e a dire¢io do Conselho do Rei e seus
subsidiarios e (o que é emblematico de toda a mudanga) o surgimen-
to incontestavel de uma autoridade “publica” com um status especial
préprio — por causa de todas essas coisas, antes do fim do século XVI
ja havia surgido um tdnico poder central que exercia a totalidade da
autoridade usualmente compreendida como prépria do governo. Essa
totalidade foi bastante aumentada pelo mero processo de seu estabe-
lecimento — um monopdlio que, em toda parte, foi adicionando para
si os poderes que incorporava. Tudo isso tem sido apontado pelos
historiadores como a origem do grande aumento da ordem piblica
nessas comunidades politicas, e por esse motivo atraia os saditos — em
especial a crescente classe de pequenos proprietdrios de terras e comer-
ciantes. Caso a centralizagdo se aproximasse da autocracia, isso era,
dentro de certos limites, o preco que estavam dispostos a pagar por
uma mercadoria até entdo escassa: a ordem. E mais: reconheceu-se que
foi essa concentragao de poder nas mios do governo que tornou pos-
sivel o sucesso de todas as revolugdes politicas bem-sucedidas nos ul-
timos tempos, nenhuma das quais modificou o padrio de governo que
comegou a ser tragado no inicio do século XVI, enquanto muitas delas
o aperfeigoaram consideravelmente.? Mas o que ¢é significativo para
nés nao € o aprimoramento da ordem publica, e sim a forma como
possibilitou (e de fato inspirou) o governo minucioso. Pois havia um
governo que ndo era apenas unico e indiscutivel, mas que podia, com
efetividade variavel, controlar um niimero muito maior de atividades

dos suditos do que até entdo qualquer outro poder havia conseguido.

2 A incapacidade de apreciar isso levou 2 interpretagio errénea de que a mo-
narquia Tudor era representada como um hiato na histdria constitucional
inglesa e 4 md interpretagio da histdria francesa que representou a Revolugio
Francesa como um rompimento das prdticas do século XVII. Esses dois equi-
vocos resultam da atengdo exclusiva dada ao estabelecimento da autoridade
do governo e de uma negligéncia quanto 2 atividade de governar.
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A mao incansavel e inquisitiva do governo comegava a chegar a todos
os lugares, habituando-se a no¢io de que nada deveria estar fora do
seu alcance e abrindo a escritores especulativos a perspectiva de um
futuro de possibilidades ilimitadas. Desse ponto de vista, acredito que
a mais significativa de todas essas mudancas foi o desaparecimento
gradual das autoridades intermedidrias que permaneciam entre um
governo central fraco e os siditos, deixando-os 4 mercé de um poder
que, em sua magnitude, estava se tornando comparavel a uma forga
da natureza. Esse isolamento do individuo, como tantas outras coisas
na época, ndo era o esbo¢o de um governo ja obstinado pela minucio-
sidade; foi um deslocamento, uma mudanga circunstancial que tornou
possivel tal governo. Desde o século XVI, muitas vezes foram estabele-
cidos novos intermediarios entre o sujeito solitario e seu governo, mas
a politica da fé sempre os reconheceu como inadequados aos seus pro-
positos e, na medida em que esse estilo de politica prevaleceu, estes se
mantiveram com dificuldade ou simplesmente desapareceram. Assim,
em parte por acaso e em parte também como resultado da politica’
(embora nunca de uma politica muito previsivel), um governo mais
preparado para conduzir a politica da fé estava emergindo nos primei-
ros anos do periodo moderno.

Tampouco os poderes ampliados do governo para controlar e
integrar as atividades de seus suditos nos primoérdios dos tempos
modernos vieram apenas dessa centralizacio da autoridade: eles
surgiram também da participagdo do governo no vasto aumento da
capacidade para controlar homens e coisas que estavam ocorrendo
naquela época; de fato, sem essa participagdo, o processo centraliza-
dor teria sido abortado. Pois o poder ndo é uma abstragio; € a capa-
cidade de agir com rapidez, economia, vigor e certeza; essa habilidade

no é ela mesma o resultado da centraliza¢do. Tudo o que aumenta o

3 Um exemplo de politica de longa data que, na Inglaterra, tornou mais facil
atrair o Parlamento para a politica da fé era a exigéncia dos monarcas de que
houvesse representantes com plena autoridade para falar por suas localidades.
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dominio do homem sobre o mundo, tudo o que torna mais produtivo
e econdmico o esforco e a energia dos homens, quando apropriado ao
governo (e pouco disso ndo é apto a atividade de governar), torna a
politica da fé mais vidvel e, portanto, mais atrativa em minha opiniio.

Assim, na época a que estou me referindo, o poder do governo
também estava sendo ampliado mediante o uso de técnicas mais efi-
cientes, a maioria das quais ja era conhecida em algum outro campo
de atividade, como no comércio ou na industria. De fato, quase todo
o aparato por meio do qual os governos em nossos dias sdo capazes
de exercer um controle minucioso sobre as atividades de seus gover-
nados — o aparato bancario e contdbil, os registros, os livros conta-
beis, os arquivos, os passaportes, os dossiés e os indices — ja estava
aguardando para ser utilizado. Sem facilidade de movimento e co-
municag¢do, sem um pronto fornecimento de papel e tinta, sem todos
aqueles informes e registros que sempre surgem quando papel, tinta
e curiosidade humana se unem, sem uma linguagem comum estabe-
lecida, sem uma populagio alfabetizada, sem meios de identificagio
eficazes, sem fronteiras demarcadas, sem (em suma) um alto grau de
dominio sobre os homens e as coisas, as perspectivas da politica da fé
sdo insignificantes; podendo contar com tudo isso, resta pouca coisa
para obstruir seu caminho.

Todos esses recursos ja estavam a disposi¢do dos governos no
século XVI ou se mostravam no horizonte. Os tinicos complemen-
tos verdadeiramente importantes que apareceram na época moderna
foram os subprodutos da eletricidade: a telegrafia (que permitiu que
Abdul Hamid* massacrasse arménios com uma eficiéncia incompara-
vel) e o telefone, sem o qual a politica da fé teria perdido muito tempo
antes metade de seu encanto por carecer da maior parte de seu impe-

to. Ndo ha davida de que a administrag¢do do império de Felipe Il era

* Abd al-Hamid II (1842-1918), sultio otomano de 1876 a 1909. Conhecido
como o “Grande Assassino” por seu papel nos massacres arménios de 1894
a 1896.
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incdmoda e ineficiente para nossos padroes, mas, comparada com o
que podia ser feito um século antes, era uma maravilha de minuciosi-
dade inexoravel. Em suma (meu ponto € 6bvio), as condi¢bes que tor-
naram possivel a politica da fé ja haviam surgido no século XVI em
uma amplitude tdo superior em relagdo ao que existia antes que seria
apenas um exagero dizer que haviam aparecido pela primeira vez.’
O palco estd montado e os atores estdo reunidos; resta saber qual
peca sera representada e se os personagens aprenderam seus papéis.
O governo dispde de um poder de controle tamanho que, em com-
paragio a ele, todas as representa¢des anteriores parecem embustes;
resta considerar qual modificagdo no entendimento da fun¢do do go-
verno foi induzida pela posse e o exercicio desse poder.

O espetaculo do governo com tanto poder a sua disposi¢do, jun-
tamente com o progndstico do que ocorreria caso empregasse todas
as técnicas desenvolvidas (& medida que vdo surgindo) para controlar
e dirigir as atividades dos homens e promovesse 0 aprimoramento de
tais técnicas, provocou diversas reagdes. Foi recebido com um aplau-
so entusiasmado como o alvorecer de uma era de felicidade até en-
tao desconhecida, e também foi observado com apreensdo. Dessas
reagdes contrarias, surgiram a politica da fé e a politica do ceticismo
em suas formas modernas. Estamos ocupados agora com a resposta
do otimismo; devemos considera-lo primeiro ndo porque fosse o mais
visionario, mas porque sua voz era a mais elevada e poucos estiveram

a salvo da energia de sua expressio.®

5 Os escritos de Fulke Greville, primeiro lorde Brooke (1554-1628), sdo nota-
veis por muitos pontos de vista, mas em especial porque revelam um homem
que esta muito impressionado com o poder A disposi¢do do governo. Ele re-
conhece esse poder como “incansivel”, “empreendedor”, porém sua atitude
em relagdo a ele é ambivalente: é animado por suas potencialidades para o
“bem piiblico” e, a0 mesmo tempo, € temeroso quanto a disparidade entre a
sabedoria humana e o poder investido no governo.

¢ Havia, evidentemente, outras rea¢des a situagdo que diziam respeito a
questdes de detalhe. Por exemplo, questdes relativas ao estabelecimento da
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Os partidarios do poder, naqueles dias, eram muitos; em suas
mdos, uma nova compreensio da fun¢io do governo tomou forma
de maneira gradual. Todos eles estavam fascinados pelo espetaculo e
pela promessa que se revelavam; com diferentes graus de perspicicia
(e com motiva¢hes que variavam de um sincero autointeresse até o
impulso, ndo tdo sincero assim, de “salvar” a humanidade), explora-
vam e extraiam o que reconheciam como as potencialidades de seu
tempo. De fato, havia tantos deles que seria injusto escolher apenas
um como o simbolo dessa reac¢do. Havia, porém, alguém que (no que
diz respeito a Inglaterra) representava essa atitude de maneira tdo
completa e irrestrita que (na medida em que a Europa em geral deve-
ria estar preocupada) fez mais para promové-la que qualquer outro
homem, e que seguramente podemos consideri-lo, nesse sentido, o
espelho de sua época e o principal arquiteto da politica da fé: Francis
Bacon.

E claro que, antes de Bacon, houve muitos que compreenderam

a atividade de governar como o exercicio do poder: Maquiavel, por

autoridade do poder politico, € as razdes € os limites da obediéncia ao gover-
no assumjem uma importincia muito maior a cada ampliagdo do poder do go-
verno. Quem ndo consideraria essas questdes “académicas”, perguntas para
passar uma noite discutindo mas que perdiam sua pertinéncia com o retorno
da atividade diurna, se o poder exercido e as demandas formuladas fossem
pequenas e raramente sentidas? E mesmo que as demandas fossem grandes —
se incluissem uma demanda para atender a uma emergeéncia arriscando a vida
de alguém em defesa do préprio pais —~, mesmo essa circunstincia nio seria
tao eficaz para dotar de importincia pritica tais questdes como demandas
menores, porém mais numerosas e incdmodas, que sio sentidas todos os dias
e a cada hora, demandas das quais nem mesmo a intimidade da cama pode
escapar. A crescente importancia dessas questdes nos tempos modernos ¢ uma
observagdo sobre a energia da politica da fé: teria a “obje¢do de consciéncia”
alguma relevancia fora desse estilo de politica? Essas questdes eram muito
importantes no século XVI porque as exigéncias do governo em relacdo a
religido eram inquisitivas ¢ minuciosas; seguiram sendo importantes porque,
na medida em que a politica da fé era praticada, tais exigéncias tornaram-se
cada vez mais curiosas e minuciosas em rela¢do a todos os tipos de atividade
humana.
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exemplo. Mas nenhuma das ideias caracteristicas da politica da fé
apareceu nas paginas de Maquiavel. Ele entende a atividade de go-
vernar como o exercicio do poder para manter a ordem e assegurar
a continuidade de uma comunidade politica; nio ha nenhuma insi-
nuagio a respeito de uma autoridade minuciosa e vigilante, engajada
na dire¢do incansavel de todas as atividades dos governados; ndo ha
indicio algum (na verdade, muito pelo contrdrio) de uma condigio
mundana da perfeicio humana a ser promovida ou imposta dessa
maneira. Ele é um cético que vé o governante nio como o patrono
da perfeicao, mas como uma defesa contra o caos e mesmo contra
a extingdo. Maquiavel mantém-se cuidadosamente na extremidade
inferior do conjunto de significados que o vocabulario politico estava
comecando a oferecer. Além disso, é de duvidar se o poder politico
com o qual ele estava familiarizado era suficientemente grande para
sugerir a possibilidade do controle e integragio de todas as ativida-
des dos governados. Com Francis Bacon, no entanto, estamos em um
mundo diferente: uma imensa visio do aprimoramento humano est3
diante de nés, e 0 governo (usando e promovendo a extensio de cada
insinua¢do do poder para controlar e dominar homens e coisas) é
o agente principal na busca da perfeicio. De fato, nio ha nenhuma
mudanga ou inclinagio na histéria subsequente da politica da fé (ex-
ceto alguns de seus exageros mais grosseiros) que Bacon nio tenha
esbogado em seus escritos.

Os detalhes sdo complexos e devemos deixa-los de lado. O pri-
meiro principio da politica da fé é a visdo de que a atividade humana
consiste na busca da perfeicdo, e o leitor cuidadoso dos escritos de
Bacon pode duvidar se é possivel encontrar neles alguma coisa tio
precisa como isso. Poderia concluir que Bacon esta preocupado com
o aprimoramento em vez da perfei¢do; mas ele também pode concluir
que Macaulay estava indo longe demais ao dizer que “tornar o homem
perfeito ndo fazia parte do plano de Bacon. Seu modesto objetivo era
trazer mais conforto ao homem imperfeito”. E verdade (e também
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apropriado para muitas versdes da politica da fé) que Bacon nunca
deixa a impressdo de esperar uma transformacgio do cariter dos ho-
mens, mas que hd uma condi¢do mundana a ser buscada ou imposta,
a qual ele ndo considera como um direito inato da humanidade, mas
como a restaura¢do daquilo que os homens perderam com a Queda
(embora talvez nio por causa dela). Essa condigao somente pode ser
alcangada mediante o esfor¢o humano; pode ser descrita como uma
condi¢io na qual a humanidade tem o poder para explorar e esta ex-
plorando plenamente, para seu proprio beneficio, todos os recursos
do mundo; uma condi¢do em que os homens desfrutam do maximo
“bem-estar” que o mundo permite. Bacon quase ndo considera a pos-
sibilidade de que o climax possa ser alcan¢ado, que uma nova era de
ouro aparega; sua mente avanga para a no¢ao de uma busca intermina-
vel em que cada estdgio possui suas recompensas. Mas ndo podemos,
por isso, absolver Bacon do “perfeccionismo”; o caminho é escolhido
por causa de sua primazia tnica. Portanto, nio se esta cometendo uma
injusti¢a ao reconhecer que Bacon considera tal busca uma redengao
da humanidade na hist6ria. Sua mensagem era a de que, quando toda
a poténcia dos esfor¢os humanos é metodicamente organizada para
se opor a Queda, a imperfeicio da condicio humana ird, na maior
parte, desaparecer; essa ¢é a tarefa adequada da humanidade. No fim
do século XVI, era preciso escolher entre duas teorias a respeito da
condi¢do do mundo: que as coisas estavam piorando ou melhorando,
que o mundo estava velho e desgastado ou era jovem e vigoroso; e que
opor-se a teoria do progresso equivalia a fortalecer a teoria da deca-
déncia.” Por seu temperamento, Bacon nao estava disposto a entrar em
opinides especulativas, alinhando-se com os otimistas nessa questio,

em grande parte porque acreditava que as condigdes da vida humana

7 A escolha foi apresentada novamente no inicio do século XIX nos escritos
de Chateaubriand, Maistre e Bonald. Felizmente, nio somos obrigados a fa-
zer tal escolha racionalista; a decadéncia e o progresso gerais sao igualmente
dignos de suspeita.
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poderiam ser amplamente melhoradas mediante o esfor¢co humano e
porque suspeitava (como Hakewill)® que a teoria geral da decadéncia
“atrofia as esperangas e mitiga o impeto dos esforcos dos homens”, e
era provavel que retirasse desses esforcos grande parte de sua energia
e desviasse a humanidade de sua propria finalidade.’

Creio que seja prudente ndo prestar muita atengao a insatisfagio
que Bacon muitas vezes expressava a respeito da forma como as coi-
sas estavam indo em seu tempo; na verdade, ele ndo nasceu no “le sein
de la nuit la plus profonde”,'° e foi assinalado na época que ele exa-
gerava a indiferenga e ignorancia de seus contemporaneos. E verdade
que as ocupagOes basicas da humanidade ainda eram disciplinadas
pelo artesanato e pelo folclore, mas as insinuagées de mudanga eram
visiveis a todos. Além disso, Bacon participou dessa grande e agitada
onda de curiosidade sobre o mundo, a qual distinguiu sua época e

proveu a energia que ele queria canalizar. Mas a mudanga que ele

8 George Hakewill (1578-1649), autor de An Apologie or Declaration of the
Power and Providence of God in the Government of the World: Consisting
of an Examination and Censure of the Common Errour Touching Natures
Perpetual and Universal Decay..., primeira edigdo, 1627; terceira edigio re-
visada, 1635. Uma obra influente que se opde, como fizera Bacon, A visio de
que a natureza e os seres humanos devem decair.

? Bacon, Works IV, p. 90.

10 Essa citacdo refere-se a uma passagem do Discurso Preliminar dos Editores
da Encyclopédie (1751), em que Jean d’Alembert afirma que Bacon nascera
“no seio da noite mais profunda”, considerando-o o maior, o0 mais universal e
o mais eloquente dos filésofos, e comparando a importincia de sua obra aos
escritos de Hipdcrates na medicina. A noite mais profunda é uma alusio ao
legado medieval, periodo supostamente marcado por supersti¢io, ignorancia
e tirania. Bacon nascera no auge dessa “noite”, mas sua obra representaria
“a luz”, ou seja, a supremacia da razdo como a unica fonte de conhecimento
valida para se alcangar o progresso e a perfeicio da humanidade. As referén-
cias de Diderot e D’Alembert ao longo da Encyclopédie nio deixam davidas
sobre a influéncia de Bacon na concepgio desse projeto. Oakeshott, por sua
vez, ao contestar que “Bacon ndo nasceu no seio da noite mais profunda”,
ironiza a pretensdo iluminista de simplesmente rejeitar o passado, abracando
unicamente um projeto esbogado com base na razio abstrata. (N. T.)
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deu a aprendizagem foi importante, ainda que também ele estivesse
tirando proveito de uma heranga ndo conhecida. De forma sucinta,
pode ser considerado um giro utilitarista, mas ndo estritamente uti-
litario. Como ele observou, o conhecimento poderia fornecer poder,
e a busca organizada do conhecimento poderia prover o poder de
forma mais riapida e em grande quantidade: ele estava interessado
no poder, imaginando-o como o dominio do mundo para beneficio
da humanidade. Bacon, portanto, era inspirado pela possibilidade de
vastos acessos ao conhecimento acompanhados de um corresponden-
te aumento do dominio. E o que ele transmitiu para sua propria ge-
ra¢do e para as seguintes, em primeiro lugar, foi um entusiasmo com
essa perspectiva; em segundo lagar, uma fé de que ela nio era inal-
cancavel por culpa de qualquer defeito radical da natureza humana;
em terceiro, uma confianca de que a diligéncia seria recompensada;
quarto, um método (ou pelo menos um esboco de método) mediante
o qual essa iniciativa seria alcancada: as caracteristicas mais valiosas
desse método eram sua certeza e sua facilidade. De fato, as geragdes
posteriores herdaram de Bacon uma certeza quase magica de que nao
apenas obteriam o conhecimento e em seguida o poder, mas também
de que se encontravam no caminho mais adequado aos seres huma-
nos. O esforco era, sem duvida, necessario, mas o jugo era suave € 0
fardo era leve. Se existe uma modéstia genuina (como de fato ha) nas
esperancgas de Bacon na humanidade, ha também um pelagianismo
supremamente confiante: uma fé na reden¢io da humanidade na his-
toria e pelo esfor¢o humano.

Mas a isso se soma algo mais. Bacon foi inspirado pela capacida-
de da humanidade de alcangar seu proprio “bem-estar”; na verdade,
pode-se supor que sua crenga de que a busca do “bem-estar” era a
tinica atividade louvavel para a humanidade provinha da correspon-
déncia que ele observou entre a capacidade humana e o alcance do
“bem-estar”. Mas ele também foi inspirado pelo poder que via a dis-
posi¢io do governo. E ndo esconde sua crenga de que a fung¢io do
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governo € ser o principal patrocinador da perfei¢do e o primum mobile
na iniciativa da salva¢gio mundana. “Bem-estar” é, em si, o dominio
sobre os recursos do mundo; mas sua busca também requer poder,
dominio sobre a atividade dos homens para coloca-la nesse caminho
e manté-la nele com o maximo proveito do esforco humano. Com
qualquer interpretacdo, seria necessario um grande poder para dirigir
essa iniciativa; mas seria necessario um poder ainda maior quando a
“perfei¢ao” fosse compreendida (como Bacon a compreendia) como a
busca incessante do dominio dos recursos do mundo, o qual nunca é
completo, ou quando se imagina (como a utopia convencional) como
uma condi¢ido estabelecida para a imposi¢io de algo para o qual ape-
nas uma quantidade determinada de poder seria necessaria, o que ndo
é facil de estimar no inicio. O governo, portanto, em virtude de seu po-
der, deve dirigir a iniciativa da salva¢do; em consequéncia, mais poder,
na verdade um poder ilimitado, deve ser oferecido a ele.

Bacon nio ignorou algumas das dificuldades circunstanciais dessa
posi¢do, mas ele falava com confianga. A autoridade para governar
(estabelecida por seu poder e intengio de conferir “bem-estar” antes
que qualquer outorga mais formal, como o direito divino ou o con-
sentimento popular) aparece nesses escritos quas;\c‘orno algo externo
a sociedade, regulando-a de fora; o ato de governar consiste no con-
trole minucioso de todas as atividades dos governados — um contro-
le destinado a converter essas atividades na busca do “bem-estar”.
E a arte de “estabelecer a condicio do mundo”. Sua tarefa é supervi-
sionar a industria e o comércio, aprimorar a agricultura, erradicar a
ociosidade e o desperdicio, regular os precos e o consumo, distribuir
riqueza, prover a aprendizagem, estabelecer a religido (para que nio
interfira na busca pela salva¢io mundana) e, é claro, preservar a or-
dem e protegé-la contra o inimigo estrangeiro — de fato, tudo isso ¢ um
pouco mais ja estava presente ou insinuado no governo elisabetano.
Bacon tinha uma prudéncia inata; se por um lado censurava a formu-

lagdo excessivamente prematura e peremptOria das teorias cientificas
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gerais € no governo (a busca do “bem-estar”) tivesse defendido uma
experiéncia cautelosa antes que qualquer grande projeto novo fosse
realizado, por outro lado ele nio tinha divida de que o governo de-
veria conduzir a humanidade na recupera¢io daquele “direito sobre
a natureza que lhe pertence pelo legado divino”. Raramente demons-
trava arrogdncia em seus escritos, e é de esperar que vestigios de um
estilo mais cético de politica possam eventualmente aparecer. No en-
tanto, sua obra transmite a certeza de que pelo menos a direcio que
ele aponta é correta e que nio hd alternativa razodvel. Ele também re-
vela em detalhes muitas das caracteristicas secundarias da politica da
fé: uma auséncia de escripulos, uma suspeita de que a formalidade no
governo e a insisténcia na letra da lei dificultario a empreitada, uma
antipatia pela intromissao de amadores no governo, uma preferéncia
pela preven¢io a punigdo, nenhuma aversio a legislagio retroativa,
bem como um interesse predominante no futuro.

Em suma (e essa é a tinica inferéncia que desejo elaborar neste
momento), os escritos de Francis Bacon fornecem evidéncias de que,
mesmo antes do fim do século XVI, o governo havia adquirido o po-
der necessario para buscar a politica da fé (e, de fato, tinha tomado
esse caminho), e os principios desse estilo de politica estavam come-
cando a ser compreendidos: tanto o estilo como sua compreensio
haviam surgido de maneira incontestiavel. Quando o poder existe, o
governo minucioso pode ser empreendido e defendido por uma varie-
dade de motivos. O que chamei de politica da fé estd presente apenas
quando se entende o governo em termos de busca pela “perfei¢do”, e

é dessa maneira que ele é visto nos escritos de Francis Bacon.

11

A politica da fé (esse empreendimento da diregio minuciosa, por

parte do governo, de todas as atividades do individuo a servi¢o da
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perfeicdo, em que “perfeicio” é entendida ndo como um tipo de ca-
rater humano, mas como uma condig¢do das circunstancias humanas)
é claramente capaz de certa diversidade interna: geralmente ha mais
de um idioma da “perfei¢ao” que se oferece para a busca. De fato, ha
potencialmente tantas versdes da politica da fé como interpretagdes
do significado da “perfeicio”.

Sem duvida, o cardter e a extensdo do controle exercido serio
proporcionais ao poder disponivel, mas (a menos que intervenham
obsticulos especiais) é de esperar que sejam sempre tA0 minuciosos e
amplos como o poder o permita. Um governo desse estilo que nio se
encontre sempre dentro do limite de suas potencialidades seria uma
enormidade psicolégica e moral: economizar o poder seria econo-
mizar a perfeicio, uma pretensdo que nio se distingue da loucura.
Mas também se deve esperar que o poder disponivel seja pelo menos
uma das condigdes da perfeicio que se busca. Na verdade, poderia
ocorrer que a “perfei¢do” seja definida pela classe e pela extensdo do
poder disponivel, de forma a quase eliminar qualquer outra conside-
ragio. Quando isso ocorre, os homens, por simples autoengano, aca-
bam se convencendo nio de que “devem” porque “estio obrigados”
(uma aberragio perdodvel), mas de que “devem” porque “podem”.!!

-

11 Egse é 0 anverso do que Locke (um homem pouco inclinado & observagio
cinica) assinalou: “Vale a pena observar e lamentar que os mais apaixona-
dos desses defensores da verdade, opositores dos erros, intolerantes para
com os cismas, jamais manifestam tal zelo por Deus, que tanto os conforta
e inflama, exceto quando tém a seu lado o magistrado civil. Mas, tdo logo
o favor da corte os coloca na melhor posi¢io, e comecam a se sentir os
mais fortes, imediatamente a paz e a caridade cristds sdo abandonadas. Em
outras circunstincias, sio observadas religiosamente. Quando nio possuem
poder para perseguir e converter-se em amos, desejam viver em termos jus-
tos e pregam a tolerancia. Quando ndo estio fortalecidos pelo poder civil,
podem suportar com grande paciéncia e indiferenga o contdgio da idolatria,
da supersti¢io e da heresia em sua vizinhanga; em outras situagdes, os inte-
resses da religido os colocariam em grande apreensido”. A Letter Concerning
Toleration (Gough), p. 134.
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Contudo, em geral, a perfei¢iao que se busca esta determinada por um
contexto mais amplo que a mera considera¢io do poder: o habito,
uma dire¢do da atenc¢do aplicada durante longo tempo, ou alguma
promessa especialmente atrativa, para ndo mencionar estimulos me-
nores ou temporais, intervém na determinacao do carater da “perfei-
¢a0” a ser buscada.

Nos tempos modernos, a politica da fé explorou duas linguagens
principais: uma versio religiosa e o que poderiamos chamar, de modo
geral, uma versdo econdémica. Na versio religiosa, os poderes do go-
verno sio empregados (e sem davida isso é entendido como algo ade-
quado) para impor aos suditos um padrio de atividade tdo absoluto
e exclusivo a ponto de ndo deixar espago para outras coisas, € que
se considera “perfeito” no sentido de ser correto. O que compreendo
como a versio econdmica, ela mesma suscetivel de certa variedade
interna, é, em termos gerais, aquela da qual Francis Bacon é profeta,
como vimos anteriormente.

Pois bem, a primeira coisa que devemos observar na versdo re-
ligiosa é que ela somente se torna inteligivel no contexto da historia
moderna. As vezes, supde-se que seja uma ideia peculiarmente medie-
val que sobreviveu ao mundo moderno, tendo em vista que, no século
XVI, a autoridade civil assumiu, junto com outras aquisi¢des, poderes
que antes haviam sido exercidos pela Igreja. Penso, no entanto, que
se trata de um mal-entendido. E verdade que a autoridade civil se
apropriou de poderes que antes haviam pertencido a dependéncias
ou tribunais eclesidsticos; contudo, se algo é inconfundivelmente es-
tranho as formas de pensamento medievais (para nio mencionar que
estava muito além do poder disponivel durante a Idade Média), é a
noc¢do de governo, laico ou eclesidstico, que impde aos suditos um
padrdo tnico de atividade que se acredita ser correto. De fato, tal
padrdo aparece na Europa somente quando os modos tradicionais
de comportamento e a variedade tradicional de vocagdes e atividades
sao negligenciados, ou postos de lado, em favor de um modelo de
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conduta que se acredita ter fundamento na Biblia. Sem duvida, ha
ensinamentos medievais sobre como os homens devem se comportar
em todos os tipos de circunstincia, mas nao havia um unico modelo
abrangente de conduta correta que o governo devesse aplicar; além
disso, as aberragdes do modelo aceito eram punidas, até mesmo pela
Igreja, nao como erros detestdveis, mas como uma dissidéncia peri-
gosa para a ordem."? Em suma, essa versdo religiosa da politica da fé
s6 se torna inteligivel em um mundo modificado pelo protestantismo.

A Europa do século XVII forneceu muitos exemplos dessa versio
da politica da fé, e entre os mais reveladores se encontram os da hist6-
ria da politica puritana inglesa. Acredito que toda situacdo histérica
na politica moderna, todo movimento politico concreto significativo,
toda causa ou todo partido, contém em si elementos de ambos os esti-
los correntes de politica. Talvez seja possivel, mas ainda assim é raro,
encontrar uma pessoa ligada exclusivamente a um ou outro estilo;
mas, como regra geral, a £ é uma esposa, o ceticismo é uma aman-
te; e se verd que a amante do ceticismo é também uma amiga da fé.
Pois, como sugeri, esses estilos sdo tendéncias em diregdo a extremos;
somente os extremos, de maneira isolada, sio genuinamente exclu-
dentes entre si e raramente se misturam. Nio é de esperar, portanto,
que um movimento tio abrangente como a politica do puritanismo
inglés revele uma lealdade exclusiva a um desses estilos, ou que uma
eventual lealdade deva estar confinada a um unico idioma. Ndo obs-
tante, os exemplos mais claros que conhego da versdo religiosa da
politica da fé estao na historia da politica puritana: ela aparece ine-
quivocamente na politica do partido presbiteriano e na politica das
varias seitas milenaristas.

A politica do puritanismo inglés surgiu, inicialmente, como

uma politica de oposi¢do; opunha-se ao governo no poder e, em

12 Acton, “The Protestant Theory of Persecution”. In: The History of Freedom.
Ed. e introd. por J. N. Figgis e Laurence Vere. London, Macmillan, 1907,
p. 150-87.
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particular, a seu estabelecimento eclesiastico. A oposi¢io era formu-
lada com base em dois pontos de vista distintos: de um lado, todo
acordo geral que impusesse um sistema uniforme deveria ser contes-
tado; de outro, embora um sistema uniforme fosse desejdvel, este,
em particular, era considerado erréneo. O primeiro é a oposi¢io
do ceticismo, representada, entre os puritanos, pelos brownistas,
congregacionalistas e independentes. O segundo é a oposi¢io da fé,
representada pelos presbiterianos, que desejavam impor nio apenas
uma ordem eclesidstica propria, que acreditavam estar de acordo
com a religido “verdadeira”, mas também impor ao governo um
unico padrdo abrangente de atividades a todos os individuos, sem
excecdo, que eles acreditavam ser a conduta correta. Ou séja, eles se
opunham a todas as crengas religiosas distintas da sua, nio porque
pensavam que a variedade de crengas pudesse causar desordem,'3
mas porque todas eram identificadas com o “erro”. Obviamente, a
questdo constitucional, a questdo do estabelecimento da autoridade
do governo, era secunddria — apenas um meio de estabelecer um
governo onicompetente unido a busca da retidio.

Os membros da Quinta Monarquia'* e de outras seitas milena-
ristas exibem a versao religiosa da politica da té em uma forma ex-
trema. Para eles, a atividade de governar era precisamente a atividade
da graca que se impde a natureza para suscitar um estado de coisas

identificado com a “Salva¢do”. Trata-se de uma condi¢io mundana

12 Esse era o argumento € o ponto de vista de Hobbes.

1 A Quinta Monarquia foi uma seita milenarista que atuou ativamente em
Londres de 1649 a 1661. Sua designacgio deriva das profecias dos Livros
de Daniel e do Apocalipse, segundo as quais a queda das quatro grandes
monarquias (babilénica, persa, macedénica e romana) precederia a vinda de
uma quinta e tltima monarquia, governada diretamente por Jesus Cristo, que
duraria mil anos antes do Juizo Final. Seus membros propunham reformas
radicais na sociedade da época, com a esperanca de que tais mudancas facili-
tariam a Segunda Vinda de Cristo. Entre seus principais nomes, estio Thomas
Harrison, John Rogers e Thomas Venner. (N. T.)
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que, exceto, talvez, por sua conexdo com a crenga na iminente Se-
gunda Vinda de Cristo, ndo escapa ao “pelagianismo” caracteristico
do projeto baconiano e de todas as demais versdes da politica da fé
no mundo moderno. O objetivo desses homens era estabelecer, por
intermédio do governo, uma “comunidade sagrada” na qual a Gnica
distin¢do significativa fosse entre os santos (que deveriam governar) e
os impenitentes (que deveriam ser governados). Ademais, esse proje-
to ndo era uma utopia remota, distante das circunstancias da época.
Surgiu, como acredito que surgem todas as versdes da politica da fé,
de uma nocio de poder: esses homens acreditavam que Deus, pro-
videncialmente, pusera nas maos do exército parlamentar o poder
necessario para instaurar o reino da retiddo. E, como era de esperar,
exibiam todas as disposi¢des daqueles que abracam a politica da fé:
a formalidade no governo da lugar ao ativismo regido apenas pela
posse do poder e pelo zelo pela retiddo; ndo se permite que nenhum
escripulo obstaculize a imposi¢do do padrio da perfei¢do; a preven-
¢do é preferivel ao castigo; e nenhum poder é considerado excessivo
para a busca da retiddo.

Entre os puritanos, havia, sem ddvida, outros partidos que mi-
ravam na direcio da fé, assim como havia partidos e pessoas que
defendiam o estilo cético da politica, e muitos que, como Cromwell e
Ireton, mostravam a marca dos dois estilos. Mas o que € interessante,
e o que nos leva da versdo religiosa da politica da té até aquilo que
denominei de versio econdmica, é que mesmo 0s aspectos mais in-
confundiveis da versdo religiosa foram restringidos pela intrusio da
versdo econdmica, que veio a suceder, de maneira rapida, a todas as
demais no mundo moderno. Essa alianga entre as duas interpretagoes
da “perfei¢io” na politica puritana pode ser tracada em detalhes; os
grandes escritores puritanos, para ndo mencionar a legido dos menos
eloquentes, sio indelevelmente baconianos. Mas isso parecera para-
doxal apenas para aqueles que esquecem o grande terreno comum
ocupado por todas as versdes da politica da fé: a linguagem particular
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¢ sempre menos significativa que o entendimento comum da atividade
de governar como a imposi¢io de um estado mundano de coisas de-
signado como “perfeicao”.

No que chamei de versdo econémica da politica da fé, os poderes
do governo sdo empregados (e se entende que sejam empregados de
maneira correta) na dire¢io e na integracdo de todas as atividades
dos individuos, de modo que convirjam na busca de uma condi¢do
das circunstincias humanas denotada por expressdes como “bem-
-estar” ou “prosperidade” e representada como o tipo adequado de
“perfeicio” a ser buscado pela humanidade. Aqui, precisamos fazer
uma distingdo. A pritica de todos os governos europeus no século
XVII consistia em impor, mediante regula¢bes com diversos niveis de
minuciosidade, um padrio a todas as atividades dos governados: de
um modo ou de outro, todas as comunidades europeias eram comu-
nidades reguladas, e o regulador era o governo central e seus servi-
dores. Essa regulagio, a fonte do poder, algo totalmente diferente de
tudo que se viu na Idade Média, normalmente se estendia até onde
o poder permitia; e o que, de maneira geral, pode ser chamado de
esfera econémica é conhecido pelos historiadores como mercantilis-
mo. Tratava-se, naturalmente, de uma contrapartida da uniformidade
religiosa imposta ou tentada pela maioria desses governos. Mas o
mercantilismo pode ser interpretado como uma versdo da politica da
fé somente se o0 governo, ao impor um estado de coisas, o fizer porque
isso é considerado “perfeito” ou porque produza “perfeicio” — o que,
certamente, ndo ocorria sempre no século XVII. As praticas do mer-
cantilismo, ou muitas delas, podem ser — e, de fato, muitas vezes eram
- compreendidas ndo como a integracdo das atividades com o prop6-
sito de alcangar um modo de vida “perfeito” ou pelo menos melho-
rado, mas (por exemplo) meramente como elementos inevitaveis em
uma politica determinada por consideracoes de defesa nacional: eram
até mesmo reconhecidas como custos no balango do “bem-estar”.

E, quando assim sdo entendidas (relacionadas a uma iniciativa
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limitada e sujeitas, portanto, a um limite), pertencem, sem divida,
a politica do ceticismo e nio da fé: ndo fazem parte da intengio de
“estabelecer o céu sobre a terra”.’® Mas também ndo ha divida de
que, mesmo no inicio do século XVII, essas praticas comegavam a ser
entendidas como as apropriadas para um governo que tinha o poder
e o dever de organizar todas as atividades dos individuos a fim de
estabelecer um estado de coisas desejadas por causa de sua “perfei-
¢ao”. E, sem duvida, essa € a compreensio que aparece nos escritos
de Francis Bacon. Nessa versdo da politica da fé, portanto, o padrio
de atividade a ser imposto pode ser chamado de “produtivista”: o
governo € a organizagdo e a diregdo de uma sociedade “produtivista”.

A versdo “produtivista” da politica da fé surgiu, primeiramente,
no século XVI. Foi fomentada por muitas circunstancias, exibindo
as caracteristicas de todas as ambigoes e de todos os valores morais
correntes, incluindo a admira¢io contemporinea pela diligéncia, a
suspeita do 6cio e o horror da inatividade. No inicio, foram feitas
previses ndo apenas das condigdes envolvidas ou do poder necessa-
rio, mas também dos beneficios que adviriam da continuidade desse
projeto — isto é, faziam-se previsoes do carater detalhado da condi¢io
da vida humana a ser estabelecida.'® Mas, do nosso ponto de vista, o
que é significativo ndo sio os beneficios a serem usufruidos (o detalhe
da “perfeicdo”), mas a crenga de que a maxima exploracio dos recur-
sos do mundo deveria integrar todas as atividades, sendo, portanto,
adequada para ser inspirada ou controlada pela tinica autoridade que
tem o poder necessario de direcio total, ou seja, o governo. Pois é
essa crenga, a fé de que uma comunidade “produtivista” é a tinica em

que se pode alcangar a perfeicio humana (e ndo apenas a busca, entre

15 Esse é o entendimento, por exemplo, de Bodin e Mun.

16 A parte as diversas utopias do século XVII, de que sio bons exemplos a
New Atlantis de Bacon e o esbogo de Burton que aparece no preficio de
Anatomy of Melancholy, havia previsdes mais concretas, como a de E. Cham-
berlagne, England’s Wants (1667).
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outras coisas, de um padrdo de vida mais elevado), que constitui uma
versdo da politica da fé. E essa crenga se expressa nos significados am-
plos (em oposi¢do aos limitados) das palavras em nosso vocabulério
politico. “Seguranga” significa, primeiramente, “bem-estar” e, depois,
“salva¢do”; “trabalho” converte-se, primeiro, em um direito e, de-
pois, em um dever; “traicdo” é reconhecida como infidelidade a um
credo moral ou religioso; e todo minimo converte-se em um maximo
até que a “liberdade de viver sem miséria” e o desfrute da felicidade
sejam proclamados como “direitos”. Assim como Beza!” considerava
obrigac¢do do governo suprimir a dissidéncia religiosa, nio como pe-
rigo para a ordem, mas come erro, também o produtivismo considera
dever do governo suprimir, como erro, toda oposi¢io ao seu projeto.

Ademais, embora o esboco geral do padrio de atividade a ser
imposto ao individuo nesse estilo de politica fosse visivel e aplicado
desde cedo, sem desperdicio de tempo, os detalhes (tanto da atividade
que se exigia do governo quanto do tipo de beneficio a ser usufruido
pelos governados) surgiram lentamente. E, nas contingéncias desse
estilo, ndo hd capitulo mais importante que aquele que narra o curso
dessa iniciativa nos escritos de seus protagonistas do século XVIII —
os philosopbes.

Os integrantes desse notavel grupo de escritores, que incluia mui-
tos dos mais destacados intelectos da época em todos os paises da
Europa, as vezes sdo lembrados como os criadores de teorias que sus-
tentam essa versdo da politica da fé. No entanto, o papel que desempe-
nharam foi o de formular, de maneira apropriada ao clima intelectual
de sua época, todas as priticas e projetos que seus predecessores, nesse
estilo de politica, tinham dolorosamente forjado. Em seus escritos, o

17 Theodore Beza (1519-1605) foi um tedlogo nascido em Genebra que de-
sempenhou importante papel na Reforma Protestante. Considerado um dos
principais discipulos de Calvino, é conhecido por sua obra Du Droit des
Magistrats sur Leurs Sujets (1574), em que defende o direito dos huguenotes
de resistir a tirania. (N. T.)
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que havia permanecido obscuro tornou-se claro; o que era apenas uma
tentativa até entdo tornou-se certo; o que era emergente finalmente
surgiu. Os materiais sobre os quais trabalhavam nio eram apenas os
escritos de seus antecessores (e, aqui, destacavam-se Francis Bacon e
Locke), mas também as praticas de governo que haviam sido elabora-
das durante o século XVII: as técnicas de vigilancia e controle que ja
haviam dotado os governos com um poder extraordinario. Na Franga,
como precursores de uma revolugdo que daria o nome de “liberdade”
a um estilo de governo considerado, até o momento, como escravi-
dao, nio perderam nada de sua heranga. Onde Bacon havia deplora-
do uma escuridio contemporinea, deleitavam-se em uma iluminagio
contemporanea. Em outros lugares, ocorreu o mesmo: ao destruir as
antigas supersti¢des, formularam novas. E o que, entre muitas outras
coisas, legaram aos seus sucessores foi uma compreensao clara de que
a exploragio dos recursos do mundo era a atividade apropriada da
humanidade, que deveria ser dirigida e integrada pelo governo: uma
conflanca sublime na propriedade exclusiva de um modo de vida “pro-
dutivista”. Tais escritores ocupam, sem divida, um lugar na historia
de nossas ideias sobre a composi¢io e a autoridade do governo, mas
esse lugar é de pouca importincia em comparagio com sua contribui-
¢do para a elucidagido da politica da fé. Pois esse estilo de governo nio
esta essencialmente ligado a nenhuma constitui¢do particular nem a
ideias particulares acerca da autoridade do governo. Pode haver cons-
tituicbes que sdo especialmente suscetiveis aos seus encantos e outras
que parecem se afastar dela de forma natural; mas, de modo geral,
essas aparentes afinidades e aversdes sdo insignificantes.

As contingéncias posteriores da politica da fé, nos séculos XIX e
XX, sio complexas e cheias de peripécias, revelando exemplos dessa
maneira de governar mais espléndidos que qualquer outro. Foram
abertas e exploradas vastas e novas fontes de poder. E a extensao dos
beneficios caracteristicos desse estilo de politica eliminou, em mui-

tos casos, toda incerteza latente acerca da exploragdo dos recursos



A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo | Capitulo 3 ~ As Contingéncias da Fé

do mundo como a inica atividade prépria da humanidade. Quatro
séculos de fruicdo e autoengano moralizaram, por fim, a iniciativa
produtivista. As grandes guerras de nossa época nos deram uma
oportunidade incomparavel de realizar experimentos caros com esse
estilo de politica, e talvez seja somente o custo o que nos impede de
levar adiante o dltimo assalto a cidade celestial. Por outro lado, temos
de observar, com pesar, que a importancia do poder é medida sempre
em relagdo a sua tarefa, e, embora o poder de integracio tenha au-
mentado, 0 mesmo acontece com a variedade de atividades humanas
a ser integradas. A habilidade do langador é maior, mas também o é
a versatilidade do batedor; no final das contas, a situagio efetiva a
esse respeito talvez ndo seja tio diferente do que era no inicio do sé-
culo XVII - ou seria, caso o0 método de reduzir as atividades somente
aquelas que podem ser integradas nio tivesse avangado com tanta
rapidez em épocas recentes.

Mas, a despeito de todas essas aventuras novas, a elucidagio e a
defesa desse estilo de politica permanecem onde os grandes protago-
nistas do século XVIII as deixaram. As titicas melhoraram muito, e
os defensores da fé descobriram que era possivel dispensar algumas
excentricidades obsoletas. Contudo, na grande estratégia, nio surgiu
nenhum principio novo dotado de alguma importancia intelectual, em-
bora varios tenham se apresentado para nossa consideragio. Algumas
frases novas foram adicionadas - “engenharia social”, “planejamento
para a abundancia” -, mas sua linguagem ainda é inequivocamente
baconiana. E, ap6s quatro séculos e meio de medita¢io, a conclusio
continua sendo que “nosso exame da natureza humana em relagio
ao bem-estar |[...] demonstrou que o homem tem a possibilidade de
controlar seu destino de forma quase completa, e que, se ele falhar,
sera por sua prépria ignoréncia e insensatez”:'® o que nio é, afinal de

contas, nada mais do que dissera o proprio Bacon.

" E. L. Thorndike, Human Nature and the Social Order (1940), p. 957.
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Até agora, nada mais fiz que relembrar, em um breve esboco,
uma passagem da histéria da politica moderna. Mas, das muitas
conclusdes a que essa historia nos dirige, acredito que trés sejam de
suma importancia.

Em primeiro lugar, a politica da fé ndo é um invento dos ulti-
mos cento e cinquenta anos como uma reagio contra um periodo de
indiferenca e negligéncia governamentais. Nio é uma resposta sa-
bia ou futil as dificuldades contemporaneas ou do passado recente.
E um estilo de fazer politica, praticado em mais de um idioma, que
€ coevo do mundo moderno, e cujo surgimento representa uma das
modifica¢des da vida e do pensamento medievais que constituem
o mundo moderno. Reduzir sua histéria é confundir seu carater e
torna-lo muito menos significativo do que realmente é. A crescente
preocupagdo do governo com a “administracio da vida do povo”
que o Relatério Macmillan de 1931 identifica como “uma mudanca
de perspectiva do governo deste pais nos ultimos tempos” €, de fato,
um estilo e uma forma de compreender o governo que tem estado
conosco por cinco séculos — e que agora devem ser considerados
de modo tdo irrepreensivel como qualquer outro."” Considera-los
como fruto da loucura ou da sabedoria de alguns excéntricos ou vi-
siondrios, como o produto da Revolu¢ao Francesa ou Industrial, ou
como a fiel consorte de algo chamado “democracia”, é uma maneira
equivocada de compreendé-los.

Em segundo lugar, a politica da fé nio deve ser identificada com

nenhum movimento politico concreto, partido ou causa no mundo

¥ O Comité Macmillan foi criado em 1929. Hugh Pattison Macmillan presi-
diu uma distinta comissdo de economistas que incluia J. M. Keynes (principal
autor do relatério), Bevin e outros, encarregada de descobrir se os acordos
sobre o sistema bancdrio e financeiro, tanto internos como internacionais,
promoviam ou restringiam o comércio e o emprego na industria.
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moderno. Houve representantes desse estilo de politica em todos os
campos, em todos os partidos, em todos os movimentos e entre 0s
defensores de todas as causas. Sem diivida, existem alguns movimen-
tos que parecem segui-la quase a exclusdo de tudo mais, como ¢é cer-
tamente o caso do que conhecemos como socialismo e comunismo.
Mas, na verdade, nenhum movimento politico concreto de alguma
dimensio significativa no mundo moderno escapou a complexida-
de nesse sentido. A politica da fé nido é, nem nunca foi, propriedade
exclusiva de algum pais europeu ou de algum partido politico. Esse
estilo é meramente um dos dois polos por entre os quais tém oscilado-
todos os esforcos e as interpretagdes politicas modernas durante cinco
séculos. '

Em terceiro lugar, a politica da fé ndo €, nem nunca foi, o tnico,
ou o Unico significativo, estilo e forma de compreender a politica que
a histéria do mundo moderno revela. Varios escritores, dentre eles
alguns dos mais influentes, ficaram bastante impressionados com a
gloria ou a enormidade desse estilo de politica que ocupa todo o cam-
po de sua atengio: para eles, o curso da politica moderna, particular-
mente durante os tltimos cento e cinquenta anos, nada mais é que a
histéria das contingéncias dessa politica. Alguns cometem esse erro
por desespero: a nuvem da fé tem estado sobre nés durante tanto tem-
po que, segundo eles, tem preenchido todo o céu e obscurecido toda a
Terra. Outros o fazem por otimismo: ver a histéria da politica moder-
na como o triunfo gradual daquilo que consideram bom adiciona pra-
zer a aprovagdo e ao deleite de sua convicgdo. Para outros, nao é um
erro em absoluto, mas uma dissimulagdo: suprimir tudo na historia
da politica moderna, exceto as contingéncias da politica da fé, ¢ uma
etapa preliminar para a supressio de tudo no mundo contemporaneo,
salvo esse estilo de politica. “Sabemos a dire¢do na qual o mundo esta
se movendo e devemos nos curvar a ela ou perecer”: esse é o dilema
falso que esses escritores colocam sobre nés. Mas, embora a infecgio

tenha origem em diversas fontes, a profilaxia é a mesma em cada
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caso. Consiste em um estudo mais completo e mais sincero da histéria
da politica moderna. Pois isso revelara de imediato, em nossa politica,
certas tensdes distintas das da fé, eliminando essa teoria equivocada
ou falsa de uma dire¢do tinica. Mesmo o historiador mais ignorante
sabe que a forma mais segura de interpretar equivocadamente o curso
dos acontecimentos consiste em selecionar algum aspecto do passado,
interpretando tal curso como se convergisse para aquele objetivo: um
unico experimento nesse sentido demonstraria, de forma conclusiva,
quanto do que efetivamente ocorreu foi descartado, caprichosamente,
da histéria para alcangar esse resultado. E estd claro que ocorre uma
simplificagdo ndo menos enganosa quando o curso dos acontecimen-
tos € interpretado como se convergisse para algum aspecto do mundo
contemporaneo (por exemplo, a atual popularidade da politica da fé),
selecionado como sendo seu objetivo tnico. Em resumo, nio sabe-
mos “a dire¢do na qual o mundo estd se movendo”, nio porque nos
faltam provas que possam revelar essa dire¢do, mas porque a nogio
de que tal dire¢do exista depende de uma distin¢do entre resultados
_legitimos e ilegitimos, algo estranho 2o estudo histérico. Somente é
possivel encontrar na histéria uma tnica linha homogénea de desen-
volvimento se a histéria for concebida como um boneco com o qual

se pratica o ventriloquismo.
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Capitulo 4 | As Contingéncias do Ceticismo

A politica da fé, tal como a descrevo, é uma cria¢io dos tempos
modernos. Suas versdes tém sido distintas, mas todas pressupdem as
circunstancias que, em relagido ao governo, distinguem a modernidade
de outras épocas. Por exemplo, a versdo religiosa, que somos tenta-
dos a considerar quase como um anacronismo no mundo moderno,
¢ de tal natureza que ndo poderia ter surgido (digamos) na Idade
Média; e, embora parega ter algum tipo de afinidade com o estilo po-
litico de uma antiga cidade-estado grega, ¢ uma afinidade que deixa
de ser convincente assim que abandonamos a generalidade em favor
de detalhes concretos. Certamente, temos observado que uma socie-
dade primitiva em que as relagdes e as atividades de seus membros
sdo controladas com uma minuciosidade tamanha que nem sequer o
vasto poder de um governo moderno foi capaz de igualar exibe algo
que talvez possa ser reconhecido como a correlagio da politica da fé
moderna. Mas isso nio é mais que uma correspondéncia sombria:
estritamente falando, essas comunidades ndo tém politica, e, no lugar
do que conhecemos como “governo”, vemos apenas que os membros
encarregados da administragao de seus costumes exercem um cuida-
do e uma custddia ndo especializados dos interesses gerais.

Do mesmo modo, a politica do ceticismo tem as condigdes

do mundo moderno como contexto, nio porque exista apenas em
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oposigdo a politica da fé, mas porque pressupde as mesmas condigdes
desta. Entretanto, se nos limitamos por um momento a generalidades,
podemos reconhecer que a moderna politica do ceticismo tem equi-
valentes em outros lugares. Em termos gerais, trata-se da politica da
impoténcia, o estilo e habito de governar apropriados para circuns-
tancias em que o governo dispde apenas de poucas oportunidades
para dirigir as atividades de seus governados. Nessas circunstancias,
é provavel que se considere o estilo aceito de compreender a politica.
E possivel imaginar pequenas extensdes de poder, aumentos limitados
de atividade, que podem ser tidos como desejaveis; mas ninguém acha
negligente ou impréprio que um governo nio faga, com o poder que
efetivamente possui (ou alguma pequena ampliacao dele), o que nem
sequer possa ser imaginado. Por isso, ndo é absurdo reconhecer no
governo da Inglaterra medieval, por exemplo, uma correlagio que,
no mundo moderno, aparece como a politica do ceticismo. De fato,
como veremos, as taticas desse estilo e os principios dessa forma de
compreensio da fun¢io do governo no mundo moderno devem mui-
to a pratica e a reflexdo medievais.

De igual modo, o governo de um conquistador gravitard natural-
mente, em primeiro lugar, em dire¢do ao estilo cético: os subjugados,
por ressentimento de fazer qualquer coisa, pensardo (se pensarem)
que ha pouco a fazer; e o conquistador, na melhor das circunstancias,
pouco poderi fazer. E possivel imaginar que o conquistador de hoje é
capaz de impor um padrio abrangente de atividades a seus subjuga-
dos de uma maneira desconhecida em tempos anteriores: 0 que nem
0s romanos nem os turcos tentaram virou algo comum na conquista,
e o povo conquistado chega a espera-lo, até com boa vontade, como
seu destino. Mas mesmo o conquistador contemporineo é frequente-
mente obrigado a modificar suas ambigdes, sendo que, nas primeiras
etapas, prevalecera a iniciativa cética da “pacificagdo” sobre qualquer
coisa e determinard seu estilo de governo. E mais, em uma comu-

nidade onde — devido a derrota na guerra ou a alguma calamidade
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natural, como a propagac¢do de pragas ou a fome — a ordem super-
ficial se vé ameagada ou perturbada, o estilo cético e sua forma de
compreender o governo serdo tidos como apropriados. Em suma, em
quaisquer condi¢des em que o poder a disposi¢io do governo tenda
a se esgotar na manutencdo da ordem superficial da comunidade, a
politica do ceticismo serd o estilo e a forma de compreensio aceitos
para o governo.

Um estilo de politica, no entanto, existe apenas em suas versoes;
e, embora a observagdo dessas generalidades seja um inicio adequado
para uma investigacao da politica do ceticismo, seu carater concreto
aparece somente quando passamos a considera-las nas condi¢des dos
tempos modernos. E, naturalmente, a caracteristica mais proeminente
dessas condi¢des é o surgimento de governos dotados de uma reserva
de poder superior ao que parece ser necessirio para a manutengio
da ordem superficial. No mundo moderno, o contexto do ceticismo

politico é a presenga, ndo a auséncia, do poder.

I

Mas, antes de comegarmos a explorar o territorio aberto por essa
observagdo, hd um aspecto da politica do ceticismo que podemos
atender primeiro, pois, embora tenha um papel nas contingéncias do
estilo, é relativamente sem importincia. Refiro-me 2 politica do ceti-
cismo simplesmente como uma reagio contra a politica da fé.

Ja percebemos o erro envolvido quando se considera a histéria da
politica moderna como o simples desdobramento e eventual floresci-
mento da politica da fé. Sem duvida, nessa exitosa histéria mal conce-
bida, o ceticismo surge entre as for¢as do obscurantismo e se identifica
com a “reagao”. Mas, se relegarmos isso a uma historia partidarista,
continua sendo correto que os grandes triunfos da fé no mundo mo-

derno provocaram movimento na dire¢io oposta. Na verdade, minha
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tese de que a historia da politica europeia moderna é uma oscilagio
instavel entre esses extremos sugere um influxo na dire¢io oposta sem-
pre que a pratica e a compreensdo da fun¢ao do governo se aproximam
de qualquer dos seus extremos tedricos; também prevé que cada estilo
se tornara “reacionario” a medida que saia de moda ou volte a tomar
a iniciativa. A plausibilidade de considerar o ceticismo como o mero
adversario da fé reside na situagdo histérica do inicio da era moderna,
quando a corrente apontava para a politica da fé e o ceticismo, para
esse momento importante, surgia como um impedimento. Em geral,
a medida que a hist6ria avanga, essa situagao se repete regularmente.

Isso faz com que as contingéncias do ceticismo aparecam como
oponentes da fé e, nessas ocasides, tomam sua forma e sua aparéncia
da situacio imediata. Um dos primeiros exemplos pode ser extraido
da histéria da Guerra Civil Inglesa. Vimos que as agitagoes civis da
Inglaterra do século XVII, ainda que ndo se tratassem de modo al-
gum de uma simples luta entre fé e ceticismo, geraram partidos que
seguiam uma versio religioso-econdmica da politica da fé, compreen-
dendo o governo como a atividade destinada a impor um padrio
abrangente 3 comunidade, um estado de coisas que se identificava
com a “salva¢do”. Aqueles que adotaram essa perspectiva conside-
raram o exército vitorioso do Parlamento como o meio providencial
para estabelecer a “retidio” e a “regra dos santos”. Se essa pressio
sobre a politica inglesa para que tomasse o caminho da fé, seguin-
do até o extremo, tivesse sido o trabalho de uns poucos excéntricos,
é possivel que desaparecesse sem necessidade de qualquer oposigao.
Mas, por tris disso, havia ndo apenas um poder significativo, mas
também estava comecando a se formar um conjunto bem articulado
de ideias e argumentos, tanto religiosos quanto seculares, que desper-
taram uma oposicio. E a extremidade dessa iniciativa é atestada pelo
fato de que muitos de seus adversarios, como o proprio Cromwell,
eram politicos que, em outras circunstancias, estavam possivelmente

mais préximos do campo da fé que do ceticismo.
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Esses céticos, Cromwell, Ireton, os Niveladores do Acordo do
Povo,! dentre outros, podem ser vistos retornando do cenirio da
politica da fé, da porta que eles mesmos ajudaram a abrir, de for-
ma muito similar aos socialistas que hoje se desprendem da visio
que ajudaram a propagar. Os argumentos de Cromwell e Ireton nos
Debates de Putney,” as primeiras propostas dos Niveladores e os
argumentos dos Independentes eram uma exposigio da politica do
ceticismo que tomava forma e cor com base em uma versio parti-
cular da politica da fé a que deveria se opor. A fungdo do governo
nio se constitui pelo estabelecimento de “coisas boas” em abstra-
to ou de uma condi¢do “perfeita” da vida humana, mas pelo que
“a nagdo estd preparada para receber e levar adiante” — Cromwell
teve “poucos pensamentos extravagantes de obter grandes coisas do
Parlamento”. Apelava também a uma filosofia grosseira e elemen-
tar da “conveniéncia”; opunha-se ao antinomianismo de Buffcoat
e Wildman em virtude de uma doutrina cética do formalismo e,

até mesmo, pela forca imperiosa de compromissos inoportunos.’

! Qakeshott refere-se aqui ao “An Agreement of the People”, série de mani-
festos publicados entre 1647 e 1649 que reivindicavam reformas constitucio-
nais do Estado inglés. Uma das mudangas exigia uma constitui¢do escrita que
definisse a forma e os poderes do governo, que estabelecesse limites a agdo
governamental e criasse uma série de direitos inalienveis do povo. O obje-
tivo era estabelecer uma espécie de contrato social entre as cidadios e seus
representantes, a ser renovado a cada elei¢io. Virios desses manifestos foram
associados a um grupo conhecido como Niveladores, que reunia personali-
dades como John Lilburne, Richard Overton e William Walwyn. A expressio
niveladores foi cunhada por seus adversarios politicos, que insinuavam que os
objetivos do grupo eram a aboligdo da propriedade privada e a redistribuigiao
da riqueza - algo contestado veementemente pelos niveladores. (N. T.)

2 Debates de 1647 entre os membros do Exército Novo acerca do significado
de sua causa e das metas que estavam combatendo.

3 Buffcoat: na verdade, Robert Everard, agente do regimento de Cromwell,
um entusiasta religioso que participou dos Debates de Putney em 1647. Sir
John Wildman (1621-1693) foi um Nivelador que instigou a resisténcia as
negociagdes de Cromwell com Carlos I, sustentando que ele “ndo poderia
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O governo nio aparecia como alguém que “resolve a condi¢do do
mundo” ou que promove uma salus populi indefinida pelos meios
mais drasticos, mas como a atividade, limitada pela “lei fundamen-
tal”, de proteger os direitos estabelecidos; reconhecia até mesmo o
elemento de contingéncia e convencionalidade da “lei fundamen-
tal”. A discussdo politica nio era entendida como a ocasido de pro-
nunciamentos inspirados por Deus, ou mesmo como um meio de
chegar a “verdade”, mas como um esfor¢o para compreender diver-
sos pontos de vista e alcangar um modus vivendi.

Agora, se estamos inclinados a considerar isso como um inci-
dente insignificante na historia das relagdes entre fé e ceticismo, os
séculos XVII e XVIII, tanto na Inglaterra como no continente, for-
necem um exemplo do encontro entre esses dois estilos que, embora
possa ser facilmente mal interpretado, ndo pode ser negligenciado:
a oposigio cética A versdo econdmica da politica da fé. Entretanto,
suas dimensdes podem ser exageradas se ndo observarmos as devidas
distingdes. Como vimos, o mercantilismo - a economia nacional re-
gulada em maior ou menor grau pelo governo — nao pertence essen-
cialmente 2 politica da fé; na verdade, é suscetivel de uma explicagio
e de uma defesa céticas, pertencendo a fé somente quando é entendido
de maneira baconiana como parte de um plano abrangente para di-
recionar toda a atividade das pessoas para a exploragio dos recursos
do mundo, na crenga de que se trata da atividade mais adequada para
a humanidade. Os regulamentos minuciosos e inquisitivos do colber-
tismo e o empenho similar de governos ingleses no século XVII, tanto
realistas como parlamentaristas,* foram criticados, portanto, por dois
pontos de vista diferentes.

servir a vontade de ninguém, desejando a liberdade ¢ a felicidade de seu pais
e de toda a humanidade™.

4 O termo “realista” (royalist) era utilizado para designar os partidarios de
Carlos I durante a Primeira Revolucio Inglesa. Seus adversirios eram os
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Primeiro, havia aqueles que se opunham as regulagdes porque
acreditavam que elas eram ineficientes. Longe de promoverem a
“prosperidade”, considerada a finalidade e o destino apropriados da
humanidade, viam nelas um obstdculo para a exploragdo mais eco-
ndémica dos recursos do mundo. Claramente, tal oposi¢do esti lon-
ge daquilo que denominei ceticismo. Pairam dividas aqui acerca da
competéncia do governo para promover a abundincia, mas a supo-
sicio fundamental dessa versdo da politica da fé, de que uma socie-
dade com poder aquisitivo € o lar apropriado para um ser humano, é
aceita sem maiores dificuldades. A obje¢io nio é a exploragdo em si,
mas somente 3 maneira como esta sendo conduzida.® Segundo, havia
aqueles que se sentiam relativamente indiferentes a eficiéncia ou ine-
ficiéncia com que essa atividade de governo fomentava uma socieda-

de produtivista: contestavam a imposi¢do de um padrio produtivista

“parlamentaristas” (Parliamentarian), também conhecidos como “cabegas re-
dondas”, liderados por Cromwell. (N.T.)

> Havia, sem diivida, muitas correntes de opiniio opostas dentro dessa es-
cola de criticos. A declaracio mais clara desse ponto de vista é encontrada
nas obras de escritores desinteressados, que integram longa linhagem iniciada
no principio do século XVII. Aqui, o leitor pode reportar-se, por exemplo, a
Lipson, Economic History of England, vol. Ill. Mas seria um erro supor que
esse era o ponto de vista de todo industrial e comerciante ansioso para fazer
fortuna por sua préopria conta. E verdade que muitas vezes foram acusados
de negligenciar a “prosperidade comum” em seu préprio beneficio, e seus
acusadores frequentemente se baseavam na ideia equivocada de que a aqui-
si¢io comunal é de alguma forma moralmente superior 4 individual, uma
visdo sempre favorecida pelos partiddrios do poder. Em geral, os comercian-
tes se opuseram as regulagdes especificas, deixando para outros a tarefa de
enunciar as obje¢des gerais. E isso é o que devemos esperar. Nossa prépria
experiéncia indica que é incomum para uma comunidade empresarial ndo
seguir a orienta¢do de menor resisténcia em relagio as regulagdes do governo,
considerando-as como meras adigdes ao custo normal e aos riscos do comér-
cio. Essa comunidade procurara {e geralmente encontrari) formas de reduzir
o obsticulo ao minimo, e até mesmo descobrird maneiras de transformar as
condi¢bes impostas em suas vantagens. O homem de negécios é, normalmen-
te, um critico da politica da fé a certa distancia.
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a sociedade porque eram contrarios a qualquer padrdo abrangente
de atividade; contrariavam essa versio da politica da fé porque se
oporiam a qualquer versio. Foram justamente eles que formularam
uma critica genuinamente cética. Na verdade, deve-se presumir que
sua objecio teria sido mais forte ainda se esse método de promover
o estado “pelagiano” tivesse dado sinais de ser mais eficiente do que
parecia: sua ineficiéncia era quase um mérito, insinuando como tal
que seu éxito deveria ser julgado por outros critérios. A essa escola
pertencia um corpo distinto de escritores; para ndo ir além dos gran-
des nomes, Hume, Burke, Bentham, Macaulay e, em minha opiniio,
o proprio Adam Smith, cuja oposigio a essa versdo da politica da fé
ndo era apenas uma duvida ad boc, mas uma profunda compreensio
dos principios do ceticismo politico. Quando suas atengdes se volta-
vam para essa versao da politica da fé (o que nem sempre ocorria), a
objec¢do dessa escola de escritores ndo se resumia a sua falta de econo-
mia: constataram toda uma misceldnea de erros — sua interpretacio
excessivamente otimista do comportamento humano, sua tendéncia
de empobrecer a humanidade ao reduzir sua atividade aquilo que
poderia facilmente ser controlado pelo governo, seu equivocado con-
ceito radical acerca do significado politico da propriedade privada, o
fato de levar a lei ao descrédito ao exigir que ela tentasse o que nio
poderia realizar, e sua promogio, dentro e fora do pais, daquela in-
segurang¢a que, em sua opinido, deveria mitigar o governo como sua

principal fung¢io.

III

Compreender a politica do ceticismo somente como a oposi¢ao a
politica da fé leva a uma imprecisdo. O ceticismo nio surgiu apenas
como uma reagido a fé; surgiu, no mundo moderno, como uma res-

posta as circunstancias que a possibilitaram. Seus recursos provinham
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tanto de circunstincias do mundo moderno como daquilo que pode
ser considerado, se possivel, sua heran¢a da forma medieval de com-
preender a atividade e o funcionamento do governo.

A imensa ampliagio do poder do homem para controlar a ati-
vidade de seus congéneres foi o contexto do extravagante otimismo
que surgiu na Europa desde o século XVI e que, em certa medida,
substituiu o cristianismo por uma versao do pelagianismo. A grande
participagdo do governo nesse poder foi a condi¢ido para que surgisse
a politica da fé. Pareceria, entdo, que o ceticismo politico estaria sem
nenhuma base de sustentacdo no inicio da histéria moderna: oposto a
onda contemporanea, sua tnica origem parece ter sido uma ideia abs-
trata, a mera nogao de que o que estava acontecendo era indesejavel.
Extrair em detalhes um estilo e uma compreensdo de politica cética
com base nessa ideia parecia ser a tarefa contemporanea daqueles que
acreditavam nela. Contudo, o cendrio do comeco da historia moder-
na nio estava de modo algum saturado de ambigdes e iniciativas da
fé: nio foram apenas as mudangas circunstanciais que ocorreram na
atividade e no funcionamento do governo que favoreceram o ceticis-
mo; havia também uma tradi¢do genuina do ceticismo que nao era
inspirada por nenhuma oposi¢io as certezas da fé, da mesma forma
como restavam vestigios de uma atitude cética na politica herdada do
passado.

Junto com o crescimento do poder politico (que inspirou a po-
litica da fé), houve uma definicao e uma especificagio mais amplas
da funcio do governo. O governo no inicio do periodo moderno es-
tava comeg¢ando a aparecer como uma “fun¢do publica” dotada de
um status especial (que logo seria chamado de “soberania”), distin-
guindo-o do conglomerado de autoridades que se consideravam per-
tencentes a pessoa do monarca, porque se tratava, de fato, de uma
relacdo de direito privado. A mediagio desse surgimento é registrada
nio apenas na histéria do status juridico do governo e de seus servi-

dores, mas também (por exemplo) na histéria da “prerrogativa” na
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Inglaterra e na histéria da tributagdo e das finangas publicas, que
mostra a conversio do que era até entdo uma renda real em um tesou-
ro nacional. Essa mudanga foi uma especificacdo mais limitada da ati-
vidade de governar, postulando que a atividade de governar ndo era o
exercicio de uma custddia indefinida sobre as atividades dos suditos,
mas o desempenho de certos deveres publicos. Em suma, enquanto o
aumento do poder atrafa para a diregao da fé, o estreitamento conco-
mitante na especifica¢io do governo o fazia na dire¢do de um estilo e
de uma compreensio de politica cética: uma defini¢do mais estrita da
funcido impunha uma limita¢do da esfera de atividade.

Mas, além dessa ajuda circunstancial ao ceticismo na politica, o
estilo se beneficiou, no comeco do periodo moderno, de uma descon-
fianca inata em relagio ao poder humano, a qual sobreviveu, ndo sem
alguma dificuldade, a perspectiva deslumbrante da iniciativa baconia-
na. Podemos considerar a sequéncia de divida e desanimo que aparece
em grande parte da literatura elisabetana e no inicio do século XVII
como um vestigio do pessimismo medieval ainda nio regenerado pelo
otimismo de Bacon e seus seguidores, ou como uma hesitagio capri-
chosa, descrente, para pegar o touro pelos chifres: na realidade, nio
era nenhuma dessas duas coisas, mas uma imagem alternativa dos po-
deres e das possibilidades da humanidade que a fé nunca havia sido
suficientemente forte para eliminar. Essa visdo perturbada da fraqueza
e da perversidade do homem e a transitoriedade da realizagio huma-
na, as vezes profundamente sentida (como em Donne e Herbert), as
vezes elaborada filosoficamente (como em Hobbes, Espinosa e Pascal),
as vezes moderada e irdnica (como em Montaigne e Burton), foram,
quando se passou a contemplar a atividade de governar, o nascimento
de um ceticismo politico independente da suspeita daquilo que se po-
deria esperar dos triunfos e dos projetos da fé. Tem-se afirmado, com
frequéncia bastante para merecer uma refutacio, que o que distingue
o ceticismo da fé do ceticismo na politica é uma crenca na doutri-

na do “pecado original”; mas é uma generalizacao muito apressada.
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Nio s6 os protagonistas puritanos da politica da fé (como Milton,
por exemplo) estavam firmemente convencidos da verdade e do sig-
nificado da doutrina como qualquer outra pessoa, mas o proprio Ba-
con nao duvidava disso; tanto Hobbes quanto Espinosa (cuja forma
de compreender a politica era preeminentemente cética) eram criti-
cos profundos, embora obliquos, da doutrina. Ndo é uma crenga no
“pecado original”, mas algo muito mais mundano e menos abstrato
e especulativo que distingue o politico cético no inicio do periodo
moderno: um sentimento de mortalidade, aquela amicitia rerum
mortalium, que diminui o fascinio do futuro dourado previsto na vi-
sao de fé; a terra ndo € vista como um mundo a ser explorado, mas
como um “palco para atua¢io”; e uma duvida em relagio aos resulta-
dos dos projetos humanos, especialmente quando impostos em grande
medida, o que sugere que a humanidade deveria a0 menos parar para
refletir antes de se comprometer com uma unica linha de ag¢do. Essa é,
portanto, uma visao muito reduzida do fim do século XVI e inicio do
século XVII, periodo repleto de confianga e fé; necessitamos apenas
recorrer ao grande contemporineo de Bacon, Michel de Montaigne,
para encontrar uma comparagio cética em relacdo aos entusiastas vi-
sionarios da época, tio convencidos de que estavam no caminho certo.

Montaigne nio tinha ilusdes acerca do poder humano. O costu-
me € soberano na vida humana; é uma segunda Natureza, ndo menos
poderosa. E isso, longe de ser deploravel, é indispenséavel. Pois o ho-
mem é tdo cheio de contrariedades que, para realizar suas atividades
de maneira adequada e gozar de tranquilidade entre seus semelhan-
tes, requer o apoio de uma regra a ser obedecida. A virtude de uma
regra nio esta no fato de ela ser “justa”, mas de ser estabelecida. Na
verdade, mesmo segundo os padrées comuns, é mais provavel que os
costumes existentes e as leis tal como se aplicam sejam “injustos”, e
certamente nunca sio mais que contingentes e locais: nés obedecemos
a eles porque estdo vigentes, e ndo se pode exigir deles nada mais

grandioso. Quanto ao empenho de fazer com que os arranjos de uma
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sociedade sirvam a perfei¢do humana, ou de impor um padrio abran-
gente de atividade aos individuos, é um projeto que ndo corresponde
as condi¢des da vida humana. Que sais-je: de que estou tdo seguro
a ponto de dirigir toda a energia e a atividade da humanidade para
alcangi-lo? Sacrificar a modesta ordem de uma sociedade para o bem
de uma unidade moral ou “verdade” (religiosa ou secular) equivale a
sacrificar o que todos necessitam por uma quimera. Montaigne po-
deria ter corrigido com sua prépria experiéncia os erros desses his-
toriadores otimistas que sugeriram que os governos daquela época ja
tinham estabelecido a paz e a “seguranga”, de modo que seria ade-
quado seguir adiante com a iniciativa de organizar a “prosperidade”.

Mas a politica do ceticismo nessa época, particularmente na In-
glaterra, possuia outros recursos para utilizar: uma heranga que falava
diretamente de habitos e institui¢des e que nio precisava de nenhuma
interpretacio sofisticada para divulgar o modo de compreender o go-
verno desse estilo. O que caracterizava o governo medieval nio era
somente seu poder relativamente pequeno, mas também uma nogao
adaptavel da atividade de governar. As grandes institui¢ées que con-
tribuiram para o mundo moderno eram todas cortes de justica de di-
versos tipos, e a compreensdo da fun¢io do governo que carregavam
consigo era a de uma atividade judicial. Em qualquer interpretacao
a respeito de sua fungido e competéncia, uma corte de justica nio é
o tipo de institui¢do apropriada para tomar a iniciativa de organizar
a perfeicio da humanidade: quando se compreende o governo como
a provisao judicial de solugdes para os prejuizos sofridos, um estilo
cético de politica se impde.

Isso é ilustrado de forma mais reveladora na historia e no caréter
do Parlamento inglés.® Esta claro que o Parlamento dos séculos XIII

e X1V ndo era visto apenas como uma corte de justica, mas que, em

¢ Ver C. H. Mcllwain, The High Court of Parliament; e G. L. Haskins, The
Growth of English Representative Government (dos quais tirei a maior parte
das minhas informagoes).
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grande parte, seguia 0 modelo dos tribunais existentes, que era visto
como superior. Os representantes chamados a Westminster eram re-
conhecidos como litigantes em um tribunal da mesma maneira que
os habitantes de um condado deveriam litigar em seus respectivos
tribunais. Assim como a tarefa dos litigantes nos tribunais inferiores
era de “pronunciar” a lei e “averiguar” o costume, entendeu-se que a
tarefa dos litigantes em Westminster, em consulta com os magistrados
do rei (que teriam sido considerados, até o inicio do século XV, um
“estado” do Parlamento), era “ditar” a lei no contexto mais amplo
e de maior autoridade do reino. As praticas do inicio do século XIII
mostram “uma conexao direta entre os tribunais do pais e o Conselho
do Rei, ja estabelecido e em uso frequente”.”

Estd claro que o Parlamento de Westminster era visto como um
tribunal estabelecido sobre outros tribunais para a resolugio de casos
dificeis ou duvidosos, provendo solugdes novas para ilicitos de apa-
ri¢ao recente e assegurando a justi¢a para todos de acordo com seus
merecimentos,® ndo apenas pelos mandados que reuniam os represen-
tantes (e que demandavam especialistas em direito) e por aquilo que
0s contemporaneos escreveram sobre a nova instituigdo, mas também
pelo procedimento adotado em sua assembleia. Tomar conhecimen-
to de peti¢bes para reparacdo de agravos era uma de suas tarefas
- mais antigas. Na verdade, fica claro que aquilo que mais tarde seria
reconhecido como “legislagio” surgiu de um pequeno e quase imper-
ceptivel incremento no exercicio da fungdo judicial; e os impostos
cuja votagio se tornou habitual eram entendidos no comecgo como a
receita do Tribunal Superior do Parlamento do Rei, “honoririos da
justica”, em principio indistintos das “multas” do Tribunal do Rei.’

E possivel argumentar, talvez, que nesse periodo inicial temos um

7 G. B. Adams, The Origin of the English Constitution, p. 321.
& G. L. Haskins, The Growth of English Representative Government, p. 6.
° Ibidem, p. 111.



A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo | Capitulo 4 — As Contingéncias do Ceticismo

estado de coisas em que a distingdo entre atividade judicial, legislativa
e administrativa ainda nao havia sido estabelecida; e hd muita verda-
de nessa afirmagio. Mas o importante é que o caréter da atividade
judicial estd bem reconhecido e compreendido, e que “legislacio” e
“administracdo” se entendem no idioma judicial.

Tudo isso sio conhecimentos comuns acerca do cariter dos
parlamentos medievais, e isso é relevante porque, mesmo no século
XVII, o Parlamento ainda é visto como uma corte de justica. Um
contemporineo de Bacon escreve sobre o Parlamento como “o tri-
bunal mais elevado e auténtico da Inglaterra”;'° no meio do século
seguinte, a Cimara dos Comuns é mencionada como “a maior e mais
sabia corte na Inglaterra”.!! Além disso, independentemente do cres-
cimento que estava ocorrendo nos assuntos tratados no Parlamento,
os primeiros séculos da era moderna tiveram uma experiéncia cons-
tante e explicita de seu funcionamento como corte de justi¢a, em que
julgamentos eram conduzidos e sentengas eram pronunciadas. “Foi
necessario tempo, muito tempo, e grandes mudangas no Estado [...]
para alterar tudo isso e subordinar a velha ideia de um tribunal a nova
ideia de uma legislatura.”*? A lentidio da mudanga é uma das medi-
das da relativa fraqueza da politica da fé (para a qual a “legisla¢do”

é indispensavel) e também a forga relativa da politica do ceticismo."?

10 Sir Thomas Smith, De Republica Anglorum (comp. Alstan), p. 58.

" Fitzharris’s Case (1681). Ver C. Grant Robertson, Select Cases and
Documents, p. 420.

2 Mcllwain, The High Court of Parliament, p. 121.

13 Poderia aventurar-se a opinido de que a forga que permitiu ao Parlamento
inglés sobreviver ao eclipse das institui¢bes representativas do continente no
inicio do periodo moderno (quando a atividade de governar comecava a ser
compreendida em todo lugar na linguagem da fé) surgiu, em alguma medi-
da, do reconhecimento do seu carater judicial. Sucumbiram as assembleias
que ndo eram de todo, ou nio preeminentemente, judiciais, como a Assem-
bleia dos Estados Gerais da Franga, enquanto as assembleias judiciais, como
o Parlamento de Paris, sobreviveram. Deve sempre ser mais dificil para um
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Pois, como disse, quando se reconhece o governo como a atividade
de um tribunal, sua fun¢io sera compreendida como a manutengio
de “direitos”!* e a reparagio de “ilicitos”, e ndo como a imposi¢io
de um padrio abrangente de atividade a todos os siditos do reino.
Em suma, nos primeiros séculos do periodo moderno, a interpreta-
¢do de uma das mais importantes institui¢es politicas inglesas era
feita no idioma cético.

v

No inicio da histéria moderna, o estilo cético e sua compreensio
da fun¢io do governo ndo estavam, de modo algum, sem uma base
solida. Nos anos seguintes, ndo apenas encontraram uma série de ex-
poentes de seus principios, como também os adaptaram em virias
versbes por causa da mudanga de circunstincias do periodo moder-
no. Estiveram muitas vezes em oposi¢do expressa a politica da fé,
mas nunca sem uma resposta atual (convincente ou ndo) as versoes
correntes da fé. Mas, na esséncia, seu carater nio foi determinado
pelas mudangas da politica da fé. Desenvolveu-se ao explorar com
mais profundidade as insinuag¢ées do seu proprio mundo complexo de
ideias, compreendendo mais plenamente as circunstancias do mundo
moderno ao utilizar os recursos da tradi¢io mais ampla do ceticismo
moral, alimentada por pensadores como Bayle, Fontenelle, Shaftes-
bury e Hume, que se estende desde o século XVI até nossos dias.

governo, por mais poderoso que seja, abolir o que é entendido como uma
corte de justica que uma assembleia que nio possui esse cardter.

14 E evidente que os “direitos” e os “deveres” nio eram reconhecidos como
“naturais” ou primordiais; sabia-se que tinham sido estabelecidos por um
processo judicial baseado no “emaranhado de relacionamentos pesso-
ais” que precederam suas formulagdes. F. M. Stenton, The First Century of
English Feudalism, p. 44; Haskins, The Growth of English Representative
Government, p. 25.
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As vezes, parece estar entrando em um beco sem saida; mas nunca
careceu de vitalidade, e seus triunfos, embora talvez menos espetacu-
lares (no papel) que os da fé, geralmente eram mais sélidos e triunfa-
vam ndo apenas na reflexao, mas também na invengio politica. Duas
das trés grandes revolucbes dos tempos modernos comegaram no
estilo do ceticismo; e, enquanto a primeira formulou a constitui¢do
mais profundamente cética do mundo moderno, a Constitui¢io dos
Estados Unidos da América, a segunda, a Revolugido Francesa, logo
foi desviada para o caminho da fé.'> Apenas a Revolu¢io Russa nido
devia nada a politica do ceticismo. Além disso, essa compreensido da
politica proporcionou uma interpretagao caracteristica, ou uma criti-
ca caracteristica, de todos os novos dispositivos e arranjos politicos,
modos de comportamento e institui¢des que comegaram a proliferar
desde o inicio do século XIX.

Sustentei que as politicas do mundo moderno eram a concordia
discors desses dois estilos de governar e, por consequéncia, nio deve-
mos esperar encontrar nenhum escritor ou partido que opte apenas
por um em completa exclusdo do outro. Mas nao é dificil discernir os
escritores que se inclinam fortemente na dire¢io do ceticismo, nem os
distinguir de outros que tendem para a fé, ou ainda identificar aque-
les que descobrem a concordia discors em seu proprio pensamento,
muitas vezes confuso, sendo John Locke o mais importante. Entre os
escritores politicos mais notaveis (quanto aos principios) que propu-
seram versdes da politica do ceticismo, ndo raro bastante individua-
lizadas, estao Espinosa, Pascal, Hobbes, Hume, Montesquieu, Burke,
Paine, Bentham, Hegel, Coleridge, Calhoun e Macaulay. Isso pode
ser visto como uma galeria desordenada e, dependendo do ponto de
vista, de fato o é. Mas, independentemente de suas disparidades (e

15 A Déclaration des Droits de PHomme et du Citoyen de 1789 é um do-
cumento cético que segue, em boa parte, 0 modelo da Declaracdo Inglesa
dos Direitos de 1689. A versio de 1793 ji comegou a ser contagiada com a
politica da fé.
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a divergéncia serd encontrada, muitas vezes, na questio do estabe-
lecimento da autoridade e constituigio dos governos), eles tém em
comum uma rejei¢do do “pelagianismo” politico, que estd na raiz de
todas as versdes modernas da politica da fé, uma rejei¢io da crenca de
que governar é impor um padrio abrangente de atividade a uma co-
munidade e, por conseguinte, uma suspeita de um governo investido
de um poder esmagador, assim como um reconhecimento da contin-
géncia de todo acordo politico e da arbitrariedade inevitdvel de quase
todos. A Inglaterra tem sido particularmente o lar dessa compreensio
da func¢io do governo; na literatura politica inglesa, existem exem-
plos reveladores de obras em apoio a esse estilo de politica que nio
sdo encontradas facilmente em outro lugar — obras que tocam ligei-
ramente os principios, mas que vibram em cada linha com o idioma
do ceticismo. Penso particularmente nos escritos de Halifax e Burke
e, em menor medida, nos autores do Federalist.

O primeiro triunfo da politica do ceticismo foi distinguir politica
de religido. Essa distingdo estava, € claro, implicita no cristianismo
primitivo, tendo sido teorizada por Santo Agostinho com profundo
discernimento. Mas as circunstincias tornaram necessario seu resta-
belecimento, tanto na teoria quanto na pratica no mundo moderno,
visto que as politicas da fé removeram a fronteira. No entanto, em-
bora 0o mesmo século XVII tenha algo a mostrar no tocante a uma
restauracdo da distin¢do, sua realiza¢do, naturalmente, teve relagio
imediata com as circunstincias locais da época: a principal iniciativa
do ceticismo consistia simplesmente em dar apoio a visio de que é
inapropriado que o governo assuma a tarefa de determinar a “verda-
de” religiosa e, dessa maneira, fortalecer a visio de que, caso estabe-
lecesse e reforgasse qualquer forma de crenca ou culto, nio deveria
ser por sua “verdade”, mas por causa da desordem e da inseguranga
que pareciam surgir em razdo da auséncia de uma religido estabeleci-
da. Nessa época, a tarefa imediata do ceticismo politico era remover

o “entusiasmo” religioso da politica; foi somente mais tarde que as
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condicbes estiveram maduras para um ataque mais radical ao pro-
blema. De fato, gradualmente, ficou claro que ndo se tratava de um
problema que poderia ser resolvido de maneira definitiva. De certo
ponto de vista, a politica da fé é a reafirmacdo continua da unidade
da politica e da religido; para esse olhar, a tarefa abrangente do ceti-
cismo é afastar de maneira perpétua a atividade politica da fronteira
da religido, para chamar a atengio para os valores da ordem civil e
da tranquillitas sempre que a ideia de um padrio total de ativida-
de, imposta porque se acredita representar “a verdade” ou “a justi-
¢a”, ameaca destruir todo o resto. Embora a questio apontada por
Hudibras, ou dois séculos mais tarde no ensaio de Macaulay sobre a
obra The State in Its Relations with the Church, de Gladstone, seja
simples e direta em comparagido com aquelas trazidas ao ceticismo
politico pelas recentes aproximagdes entre politica e religido, o pro-
blema é, em si, singular e continuo.

Na Inglaterra, durante parte do século XVIII, o estilo politi-
co do ceticismo obteve grande vitdria, revelando-se pela primeira
vez em trajes modernos.'® Isso foi uma faganha de politicos whigs
e de escritores como Halifax, Hume e Burke, que modernizaram
seus instrumentos politicos e reformularam seus principios de forma
adequada a época. O que até entdo havia sido uma heranca da Idade
Média tornou-se um estilo e uma compreensio da atividade politica
praticada e expressada em um idioma moderno. Aqui, novamente,
¢ interessante notar que esse estilo ndo era, nem seria por muito
tempo, propriedade exclusiva de qualquer partido politico: por um
tempo, a corrente da atividade politica na Inglaterra esteve voltada
para o ceticismo. Talvez a maior conquista desse periodo tenha sido
elaborar as praticas e os principios de um estilo moderno e cético
de diplomacia e a condugio das relagdes com outros estados - estilo

cuja politica externa era incompativel com uma cruzada religiosa.

16 Ver H. Butterfield, The Englishman and His History, parte I1.
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Todavia, como as conquistas da fé, a predominancia do estilo cético
ndo foi um interlidio, mas um momento em nossa histéria politica a
ser recordado pelo ressurgimento da fé. Mas, antes que isso ocorres-
se, os principios do ceticismo politico foram reconstruidos de forma
adequada ao tempo.

Naio obstante, em vez dos triunfos ocasionais do ceticismo, 0 que
revela o cardter desse estilo de politica de forma mais plena sdo suas
falhas; ndo sua substitui¢ao periddica pela politica da fé, mas as oca-
siGes em que se comportou de maneira incompativel com seu cariter.
Dentre elas, nos tempos modernos, estava sua mésalliance com a po-
litica dos direitos naturais e com a politica do republicanismo.

Talvez fosse inevitdvel que um estilo que entende a funcio do go-
verno como a manuten¢ido de uma ordem apropriada, a preservagao
dos direitos e deveres e a reparacdo dos ilicitos, devesse ter a ambi¢io
de se estabelecer sobre uma base sélida. Sempre foi forte o impulso
de nos assegurarmos de que nossos arranjos ¢ modos de compor-
tamento estabelecidos representem nio apenas fatos e hibitos, mas
também a “justi¢a” e a “verdade”, e que tenhamos uma “certeza”
fora do alcance das vicissitudes do tempo e do lugar. Mas esse é um
impulso que pertence propriamente a fé. Historicamente, no que diz
respeito ao ceticismo, ele deve ser considerado como uma infecgio
contagiada pela fé, uma deser¢io temporiria de seu préprio carater
induzida pelos triunfos plausiveis da fé. E que tal fundamento devesse
ser buscado na no¢io de que os direitos e os deveres a ser resguarda-
dos sdo “naturais”, e, consequentemente, protegidos por causa de sua
naturalidade era uma iniciativa adequada ao clima da opinido cor-
rente do século XVII. O escritor que guiou a Europa a esse respeito
foi John Locke, o mais ambiguo de todos os escritores politicos dos
tempos modernos; um politico cético que, inadvertidamente, impos o
idioma da fé ao entendimento cético do governo. Mas logo ficou claro
quanto essa iniciativa estava longe do seu carater. Converter “direi-

tos” e “deveres”, conhecidos como realizag¢des historicas derivadas do
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exame paciente e judicial da forma como os homens estavam acos-
tumados a se comportar, em direitos e deveres “naturais” equivalia
a negar-lhes justamente essa contingéncia de carater que era o cerne
da interpretacdo cética; significava atribuir-lhes um carater absoluto
e permanente que nio podiam possuir no entendimento cético. E o
ceticismo politico foi resgatado de sua alianga, nada natural, com a
politica dos Direitos Naturais, ndo pela critica de Bentham (que nun-
ca foi suficientemente critico), mas pelo génio de Burke e Hegel.

De todas as loucuras da politica do ceticismo, a mais estranha
aparece na historia do republicanismo moderno. Houve aqueles,
como Algernon Sydney, cujo apego ao republicanismo era uma es-
pécie de adoragio, que viram o republicanismo como a Nova Jerusa-
1ém e ndo questionaram mais nada. Também houve republicanos que
acreditavam que essa maneira de constituir um governo era o Unico
ou o melhor dos meios para assegurar que o padrio abrangente de
atividade a ser imposto pelo governo fosse de acordo com suas prefe-
réncias e que nio se desvirtuasse por interesses alheios ou locais: para
eles, o republicanismo representava um governo em que se poderia
depositar um poder ilimitado, pois, em tais maos, o poder seria infali-
velmente empregado para o “bem comum?™.!” Esse é o republicanismo
interpretado no idioma da fé.

Todavia, historicamente, a interpretagio mais significativa do
republicanismo foi sua versdo cética. O republicano cético (e o me-
lhor exemplo de um escritor dessa convic¢do é Tom Paine) viu nesse
modo de constitui¢io do governo um meio infalivel para limitar sua
atividade, tornd-lo menos oneroso e desvid-lo das incursdes da fé,
concentrando sua atengio na tarefa primordial de manter a paz e a
ordem — em resumo, para estabelecer um governo fixado irrevoga-
velmente no estilo cético. Nesse caso, o republicanismo acaba sendo

incorporado porque se acredita que seja a inica forma de governo em

17 Cf. Lamartine, La France Parlementaire, 11, p. 109.
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que o exercicio de poder jamais estara a servigo da perfeicio da hu-
manidade. Uma variagdo dessa crenga € a raiz da fé cética no sufragio
universal e no governo popular como remédios concretos e infaliveis
contra um governo excessivamente poderoso, tal como aparece nas
obras de Bentham e James Mill. Dentre as contingéncias da politica
cética, essa alianga com o republicanismo é uma rendi¢do a propostas
e impulsos que pertencem propriamente a fé.

A crenga de que existe uma maneira particular de estabelecer a
autoridade e constituir um governo que gerara, infalivelmente, uma
tinica forma de exercer o poder do governo (e uma forma desejavel)
é uma ilusdo prépria da politica da fé, e o fato de que céticos poli-
ticos como Paine e Richard Price (e, até certo ponto, Milton antes
deles) chegaram a adotd-la revela como era precdria a compreensio
a respeito dos principios do ceticismo politico. Pois a crenga de que
um vasto poder nas maos do governo é indcuo, caso o governo te-
nha sido constituido de determinada maneira, somente poderia ser
sustentada por homens que tinham se esquecido da interpretagao do
comportamento humano que torna o ceticismo politico inteligivel.
A insisténcia desses escritores nos parlamentos anuais (embora fos-
sem impraticdveis e, com certeza, quase ineficazes como instrumentos
de limitag¢do) pode ser tomada como um sinal de que nio haviam
esquecido completamente seu ceticismo. Mas foi apenas nos tltimos
anos, pela pressao das experiéncias contemporaneas, que essa politica

cética comecou a se livrar dessa inconsisténcia.

\Y%

Comparadas com a fé, as contingéncias do ceticismo sio dificeis
de rastrear. A politica da fé acompanhou, muitas vezes de maneira
servil, cada amplia¢io do poder (fortuita ou nio) que o governo teve
a oportunidade de desfrutar na época moderna. Suas contingéncias
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estao relacionadas, essencialmente, com os projetos promovidos para
a realiza¢io do grande designio: as titicas mudaram ao longo do tem-
po, mas a compreensao da fun¢do do governo nido sofreu nenhuma
mudanga significativa nos ultimos séculos. Por outro lado, as contin-
géncias do estilo cético ndo sio a historia dos projetos empreendidos;
sdo apenas, em pequena medida, a hist6ria da criatividade politica.
S30, mais propriamente, a historia da reformulagdo perpétua de uma
compreensio do governo para manté-la relevante as circunstancias
correntes. O ceticismo nem sempre foi bem-sucedido em conservar
essa pertinéncia, pois houve tempo em que um impulso evidente na
direcdo da fé o deixou na defensiva, e tempo em que um sibito au-
mento do poder (nada constrangedor para a fé) o fez dar um passo
em falso. Mas quase sempre ele compreendeu que sua tarefa era man-
ter vivo e conveniente o magnetismo desse polo da nossa atividade
politica. Como regra geral, ele tem desfrutado de um grau maior de
autodisciplina e autoconhecimento do que a politica da fé, e raras
vezes pretendeu parecer algo mais importante do que é.

Nos ultimos cem anos, sua maior conquista tem sido intelectual:
livrar-se, com recursos singelos, dessa fé que delimitou seu carater e
restringiu sua utilidade intimeras vezes no passado. Nao ha exemplo
melhor para ilustrar isso do que a doutrina da separacdo dos poderes
do governo, que, por muito tempo, foi um de seus instrumentos prin-
cipais. Num dado momento, a separac¢do dos poderes era considerada
um mecanismo pelo qual as fung¢oes especificas envolvidas na ativida-
de de governar deveriam ser mantidas em m3os separadas, com uma
consequente descentralizagdo do poder exercido pelo governo. Como
principio pratico para a limitagdo do poder, nunca correspondeu a
estrutura politica de nenhuma comunidade. Como mecanismo, nun-
ca foi insinuada de maneira clara, nem mesmo no comportamento
politico inglés, e jamais foi posta em pratica, nem sequer nas férmu-
las constitucionais inventadas, em grande medida, sob sua inspira-

¢do. Assim, ndo é de surpreender também que, nos dltimos cento e



138 ] 139

cinquenta anos, esse instrumento tenha perdido importancia ao invés
de ganhdi-la. Como um mero obstdculo as incursdes da fé, foi rapida-
mente posto de lado; e onde a fé conseguiu ir mais longe, até mesmo
o elemento mais estimado dessa construgio, a independéncia do judi-
cidrio, entrou em colapso. Mas, em vez de simplesmente descarti-lo
como um instrumento demasiado antiquado para as circunstancias
modernas, o ceticismo politico conseguiu extrair dessa doutrina ex-
cessivamente formal um principio mais profundo e uma interpreta-
¢do da politica bastante oportuna para as condi¢bes contemporaneas.
Em resumo, “a separac¢do de poderes” deixou de ser um mecanismo
para restringir o governo, pela divisio do exercicio de seus poderes
entre as diversas atividades, para ser entendida como um principio
que incorpora a suspeita de todas as grandes concentragdes de poder,
incluindo a do governo.

A politica do ceticismo compreendeu que sua tarefa contempo-
ranea deve ser: em primeiro lugar, detectar o que esta acontecendo;
em segundo, compreender de que maneira o governo pode realizar
de forma mais econémica sua fungio, perene, de preservar a ordem
e o equilibrio pertinentes para a condi¢do e as atividades correntes
da sociedade; e, em terceiro lugar, garantir que a atividade politica se
oriente para esse proposito e aplique sua criatividade nessa diregdo.

A influéncia da fé conduziu ao surgimento de acumula¢des mas-
sivas de poder. O préprio governo moderno se destaca entre elas;
e, onde isso ndo se sustenta simplesmente com base no “bem” que
poderia se esperar de tal acumulagio, justifica-se com o argumento
pseudocético de que, dado um aumento geral do poder, o governo
deve apropriar-se de grande parte a fim de controlar o resto. Além
disso, a atividade politica foi for¢ada a se conduzir por canais estrei-
tos, de modo que sua atengio se fixou apenas sobre o projeto atual,
enquanto os grandes desdobramentos que resultam da concentragdo
de prop6sito foram ignorados ou considerados de maneira insuficien-

te. O futuro distante atraiu uma aten¢io desproporcional, e, posto
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que a atividade tem se expandido sempre até o limite, ndo é deixada
nenhuma reserva para enfrentar as emergéncias inevitaveis. '8

Na interpretagdo cética da situagio, portanto, o que precisa ser
restaurado na politica contemporinea é um equilibrio de atengio e
um equilibrio de poder. Por exemplo, deve-se considerar desequilibra-
da uma condi¢do em que a atividade seja inteiramente determinada
pelo passado, pelo presente ou pelo futuro. E, nesse sentido, o dese-
quilibrio da politica contemporanea decorre da preocupa¢io com o
futuro, compelida pela politica da fé, e que ameaga destruir a con-
tinuidade das atividades ao suprimir nossa simpatia pela iniciativa
anterior. Para restaurar o equilibrio, o que precisa ser promovido é o
entendimento da politica como uma conversa em que passado, pre-
sente e futuro possuam voz; ainda que um ou outro possa eventual-
mente prevalecer sobre os demais, nenhum recebe atengio exclusiva.

Novamente, a aceitagdo acritica que a politica da fé tem dado a
cada novo aditamento ao nosso poder de controlar homens e coisas
e de explorar o mundo (uma aceita¢io determinada quase exclusi-
vamente por consideragdes de prosperidade econdmica) resultou em
concentragoes de poder grandes e quase soberanas, transformando as
tensdes normais da sociedade em uma guerra de gigantes. Um equili-
brio de poder tornou-se impossivel porque, com a destrui¢io de con-
trapesos menores, subsistem apenas os pesos macigos, de modo que

a balanga oscila grosseiramente de um lado para outro. Na visiao do

8 Acredito que nio seja injusto manter uma preocupacio excessiva com a
politica da fé, responsavel por nosso despreparo moral para enfrentar o sur-
gimento daquelas formas de poder conhecidas como o motor de combustio
interna e a energia atdmica. Essa compreensdo da politica considera todo
aumento de poder como algo “bom” prima facie; e, quando um determinado
aumento de poder se revela perigoso, o costume da fé é supor que o perigo
pode ser evitado mediante algum instrumento politico ad hoc. A fé é hostil
a essa reserva constante de ceticismo que, por si s0, é capaz de mediar a mu-
danga e controld-la, ndo apenas quando j4 ocorreu, mas enquanto ela ocorre
e antes que alcance propor¢bes incontroldveis.
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cético, para restaurar a possibilidade de um equilibrio, é necessirio
que o poder disponivel seja redistribuido entre uma multiplicidade de
entidades semi-independentes (entre elas, o individuo protegido em
sua semi-independéncia por um direito a propriedade privada restrin-
givel da menor maneira possivel), de modo que nenhuma delas (nem
mesmo o governo) tenha poder suficiente para impor um padrio uGni-
co e abrangente de atividade a sociedade.

Além disso, o cético estd ciente de que é sempre precario o equi-
librio de uma sociedade em que o poder é distribuido entre um gran-
de numero de beneficidrios. Os arranjos que, no inicio, promovem
uma dispersao de poder, com o passar do tempo, acabam muitas
vezes criando combinagdes, aliangas ou institui¢Oes excessivamente
poderosas ou mesmo absolutas, enquanto continuam a reivindicar
o reconhecimento e a lealdade que lhes correspondiam por seu ca-
rater original. Devemos ter a clareza necessaria para reconhecer tal
mudanga, e sermos energéticos o bastante para aplicar um corretivo
enquanto o desequilibrio ainda é pequeno. E o que contribui mais que
qualquer outra coisa para essa clareza é superar o transtorno de uma
doutrina rigida que imp&e um falso cariter permanente aos arranjos.
Ao juizo do cético, as melhores institui¢des sdo aquelas cujo carater
é firme e autocritico, que se reconhecem como depositirias de um
fragmento benéfico de poder, mas que recusam o inevitdvel convite
ao absolutismo. Mas como é de esperar, as institui¢cdes, assim como
as pessoas, sempre ultrapassam os limites, e a fun¢do do governo é
conservar o equilibrio, mantendo-as em seus lugares.

Nessas circunstincias, é possivel pensar que o governo deva ser
dotado de um poder extraordindrio, capaz de manter sob controle
todos os demais poderes e sua concentragio. Mas essa nio é a vi-
sdo que o cético estard disposto a tomar. Em sua interpretagdo do
comportamento humano, ndo ha razio para supor que os homens
encarregados da atividade de governar sejam mais moderados que

aqueles que realizam outras atividades, e nio hid menos razdo para
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esperar qualquer despropor¢io entre a falta de moderacio de gover-
nantes e de qualquer outra pessoa. Portanto, o poder necessirio para
governar ¢ reunido de forma mais econdmica na auséncia de grandes
concentragdes de poder concorrentes que na presenca de um poder
avassalador em meio a um mundo composto de grandes poderes. Pois
somente necessita de um poder avassalador o governo que tiver con-
tra si um extenso conjunto de poderes dispostos em uma grande va-
riedade de individuos e interesses distintos; mas, nesse caso, 0 governo
pode ser acusado de ter interesses proprios tao absurdos a ponto de
desqualificd-lo para o desempenho de sua fun¢do. Normalmente, o
governo busca assegurar apenas um poder maior que qualquer outro
centro de poder possa reunir em uma ocasiao particular.

Além do mais, o cético encontra no que se chama de “império
da lei” uma maneira de governar consideravelmente econdémica em
seu uso do poder, a qual, por consequéncia, ganha sua aprovacio.
Se a atividade de governar fosse a interrup¢do continua ou espo-
radica dos habitos e arranjos da sociedade, mesmo com medidas
corretivas arbitrdrias (para nio mencionar as medidas destinadas
a impor um padrdo unico a atividade), seria necessdrio um poder
extraordinario, sendo que cada um de seus atos se configuraria como
uma intervengdo ad hoc; e, além disso, a despeito desse poder ex-
traordinario nas maos do governo, a sociedade careceria de alguma
estrutura conhecida e protetiva que impusesse um freio continuo as
forgas da dissolugio. Mas o governo, pelo império da lei (isto é,
por meio da aplica¢do de métodos prescritos de regras estabelecidas,
igualmente obrigatdrias para governantes e governados), enquanto
nao perder sua forga, é em si mesmo um emblema daquela difusio
de poder para cuja promogio existe. Esse é o método de governar
mais econdmico no uso do poder: envolve uma associagio entre pas-
sado e presente e entre governantes e governados, o que nio deixa
espaco para a arbitrariedade; encoraja uma tradi¢io de moderagio e
de resisténcia ao surgimento de perigosas acumula¢des de poder, de
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forma muito mais eficaz que qualquer ataque promiscuo, por mais
esmagador que seja; controla eficazmente, mas sem corta-lo, o gran-
de fluxo positivo de atividades; e fornece uma defini¢io pratica do
tipo de servigo limitado, mas necessirio, que pode ser esperado do
governo, libertando-nos de expectativas vis e perigosas, bem como
de uma ambicio exagerada. E, se, por fim, o cético contemporianeo
retornar a doutrina da “separac¢do de poderes” no sentido mais for-
mal, serd para observar ndo apenas os beneficios que podem ser ob-
tidos da manutencdo de certo grau de independéncia para cada um
dos “poderes especificos de governo”, mas também a pertinéncia de
uma maneira de governar em que o poder é compartilhado de for-
ma conversacional entre uma multiplicidade de interesses, pessoas
e fungdes distintas, em que o governo aparece, por exemplo, como
uma associagao entre um gabinete € os membros de uma assembleia
representativa, entre um ministro e um funciondrio permanente e,
talvez, entre assembleias representativas de interesses distintos.

A for¢a que um estilo de politica cética dessa natureza pode ter
na atividade politica contempordnea é passivel de ser avaliada por
aqueles que acreditam saber como avalid-la. Nao se pode afirmar que
esse € 0 curso que nossa politica estd tomando na atualidade. Mas sua
histéria nos ultimos cento e cinquenta anos teria sido muito diferente
se o impulso do ceticismo politico fosse fraco ou ausente. Na medi-
da em que essa histéria tem sido o relato, nio da promog¢io de uma
mudanga rapida ou da imposi¢io de um padrio geral de atividade,
mas de uma sucessdo de recursos politicos para mediar mudangas
correntes, garantindo acordos viaveis e eliminando desequilibrios ma-
nifestos; na medida em que as ideias especulativas e as grandes am-
bi¢oes desempenharam um papel subordinado; na medida em que as
mudancas nio foram forcadas para suas chamadas conclusées “l6gi-
cas”, bem como o impulso a “simetria” foi mantido dentro de limites
razoaveis; e, na medida em que as transi¢oes abruptas foram evitadas

e a fé nas transformagdes mdagicas e nas iniciativas visiondrias tenha
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sido moderada, a politica do ceticismo [nesses], sendo em outros as-
pectos, fez-se sentir. Mas a sua inspira¢do, pelo menos na Inglaterra,
nunca foi apenas uma oposi¢do a politica da fé, mas também uma
compreensio da fun¢do do governo derivada, em grande parte, de
algumas das antigas tradigdes da politica inglesa, pacientemente con-
siderada e reconsiderada em cada geracio e aplicada as situagdes cor-
rentes do mundo moderno.
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Capitulo 5 | A Némesis da Fé e do Ceticismo

A natureza distintiva da atividade e da compreensdo da mo-
derna politica europeia (como tenho sustentado) é a possibilidade
de movimento interno que decorre do seu carater heterogéneo e
complexo. Afirmei que os polos histéricos desse movimento sdo os
dois extremos que chamei de politica da fé e politica do ceticismo.
Além disso, na medida em que nossa atividade politica esteve, por
vezes, perto de ser imobilizada por qualquer um desses extremos,
ou na medida em que se voltou decisivamente para qualquer um
deles, surgiram ou foram insinuados dois estilos opostos de go-
vernar e de compreender a fungido do governo. E, dado que nossa
atividade politica sempre se orientou em uma ou outra dessas di-
re¢oes, jamais permanecendo por muito tempo numa dire¢do sem
sofrer a pressdo exercida pelo outro polo, poderia ser descrita, de
diferentes pontos de vista, como uma flutuagio entre dois polos
histéricos, ou como uma concordia discors de dois estilos opostos
de governo. Finalmente, sugeri que a notéria ambiguidade da nos-
sa linguagem politica ndo decorre de nenhuma corrupgao temporal
ou artificiosa de um vocabuldrio que antes era inequivoco, mas do
fato de que, em qualquer ponto em que nos encontremos no Movi-
mento interno da nossa politica, temos a nossa disposi¢do o mes-

mo conjunto de palavras para expressar os diversos entendimentos
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da atividade de governar. Em suma, essa ambiguidade é especifica e
ndo meramente geral. Uma vez que seu cardter peculiar deriva do
carater especifico dos extremos por entre 0s quais nos movemos,
devemos considerar a exata polaridade da nossa politica a fim de
compreendé-la. E, quanto mais profundamente examinarmos o ca-
riter desses extremos, mais clara serd a nossa imagem dos dilemas
da politica moderna.

Pode-se dizer que cada um desses estilos opostos de politica,
quando tomados por si s, origina uma némesis caracteristica.
Em nenhum dos casos, porém, a némesis é uma condenag¢io externa
do estilo, tampouco um simples destino que se espera eliminar caso
persista em seus caminhos. Certa percep¢do imprecisa do que se
espera da nossa politica, em cada um de seus horizontes, é o que,
sem duvida, nos tem impedido de uma rendi¢do final a qualquer
um deles; mas ndo é disso que estou tratando. A némesis a que me
refiro, em cada um desses estilos de politica, é uma confissio ou re-
velagdo do seu proprio cardter. Investigd-la, portanto, nio envolve
apenas alimentar nossa preocupagio sobre o que poderia acontecer
se a atividade politica se tornasse imobilizada em qualquer um des-
ses extremos: trata-se de alcangar uma compreensio mais clara dos
proprios extremos.

Em suas apari¢des concretas na atividade politica, cada um des-
ses estilos, mesmo quando surgem nos escritos de seus adeptos, estd
determinado pela ocasido de seu aparecimento. Nenhum deles jamais
ocupou nosso mundo de politica excluindo o outro: cada um sem-
pre se apresentou com ornamentos retirados de seu oponente, dilui-
dos por reminiscéncias de um cariter que assumiu para se defender
em uma ocasido particular, ou foi determinado pelas caracteristicas
contingentes de alguma versio tempordria de si mesmo. No entanto,
pode-se dizer que esses estilos possuem um cardter irreprimivel — um
carater que somente se revelaria caso o estilo estivesse sozinho, mas

que nunca serd revelado na companhia de seu oponente. Falo desse
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carater irreprimivel como a némesis do estilo, pois, em cada caso,
resulta ser um carater autodestrutivo. Quando nosso vocabulario po-
litico se torna exclusivo da fé ou do ceticismo, as palavras perdem de
imediato sua ambiguidade, mas, ao mesmo tempo, representam e su-
gerem diregdes 2 atividade politica que, uma vez buscadas, conduzem
ao fracasso. De fato, € isso o que devemos esperar; isso repete e con-
firma a interpretacio dos extremos da nossa politica como polos de
uma tnica atividade, e nio como meros opostos alternativos, sendo
que cada um deles é capaz de proporcionar uma maneira concreta de
governar € uma compreensao coerente da fun¢io do governo. Confir-
ma também a interpretagio da ambiguidade, nio-como uma corrup-
cdo lamentavel da linguagem, mas como uma caracteristica da nossa
politica, sem a qual ela seria totalmente diferente do que €. Em suma,
quando qualquer um desses estilos reivindica para si a independéncia
e a completude, acaba revelando um carater contraproducente. Cada
um deles é, a0 mesmo tempo, parceiro e oponente do outro; cada
um necessita do outro para resgatd-lo da autodestruigao. Caso con-
seguisse destruir o oponente, descobriria que, no mesmo ato, havia
destruido a si mesmo.

O carater irreprimivel de cada um desses dois estilos de politica,
portanto, deve ser explicitado. Isso, no entanto, ndo é um exercicio
puramente logico. E evidente que cada estilo corresponde a um siste-
ma e, assim, a némesis € sua incoeréncia. No entanto, o que temos de
observar nio sio apenas incoeréncias ldgicas, nem uma discrepancia
entre os fins e 0s meios propostos; é a maneira pela qual cada estilo,
quando se priva da associagdo modificadora de seu oponente, arruina
seus proprios propositos. Esclarecer isso €, antes que 16gico, um exer-
cicio imaginativo. Sempre que a politica da Europa moderna avangou
decisivamente na dire¢ao de qualquer um desses extremos, apareceu
a sombra da némesis: nossa tarefa é reconstruir, tomando por base
essas sugestoes sombrias, seu carater oculto ou, pelo menos, as carac-

teristicas ocultas que simbolizam.



A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo | Capitulo 5 — A Némesis da Fé e do Ceticismo

I

A situagdo que devemos examinar em relagio a cada um desses
estilos de politica € a seguinte: uma sociedade é um complexo de ati-
vidades. As sociedades da Europa moderna se distinguem pela gran-
de diversidade de atividades que as compdem. Mesmo que possamos
discernir algumas de suas principais direcdes, cada atividade exibe
grande variedade interna de motivagdes, e nenhuma é tio dominante
a ponto de eliminar as outras. Nenhuma tem sido menos monolitica
em suas atividades que as da Europa moderna. Por outro lado, o go-
verno corresponde a um pequeno grupo de homens, que normalmen-
te ocupam cargos oficiais, cuja autoridade foi estabelecida por uma
forma reconhecida, e que estio autorizados a controlar as atividades
de seus governados. O que distingue um estilo de governo de outro é
a maneira como esse controle é exercido.

Na politica da fé, governar representa o controle minucioso e
abrangente de todas as atividades. A fun¢io do governo é reconhe-
cida por meio da imposi¢do e da manutenc¢io de uma condicio das
circunstancias humanas em que todas as atividades sio realizadas
para se conformar a um unico padrdo ou sio estipuladas em uma
tunica dire¢do: aqueles que ndo se conformarem serio devidamente
eliminados. A dire¢do imposta pode revelar-se como uma conside-
ragdo racional das dire¢bes correntes das atividades, sendo selecio-
nada, talvez, porque parece ja ser dominante. Por outro lado, pode
também ser o produto de uma experiéncia visiondria daquilo que é
proprio para a humanidade. Novamente, a dire¢do escolhida pode
ser imposta de maneira gradual ou de forma revoluciondria. Mas,
seja qual for o modo de sua aparéncia ou imposicio, é, de maneira
inevitdvel, uma das dire¢ées de atividade ja insinuadas na sociedade:
o governo nunca impde uma dire¢do inteiramente nova. Mesmo a
“retiddo”, que deveria impor o governo dos “santos”, ja era vista

entre as dire¢des correntes das atividades na Inglaterra do século
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XVII. Além disso, a direcdo é escolhida porque se acredita que seja
muito mais adequada para a humanidade e, consequentemente, por-
que atrai para si o epiteto de “perfeita”. Até que essa diregdo seja
determinada, o trabalho de governo (que consiste em impor e manté-
-la) ndo pode, propriamente falando, comegar.

Portanto, segundo essa compreensio, governar é uma atividade
“total”. Isso significa que toda atividade permitida é, em si mesma,
uma atividade de governar (e reconhecida como tal), e que todo in-
dividuo legitimamente empregado é, eo ipso, um agente do governo.
Essa situagdo nao exige que os agentes oficiais do governo estejam
em todas as partes para controlar todas as atividades; isso poderia
muito bem ocorrer, mas nio é o ponto significativo. O importante é
que, para permanecerem legitimamente ativos, devem estar fazendo
o trabalho que, segundo esse entendimento, corresponde ao trabalho
do governo. E preciso entender que todas as atividades participam do
estabelecimento e da manutengio das condi¢bes escolhidas para os
homens (0 que equivale a tomar parte da tarefa atribuida ao gover-
no), ou, do contririo, sio ilegitimas. Em tal comunidade, portanto,
h4 apenas um trabalho que pode ser realizado; e as diversas manei-
ras de empreendé-lo (dormindo, praticando a agricultura, pintando
quadros, alimentando criangas, etc.) ndo sdo atividades distintas e
independentes, mas os componentes indistintos de um tnico padrio.
O que existe (por exemplo) nao é “futebol”, mas o “futebol na medi-
da em que promove a perfei¢ao”. E a divisio tripartida das atividades
possiveis em outras partes — governar, ocupar-se de assuntos privados
legais e comportar-se de maneira ilegal - é reduzida a duas pela fusio
da primeira com a segunda.

Além disso, chega-se 3 mesma conclusio quando a situagido é
analisada tendo como referéncia o outro extremo. Por exemplo, nes-
sa versio da politica da fé, para a qual a maxima exploragdo dos
recursos do mundo é a “perfei¢io” a ser buscada, uma comunidade é

reconhecida propriamente como uma “fibrica”. O individuo é visto
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como um “empregado” na iniciativa da “perfei¢io”; toda atividade
legitima é entendida como um “trabalho fabril”. E, uma vez que toda
exce¢do na atividade de governar é considerada ilegitima, o que dis-
tingue tal comunidade é um tipo de atividade tnica e abrangente. Em
suma, o governo a servico da “perfei¢io” nio surge como um estilo
de politica, mas como uma forma de abolir a politica. Essa €, de fato,
a némesis que devemos esperar. Na politica da fé, cada palavra em
nosso vocabulario politico (incluindo a palavra “governo”) adquire
um significado maximo apropriado a “perfeicio” buscada; ao expres-
sar esse significado maximo, chega a denotar todas as formas de ati-
vidade legitima e, portanto, nenhuma em particular.!

Desse modo, a politica como a busca da perfeicdo, quando estd
fora do alcance de qualquer instincia modificadora, é incapaz de
proteger-se da propria dissolugio. Quando o governo é entendido
como uma atividade de controle ilimitado, ele se encontra sem nada

para controlar: um factotum nido possui siditos que nio sejam

1“0 governo [...] ndo tem um caréter especial.” Leon Duguit, Law and The
Modern State (tr. Laski), p. 49. Essa némesis € insinuada em muitos aspectos
do modo de vida de que se desfrutou sempre, e em todo lugar, que nossa po-
litica tocou o horizonte da fé. Nessas ocasides, 0 que propriamente apareceu
ndo foi apenas o controle minucioso de todas as atividades que associamos a
“burocracia” ou a um Beamtenstaat, nem apenas uma multiplicidade de in-
formantes, mas a destrui¢do da politica pela conversio de todas as atividades
em uma atividade “politica” e de todo cidadio em um agente de governo.
E ndo ha fim para as repercussdes desse motif — a menos que se diga que o
pedido de uma esposa para que o marido seja executado por alguma ativida-
de ilegitima possa ser considerado um “fim”. Mas isso comega em situagdes
muito menos espetaculares. Estd presente, por exemplo, na confusio que
se apodera daqueles que falam o idioma desse estilo. Por exemplo, Lindsay
(Essentials of Democracy, p. 7) e outros, quando falam da “democratizacio
da inddstria” nio podem, evidentemente, observar nenhuma distin¢io entre
“governar” e “administrar” uma indistria. E a visdo de que a busca da “per-
feicdo” é uma techné totalmente inclusiva, de modo que um fazendeiro, um
cientista, um compositor ou uma mée estariam habilitados para realizar suas
atividades caso sejam proficientes nessa tecnologia, é um produto desafortu-
nado (embora legitimo) da politica da fé.
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oponentes. Essa autodestrui¢do € inerente ao carater irreprimivel da
politica da fé. Mas é ilustrada, e talvez refor¢cada, em varios defeitos
contingentes, alguns dos quais sdo, de fato, contraproducentes.

A politica da fé terd alguma pertinéncia em uma comunidade
cujos membros, envolvidos em poucas atividades e de carater mais
simples, ndo estdo inclinados a uma variedade de direcGes. Na ver-
dade, é de esperar que uma sociedade monolitica tenha uma politica
monolitica. Quando had apenas uma direcdo disponivel, esta serd
seguida ndo porque seja percebida como o caminho para a “per-
feicio”, mas porque nio ha nenhuma alternativa. Mas a caracte-
ristica das comunidades da Europa moderna é a multiplicidade de
suas atividades e direcdes. Nessa situacgdo histérica, a politica da fé,
quando escolhe uma tnica dire¢io para ser seguida, proscrevendo
todas as demais, possui uma aparéncia incongruente. E um estilo de
governo incongruente com a estrutura da comunidade que gover-
na: exige uma dire¢io exclusiva de individuos que ndo reconhecem
facilmente a importancia dessa demanda. Consequentemente, nas
condi¢oes da Europa moderna, o governo se dedica a uma dupla
tarefa: primeiro, subjugar a sociedade; em segundo lugar, manter
sua submissio a uma unica direcio de atividade. Para realiza-las,
necessitara um poder imenso e serd incitado a uma busca continua
por mais e mais quantidades de poder. Mas, quanto mais poder ad-
quire e, de fato, quanto mais exitoso parece ser em subjugar diversas
atividades a uma unica, mais préximo se assemelhara de uma auto-
ridade alheia, até que finalmente se revele (no tocante a seu poder
e a sua hostilidade) comparavel a uma “for¢a da natureza”. E o
povo cuja atividade estd sendo conduzida, de forma cada vez mais
plena, para a conquista da natureza e a exploragdo de seus recursos,
reconheceri tal for¢ca como algo que tem aprendido a rechagar ou,
pelo menos, contornar. Desse modo, a operagio de uma das versoes
da politica da fé, nas circunstincias da Europa moderna, torna-se

contraproducente ao acrescentar mais uma dire¢do de atividade as
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multiplas ja existentes, a saber, a busca por imprecisoes no padrio
geral, a atividade improdutiva de contornar o controle minucioso
que esta tratando de impor. Tampouco é uma forma de autodestrui-
¢do meramente especulativa; apresenta paralelos nas outras versdes
da politica da fé, e sua sombra tem aparecido onde quer que esse
estilo de governo tenha, em qualquer grau, comegado a se impor as
diversas atividades da moderna comunidade europeia. E o impasse
que desperta a politica do Terror, que permanece latente em cada
versdo do governo quando a busca da “perfei¢io” se impde a uma
comunidade ja diversificada.

Como vimos, a condi¢do das circunstancias humanas escolhi-
da para a busca exclusiva na politica da fé se estabelece, de alguma
maneira, com base na prépria comunidade sobre a qual é imposta
pelo governo. O padrdo da “perfei¢aio” é uma das direcdes cor-
rentes de atividade: é uma dire¢do historica. A “exploracio dos
recursos do mundo” baconiana, a “retidio” dos “santos” do sé-
culo XVII e as dire¢cdes mais recentes da “seguranga” pertencem a
um contexto histérico particular, sendo esse o contexto que lhes
atribui um caréter especifico e uma plausibilidade. Todavia, na po-
litica da fé, as condi¢bes exclusivas das circunstincias humanas
devem ser buscadas como se sua validade fosse permanente e nio
meramente historica. Tudo nesse estilo de governo se constitui con-
venientemente para perdurar; onde o designio da “perfeicao” foi
descoberto, a mudanga nio necessita ser temida ou prevista, prefe-
rindo-se o imutdvel a tudo aquilo que se reconhece como efémero.
Quando a orientagdo adequada da atividade foi determinada, nio
hé sabedoria (apenas loucura) na atitude de prevenir-se contra er-
ros ao fazer tentativas de compromissos e exploragoes graduais.?

Dessa forma, a politica da fé é a politica da imortalidade; o ponto

2 A Lei de Educagio de 1944 estd profundamente impregnada com a politica
da fé, sendo que algumas de suas disposi¢des estio sendo confirmadas por
edificios escolares exclusivamente apropriados para elas.
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de nio retorno nio pode ser alcangado com muita rapidez, sendo
reconhecido com entusiasmo e ndo com receio. Na condug¢do das
atividades, esse estilo de governo sempre apoia o atacante, nunca
a zaga. Fortalecido pela certeza (a presuncdo do “santo” e a auto-
confianga do baconiano sdo, assim, idénticos), o politico da fé esta
devidamente preparado para arriscar tudo pelo fabuloso prémio
da “perfeicio”. Mas, na verdade, a condi¢do das circunstancias
humanas que ele persegue nio tem um significado tdo permanente.
Estd composto de nada mais substancial que as reflexdes de inte-
ligéncias faliveis, dramatizadas pelas paixdes de poucas geracdes:
somente na politica contemporanea, hd pelo menos duas versoes
da “perfeicio” que competem entre si. Consequentemente, 0s mo-
numentos impereciveis da politica da fé sdo ruinas impereciveis,
“loucuras” notdveis, muitas vezes, pela forca de seus materiais e
sempre pela excentricidade de suas intencdes. Esse ciiime do tempo
que a fé proclama, nio sé na sua pretensdo de irrevocabilidade,
mas também na sua caracteristica urgéncia, é, de fato, uma procla-
macéo da propria derrota.

Além disso, se existe uma némesis reservada para a preten-
sdo da irrevocabilidade na politica, ha outra que corresponde a
preocupag¢do com o futuro, que é caracteristica da politica da fé.
O governo, como a dire¢do minuciosa de cada atividade na busca
de uma condi¢io das circunstiancias humanas chamada de “per-
feicio” (e, talvez, assim considerada universalmente), tem enorme
responsabilidade. A atitude apropriada do governado ndo pode ser
de indiferenca, de tolerincia ou mesmo de mera aprovagio; deve
ser uma atitude de devocdo, de gratiddo e de amor. O zelo pela
“perfeicio” que pertence a esse estilo de governo (como Halifax
e Hume observaram anteriormente) tem sua correspondéncia no
entusiasmo do individuo pelo seu governo. Os inimigos do regime
serdo identificados nio como meros dissidentes a serem inibidos,

mas como incrédulos a serem convertidos. A simples obediéncia



A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo | Capitulo 5 - A Némesis da Fé e do Ceticismo

ndo é suficiente; deve ser acompanhada de fervor.? Se o governado
ndo é entusidstico com o governo, ndo terd um objeto legitimo para
sua devocio; se ele é devoto da “perfei¢io”, ele deve ser devoto do
governo. Toda vez que nossa politica se voltou decisivamente na
dire¢ao do horizonte da fé, o governo sempre demandou amor e
devo¢do, ndo aquiescéncia. Mas, nessas circunstancias, em que o
que é prometido é a “salvagdo”, a conquista do governo deve ser
sempre muito grande ou muito pequena, sendo que, em ambos os
casos, a gratiddo se converte em 6dio, o que acaba revelando o proé-
prio carater autodestrutivo do estilo.

Suponhamos (o0 que nunca ocorreu) que esse estilo de governo
estabelecesse uma condi¢io das circunstincias humanas reconhecida
como a “perfei¢do”. Isto geraria muitas consequéncias desconcertan-
tes; entre elas, o sudito deveria a um unico benfeitor {estando cons-
ciente disso) tudo aquilo que pudesse querer. Mas, encontrando-se
sem recursos para pagar essa divida (que acredita que constitui todo
o seu endividamento), sua alegria se converterd em miséria e sua gra-
tiddo, em animosidade. Pois, como observa Tacito: “Os beneficios
recebidos sdo um deleite para néds, desde que pensemos que seja pos-
sivel pagd-los; quando essa possibilidade é amplamente excedida, os
beneficios sdo pagos com 6dio em vez de gratiddo”.*

Por outro lado, suponhamos (uma ocorréncia mais provavel)
que, ao prometer a “perfeicao”, esse estilo de governo encontre di-
ficuldades para realizar seu projeto, ou esteja, de maneira manifesta,
muito longe de sua meta. Ele despertou desejos que € incapaz de sa-
tisfazer, ou que ndo pode satisfazer de imediato. Assim, a aten¢do do

3 O condutor de mulas grego que, quando questionado sobre por que havia
batido em seu animal, que estava andando muito bem, respondeu: “Sim, mas
ele nio queria andar”, era um expoente da politica da fé. Essa é a defini¢do de
Pascal sobre a tirania. Pensées (Brunschvicg), p. 332.

* Ann. iv. 18. Cf. Montaigne, Essais, ii, 12; Pascal, Pensées, 72; La Rochefou-
cauld, Maximes, 226.
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governado serd direcionada para o futuro e, a0 mesmo tempo, o go-
verno concentrara seus esfor¢os com energia renovada para a tarefa.
Mas, em ambos os sentidos, perderd o amor e a devogdo que exige.

Em relacdo ao primeiro ponto, o governo ird se dirigir desse
modo a seu governado: “Vocé saberd que a perfei¢io é um gran-
de prémio, dificil de ganhar. Estamos a caminho disso; mas nio é
razoavel esperar que a desordem de séculos se transforme repenti-
namente em um paraiso.’ E saberd também que, embora talvez nio
viva para ingressar na terra prometida, seus filhos e os filhos de seus
filhos irdo nela habitar. Eles desfrutardo de tudo aquilo que hoje lhe
falta. Para vocé, restara a gloria eterna que se atribui aos pionei-
ros”. O governado responderd com a devida gratido a tais palavras
reconfortantes. Ele serd capaz (suponhamos) de conformar-se com
algo menos que a “perfei¢io”, desde que ndo perca a confianga de
que ela estd a caminho. Por um periodo, ele se satisfara com o con-
forto opaco de utopias distantes.

Mas, em relagio ao segundo, o governo falard da seguinte ma-
neira: “A busca da ‘perfei¢io’ é uma tarefa ardua. Nio espere apenas
renunciar aos deleites de que desfrutardo aqueles que venham depois,
mas também espere sofrer as dores e as priva¢des inseparaveis dessa
iniciativa. Somos responsaveis por leva-lo para a terra prometida, e
niao podemos cumprir esse dever sem poderes plenos. Nos exigimos
nio um ‘mandato de médico’, mas um ‘mandato de salvador’. Mas
ndo permita que os sofrimentos do presente, ou mesmo algumas das
exigéncias bastante dificeis que formularemos, perturbem sua con-
fianca. Tenha a certeza de que somente reconhecemos um dever, o
dever de ‘aperfeicoar’ a humanidade; e ndo permitiremos que nada
impega sua realizagdo”.

Com essa proclamagio, vird a tona tudo aquilo que estd ocul-

to nas reentrancias desse estilo de politica: um carater escassamente

5 «E possivel instaurar o céu na Terra.” Lénin, The Threatened Catastropbe.
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propicio para inspirar devogdo. Toda prote¢ao formal na conducio
das atividades sera reconhecida como um impedimento a busca da
“perfei¢io”, aparecendo o cardter antinomiano tipico de toda ativi-
dade ligada a um dnico principio absoluto; compromissos, lealdades
e tarefas serao deixados de lado; misérias atuais (nesse caminho avas-
salador rumo a “perfei¢io”) serdo negligenciadas ou minimizadas;
serdo oferecidas orac¢des pela “paz industrial” (para que possamos
continuar com o trabalho), enquanto os pobres, os oprimidos, os ater-
rorizados e os torturados serdo esquecidos; nenhum prego sera consi-
derado demasiado elevado para pagar pela “perfeicio”. Na verdade,
uma interimsethik serd anunciada: uma transvalora¢do temporaria
de valores em que se vera que a “perfeicio” da humanidade surge da
degradagdo dos homens vivos. O presente, representado como um
interlidio entre a noite e o dia, virara um crepusculo incerto.* A com-
paixao sera trai¢ao; o amor, heresia. Nessas circunstancias, em que il
n’y a que de cadavres ou de demi-dieux,” em que sera dificil ocultar
o massacre e impossivel disfarcar a corrup¢io, em que o barco é pre-
ferivel de maneira tdo notéria a tripula¢io, nao é improvavel que a
gratidao e a devog¢ao sejam reservadas. Assim, tanto no éxito como no
fracasso, e sempre que esteja em processo, o governo entendido como
a busca da “perfei¢cio”, quando estd sozinho, torna-se um estilo de
politica contraproducente. Requer o que nio pode obter e necessita
daquilo que seu carater proibe.

A némesis da fé, portanto, é a maneira pela qual o governo, quan-
do atrelado a busca da “perfeicio”, colapsa de maneira inevitavel: o
empenho para impor um unico padrio de atividade a uma comunidade

¢ Nesse crepisculo, os médicos sonhardao com os rapidos avangos que po-
deriam ser feitos na medicina se recebessem seres humanos para os expe-
rimentos. E filantropos, como Robert Owen, reconhecerao nos pobres um
material admirdvel para a experimentagdo social porque estes nio podem
defender a si préprios.

7 “Existem apenas caddveres ou semideuses.” (N. T.)
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é uma atividade contraproducente. E isso se ilustra também naquilo
que poderia ser denominado a légica da “seguranga” na politica da fé.

Na escala de significados do vocabuldario politico, ha um ponto
critico reservado a palavra “seguranca”. De um lado, a prote¢do con-
tra algumas das vicissitudes da sorte € vista como uma das atividades
do governo. Aqui, a inspiragdo é a observagio de desgragas atuais
sofridas; por “seguranca”, entende-se a garantia do alivio. No entan-
to, o alcance dessa garantia nido é determinado pela magnitude da
miséria, mas pela percep¢io dos desdobramentos decorrentes de sua
eliminagdo. Toda “prote¢io” implica que o governo tome conta de
algumas das atividades do individuo; mas o limite é a “prote¢do” que
pode ser fornecida sem impor um padrdo compreensivo de atividade
a comunidade. Quando um homem é defendido contra o infortunio
de tal modo que perca a autoridade para defender a si proprio, o li-
mite é ultrapassado.

De outro, “seguranga” é vista como a garantia de certo nivel de
“bem-estar”, enquanto governar é a atividade de prover tal garantia.
Em geral, pode-se dizer que a politica da té comega nesse ponto, em
que os significados minimos de “seguran¢a” comegam a se converter
em maximos. Contudo, apenas em uma de suas versdes a “seguranga”
é reconhecida como a dire¢iao abrangente de atividade a ser imposta
a comunidade, sendo, consequentemente, o lugar em que a némesis
da “seguranca” pode ser percebida. Embora o que se busca nio seja
meramente “prote¢io” contra algumas das vicissitudes das contin-
géncias, mas uma comunidade organizada expressamente para evita-
-las, 0 mais minucioso e implacavel controle de todas as atividades
serd demandado. A primeira necessidade de governo, portanto, ¢ um
imenso poder; supde-se que a garantia do individuo de desfrutar dessa
condicio de “seguranca” serd proporcional ao poder a disposi¢do do
governo. Com frequéncia, apontam-se subprodutos indesejados (mas,
no entanto, inevitaveis) desse estilo de governo. Quando a “perfei¢io”
é identificada com a “seguranga”, a condi¢io comum do governado
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sera uma escraviddo determinada por qualquer privilégio que possa
garantir para si mesmo mediante uma submissdo ainda mais pros-
trada; e a condi¢io da comunidade serd um nivel de bem-estar cada
vez menor A medida que o motivo do esfor¢o diminui. Contudo, as
consequéncias sio custos que o individuo pode pagar; para alguns,
podem parecer intoleraveis, mas ndo equivalem ao fracasso do estilo
de governo. No entanto, esse é um estilo autodestrutivo; e a sombra
da autodestrui¢io tem pairado por toda a Europa ha varias geracoes.
Pois, embora seja verdade que a supressio completa das vicissitudes
seja impossivel sem que o governo esteja dotado de imenso poder,
também é verdade que, quando o governo possui esse imenso poder,
a “seguranga” diminui imediatamente: a condi¢do de “seguranca” ab-
soluta é também uma condi¢do de precariedade absoluta.

O mecanismo de autodestrui¢io pode ser elucidado da seguin-
te maneira. Um homem da Inglaterra anglo-normanda, atormentado
pela inseguranca, poderia jurar fidelidade a um poderoso senhor e,
assim, ganhar prote¢do contra algumas das vicissitudes da sorte. Esta-
riam compreendidas algumas obrigag¢des, que apareceriam no balan-
¢o como pequenos acréscimos ao poder do senhor. Mas as condigdes
praticas da enfeudagido, que poderiam aumentar a seguranga do vas-
salo, eram que o poder do senhor fosse grande, mas nio ilimitado, e
que a contribui¢io a esse poder por cada servo fosse pequena, mas
ndo insignificante. Pois, se a submissao atrelar o vassalo as ambigoes
poderosas que acompanham o poder imenso, este poderia até encon-
trar-se protegido contra muitas vicissitudes menores da vida, mas, ao
mesmo tempo, estaria comprometido com lutas maiores, sendo viti-
ma de vicissitudes também maiores que, até entio, ndo compartilhava
e que, de fato, ndo existiriam (ou existiriam somente em uma escala
menor) se ele e seus semelhantes nao contribuissem com o poder.

Em principio, o prego da “seguranga” é, portanto, a submissao.
E, enquanto certo nivel de “seguranga” pode ser desfrutado por uma
submissdo adequada a um protetor moderadamente poderoso, uma
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“seguranca” abrangente poderia ser alcan¢ada por uma submissio
total a um protetor imensamente poderoso. Isso, de fato, é a infe-
réncia envolvida nessa versio da politica da fé. Pois, aqui, todos os
stditos sdo apresentados a um Unico protetor, o governo, gerando
imenso poder disponivel para ser usado sempre que qualquer ele-
mento dessa “seguranca” total seja ameacado. Mas o resultado é
diferente do esperado. Quando toda atividade é realizada pelo gover-
no, as possibilidades de conflito entre as comunidades organizadas
em torno dessa “seguran¢a” aumentam em niimero e em gravidade.
De fato, um mundo de comunidades organizadas para a “seguranga”
de todos é um mundo organizado para as disputas, ¢ (uma vez que
todo o poder da comunidade se encontra atrds de cada uma) disputas
grandes. Nenhuma comunidade pode, de fato, desfrutar de uma se-
guranca abrangente sem um controle tio grande sobre as atividades
de tantas outras comunidades que, onde a submissdo ndo é imediata,
os conflitos sio inevitdveis. A menos que seja assegurado um nivel
de “bem-estar” inferior ao que € atualmente desfrutado, a defesa da
“seguranga” em um lugar implica que seja atacada em outra parte.
Em suma, a versdo da politica da fé em que a “perfei¢io” é identifica-
da com a “segurancga” é um estilo de politica que requer um governo
dotado de um poder maior que qualquer outro, sendo que o poder
pode ser reunido de maneira mais ficil e plausivel que qualquer ou-
tro. Mas, independentemente das prote¢oes e das segurancas menores
que esse estilo possa oferecer, o produto inevitdvel da concentragio de
poder imensa e sempre ativa, dirigida para a realizagdo de seu propo6-
sito, € uma diminui¢ao da seguranga e um aumento da precariedade.

E certo que, na mitologia dessa versdo da politica da fé, ha uma
passagem destinada a prevenir essa contingéncia. Acreditava-se que,
caso “o povo” (isto €, “as massas” de cuja submissdo o governo deriva
seu poder para outorgar uma “seguranca” abrangente) permanecesse
controlado pelo poder gerado por sua submissdo, a némesis da “segu-

ranga” poderia ser evitada. A guerra foi representada como o esporte
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dos reis; e 0 povo submisso apenas ao seu proprio governo jamais seria
enganado para renunciar aquilo que ajudou a estabelecer. Mas essa
forma de escapar da némesis da “seguranga” provou ser uma iluséo.
Nenhuma comunidade pode desfrutar de uma “seguranga” abrangente
sem um dominio absoluto do mundo, e nenhum individuo pode des-
frutar de uma seguranga total sem submissio completa a um poder su-
ficientemente grande para exercer esse dominio. Além disso, o governo
nio € apenas um conjunto de arranjos para a realizacio das atividades
publicas, nesse caso a manutengio da “seguranca” abrangente; é tam-
bém o que J. S. Mill chamou de “um grande influxo que atua sobre a
mente humana”. Quando o governo possui um poder imenso, a ativi-
dade de governar nao atrai para si homens moderados e temperados,
preocupados em evitar os defeitos da iniciativa na qual estdo envol-
vidos, mas os neurdticos e frustrados que nio conhecem limites ou o
parvenu® que se embriaga facilmente com a oportunidade de fazer coi-
sas grandes e brilhantes. Quando esse poder é gerado pela submissdo
“das massas” que buscam uma “seguranca” abrangente, acaba caindo
nas maos de protetores que prometem mais do que podem realizar e,
fingindo liderar, impdem a seus seguidores a responsabilidade por suas
proprias acoes.” Na verdade, é apenas a reminiscéncia da moderagio
que corresponde ao significado minimo de “seguranc¢a” o que faz com
que a politica do significado maximo parega, alias, plausivel. Ou, de
maneira alternativa, o fracasso é somente evitado quando o influxo do

ceticismo ¢ exercido sobre essa versio da fé.

8 Parvenu significa uma pessoa que, de maneira sibita, ascende para uma posi-
¢ao de riqueza ou poder a qual nio estava acostumada e tampouco adquiriu o
prestigio, os modos ou a dignidade normalmente associados a ela. (N. T.)

? “A escolha lhes foi posta, se gostariam de ser reis ou mensageiros do rei.
Como criancas, todos escolheram ser mensageiros. Agora, portanto, exis-
tem muitos mensageiros, que viajam por todo o mundo e, como nio ha reis,
pOem-se a gritar entre si mensagens obsoletas e sem sentido. Com muito gos-
to, dariam fim a suas vidas miseraveis, mas nio se atrevem a fazé-lo por causa
de seus juramentos de servi¢o.” Kafka, Aphorisms.
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Ha outro aspecto da némesis da politica da fé que devemos con-
siderar, a saber, 0 que poderiamos chamar sua enfermidade moral.
Pois, embora essa enfermidade nio seja contraproducente, deve,
todavia, ser tomada como uma qualidade que impede o estilo de
perdurar por si proprio.

Uma atividade moral é aquela em que se pode detectar um prin-
cipio de autolimitagdo; as vezes, talvez seja inevitdvel responder sim-
plesmente ao peso das circunstincias, mas isso é ser menos que um
agente moral. Os componentes cuja relagio devemos examinar en-
volvem o poder a disposi¢ao do governo e a iniciativa de impor um
padrido unico de atividade, dando, com isso, um carater monolitico
a comunidade. Nossa questdo € se a politica da fé deve ser entendida
como uma ideia especulativa que fornece a si mesma (ou que recebe
providencialmente) o poder necessirio, de modo que possua um prin-
cipio de autolimitagdo; ou se deve ser entendida apenas como um ex-
cesso de poder que incita o governo a se dedicar a atividade ilimitada
de buscar a “perfei¢do”. Porque simplesmente responder a incitagio
ao poder, seguir aonde quer que ele v4 e explorar todo o aumento
nio ¢ uma atividade moral; é apenas uma demonstragio de energia.
Se fosse uma questdo de precedéncia, ndo hd davida sobre qual deve-
ria ser nossa resposta. A imposi¢io de um unico padrio de atividade
a uma comunidade (e, além disso, a uma comunidade distinguida por
uma nova multiplicidade de dire¢des de atividade) exige um controle
minucioso e implacivel que apenas um governo dotado de grande
poder poderia contemplar. A no¢ao de controle minucioso em busca
da “perfeicio” apenas surgiu quando os governos adquiriram uma
larga experiéncia no controle minucioso, empreendido gradualmen-
te e, muitas vezes, para o objetivo imediato de vitéria na guerra.!®

Naio se trata, porém, de uma questio de precedéncia; nosso problema

0 Cf. Cambridge Economic History of Europe, vol. 11, cap. vii, p. 9. [A refe-
réncia ao Cambridge Economic History of Europe é um erro. A referéncia,
atualmente, é feita a Lionel Robbins, The Theory of Economics Policy, in
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consiste em saber se a ideia de “perfeicio” é capaz de fornecer um
principio de autolimitagio e, assim, transformar a demonstragio de
energia em uma atividade moral. E a resposta parece ser que a ideia
de “perfei¢do”, em virtude de sua propria falta de limites, é incapaz
de autolimita¢do. Impor e manter um Gnico padrio de atividade (ndo
para algum propésito limitado, como a vitéria na guerra, mas porque
esse padrdo de atividade é reconhecido como a condi¢do “perfeita”
das circunstancias humanas) é indistinguivel do fato de imprimir a
comunidade todo o poder a disposi¢do do governo e se comprometer
em uma busca perpétua por um poder cada vez mais extenso. Isso ndo
requer uma quantidade de poder apropriado para a realizacio de um
proposito especifico: o propésito se encontra na custodia do poder e
cresce com cada extensdo do poder.!!

Parece, entdo, que a politica da fé é a busca da “perfeicio” ligada
ao poder: o carater da “perfei¢io” é apenas a condi¢ido das circuns-
tancias humanas que surge quando se exerce um controle minucioso
e incessante sobre as atividades dos individuos. Nem é surpreendente
que isso seja assim. Muitas de nossas atividades sio desse tipo, de
modo que o trabalho se vé inspirado por ferramentas que, por sua
vez, sio gradualmente melhoradas a medida que o projeto avanga
e somente como um meio para continud-lo. A produgio de riqueza,
por exemplo, embora possa ser limitada por consideracbes de seu
desfrute, pode também converter-se em um habito que ultrapassa
esse limite, adquirindo impulso préprio direcionado para um maxi-
mo que coincida com uma diminui¢do, em vez de uma ampliacio,
da felicidade. Tanto o crescimento da “educagdo” nos tltimos cento

e cinquenta anos como o incremento das atividades da BBC desde

English Classical Political Economy (London, Macmillan, 1952). Veja a In-
troducido do Editor, p. ix.]

i «F dever do governo fazer tudo aquilo que propicie o bem-estar dos gover-
nados. O udnico limite para esse dever é o poder”, Nassau Senior, citado em
Robbins, op. cit., p. 45.
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seus primérdios, sio exemplos de como opera o mesmo processo.
Mas o que é surpreendente é a forma pela qual essas atividades estdo
dotadas de um cariter moral espurio, a0 que parece por causa da
energia e da persisténcia com que sdo perseguidas, e também devido
a aparéncia de inevitabilidade que apresentam quando estio em an-
damento. Até agora, as politicas da fé sio comparaveis a exploracdo
de uma técnica; impulsionadas por uma forga interior, sio pouco obs-
taculizadas por considerag¢des de utilidade e desprovidas de qualquer
principio de autolimitacio.

Mas as coisas nio acabam aqui. As politicas da fé ndo aparecem
em uma versio geral, porém em uma variedade de versdes; e cabe a
uma versdo fornecer um principio de autolimita¢do. A “perfeicdo”
nio é somente o que surge quando o controle minucioso e incessante
de todas as atividades do governo é exercido: trata-se de uma condi-
cdo mundana das circunstancias humanas que sofreu uma definic¢io.
O que se busca é a “retidao”, a “maxima exploragdo dos recursos
do mundo” ou a “seguranca”. Aqui, a “perfei¢io” nio esta ligada
ao poder; o poder estd ligado a uma “perfeicio” particularizada.
E, na medida em que essas nocoes de “perfeicio” sdo excludentes
entre si, pareceria haver em cada uma um principio de autolimitagio.
No entanto, a aparéncia é iluséria. Se a “retidio”, ou a “maxima
exploragio dos recursos do mundo” ou a “seguranga” fossem enten-
didas como objetivos limitados, cada uma requerendo uma dotagio
apropriada (e, portanto, limitada) de poder para sua realizacdo, entdo
cada uma teria, certamente, um principio de autolimita¢do. Mas nido
ocorre assim na politica da fé. Ha no¢des excludentes de “perfeicio”,
nao formas alternativas de “perfeicio”, porque ex hypothesi a “per-
feicio” nio pode ter formas alternativas. Surgindo como nogdes de
“perfei¢io”, nenhuma pede por uma dotagido de poder diferente e
apropriada; cada uma pede tudo o que hd e busca incessantemente
mais, e, ao fazé-lo, acabam compartilhando o mesmo cardter ilimi-

tado. Em suma, as distingdes que as varias versoes da politica da fé
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parecem representar carecem de diferengas. Cada uma é definida nio
por si mesma, mas pelo poder disponivel ou em perspectiva; cada
uma € uma atividade a ser “moralizada” segundo o principio de que
“devo porque posso”. E, paradoxalmente, como parece a alguns, é
justamente o seu carater de “perfei¢io” que transforma a busca, de

atividade moral, em mera resposta a incitagio do poder.

I

A némesis da politica cética, quando livre de toda instancia mo-
dificadora, é menos espetacular que a politica da fé em circunstincias
semelhantes: o fracasso do ceticismo é menos devastador e mais sutil.
E a diferencga estrutural entre os dois estilos (que ja foi sugerida em
outros pontos da nossa investiga¢ido) nio € insignificante; constitui
um principio que devemos considerar em mais detalhes mais adiante.
No entanto, o fracasso ndo estd ausente da politica do ceticismo: para
dizer o minimo, tal politica é instavel quando se mantém por si s6.

O estilo de governo cético nao é andrquico: o extremo aqui nao
€ 0 “ndo governo”, nem sequer o governo reduzido as menores di-
mensdes. A fé revela-se como o governo maximo, o ordenamento to-
tal das atividades do individuo e, portanto, poderia se afirmar que
o ceticismo representaria um governo minimo: estd preocupado em
impor a menor uniformidade possivel a direcio das atividades. Mas
o carater do estilo cético ndo é apenas o que se reflete no espelho da
té. Tem uma fungio positiva, a manuten¢ao de uma ordem publica
relevante em uma comunidade; e pode ascender acima do governo
minimo, sendo imperial em sua prépria esfera, sem chegar proxi-
mo de governar no modo da fé. Consequentemente, a némesis nio
€ a auséncia de governo, nem uma inclina¢do para o governo fraco.
De fato, em seu Ambito caracteristico de atividade, em virtude da estrei-

teza dessa esfera, o governo no estilo cético pode ser forte exatamente
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onde o governo da fé é suscetivel de ser fraco. O poder que necessita,
dado que ndo é grande, estd (nos tempos modernos) prontamente
disponivel; a maneira pela qual ele é utilizado ndo provoca uma opo-
sicdo massiva que exija grandes esfor¢os, possivelmente insuficientes;
e porque, em circunstancias normais, esse estilo de governo nunca
se encontra no final de sua capacidade, sempre resta algo disponivel
para situagdes de emergéncia. Em suma, esse estilo de governo pode
ser forte porque, para isso, ndo precisa ser imenso: é supremo porque
suas atividades sao limitadas.

Na politica da fé, o governo ndo tem nenhum cardter especial.
Por essa razdo, torna-se, no final, a tnica atividade legitima; em
geral, a némesis desse estilo decorre da sua caracteristica ilimitada,
da sua preocupagio com a “perfeicio”. Na politica do ceticismo,
por outro lado, o governo aparece como uma entre numerosas
formas de atividade que compdem uma comunidade; é preemi-
nente apenas em relacio a um aspecto universal das atividades,
ou seja, a disposi¢ao de limitar-se reciprocamente. E, em geral, a
némesis do ceticismo deriva da severa autolimitacio que pertence
ao seu carater. Sua fung¢ao é manter uma ordem piiblica relevante,
ou seja, uma ordem adequada a maneira e as dire¢des das ativi-
dades que compdem a comunidade. Mas o hdbito de ser exato no
cumprimento do dever, e nunca excessivo, tende a tornar o proprio
cumprimento mais dificil. Entdo, quando se encontra isolada, a
politica do ceticismo revela certa inadequagio as condi¢des das
comunidades europeias modernas.

O governo, na forma da fé, deve ser e parece ser um poder hostil
em qualquer comunidade, exceto naquela que esteja comprometida
a realizar atividades pouco numerosas e simples. Consequentemen-
te, tem a aparéncia de um intruso nas comunidades da Europa mo-
derna: seu primeiro dever consiste em impor simplicidade, reduzir as
atividades somente aquelas que podem ser controladas pelo poder
disponivel. O que é caracteristico dessas comunidades ndo é apenas
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uma multiplicidade de dire¢ées de atividade, como também uma dis-
posi¢do para mudangas rapidas e perpétuas. A maneira adequada de
governar serd aquela que ndo apenas reconheca a multiplicidade, mas
também que esteja disposta a mudar. E aqui que aparece a falha ca-
racteristica da politica do ceticismo: é um estilo de governo preemi-
nentemente adequado para as condi¢des de uma sociedade complexa,
porém relativamente estatica. O governo da fé estd alerta a mudanca
porque sua fungdo principal é suprimi-la caso haja divergéncia da
dire¢io escolhida, como a “perfeicio”, nao havendo nada em seu ca-
rater que deva interferir no cumprimento desse dever. O governo do
ceticismo, por outro lado, ndo tem autoridade para impedir isso, é
relativamente indiferente 2 mudanga de qualquer tipo e, consequen-
temente, é insensivel mesmo aos efeitos da mudanca que ocorrem em
sua propria esfera, a saber, o surgimento de condi¢es que demandem
ajustes no sistema de direitos e deveres para que uma ordem relevante
seja mantida. Tampouco se trata de uma falha contingente: é um de-
feito da virtude desse estilo de governo.

Uma comunidade propensa a mudangas rdpidas e perpétuas nas
dire¢des de suas atividades necessita, em particular, de uma forma
de governo que, por si mesma, ndo esteja prontamente envolvida na
mudanga. E a insisténcia na formalidade, como um simbolo da re-
gularidade na manutencdo da ordem, tipica do ceticismo, resulta ser
claramente apropriada. Mas a relutincia em comprometer a ordem
mediante o recurso facil a informalidade tem sua contrapartida em
uma resisténcia as modificagdes das formalidades sem as quais a or-
dem se tornaria rapidamente irrelevante e, por consequéncia, contra-
producente. E quando (como aqui) a virtude ndo reside em imaginar
e prever a mudanga, sendo em elaborar os ajustes mais econémicos e
menos revoluciondrios que possam ser feitos no sistema de direitos e
deveres apenas em resposta as mudangas mais evidentes e bem estabe-
lecidas, a falta de vigilancia é quase indistinguivel de focar exclusiva-

mente nos proprios assuntos. Preocupar-se mais implicaria ser menos
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firme; e a maior disposi¢io no governo para reformar o sistema de
direitos e deveres seria inseparavel da tomada de um controle maior
sobre as atividades da comunidade. Em suma, na auséncia de uma
iniciativa maior, a fun¢io cética de manter um sistema de direitos
e deveres relevantes para as atividades correntes que formam a co-
munidade tendera a se realizar de maneira vagarosa. Sem o influxo
exercido pela fé, sem o “perfeccionismo” que, como vimos, é tanto
uma ilusdo como uma ilusao perigosa, que evoca, por si mesmo, uma
némesis, 0 governo, no estilo cético, é suscetivel de se ver atacado pela
némesis do quietismo politico.

A disposi¢do do ceticismo de subestimar a ocasido é outra faceta
desse fracasso. A fé reconhece cada ocasido como uma emergéncia
e, em nome do “interesse publico” ou do “beneficio publico”, man-
tém seu Império antinomiano ao recorrer a seu vasto poder, que (por
ser sempre insuficiente) estd sempre em processo de ampliacio. Por
exemplo, a doutrina do “dominio eminente” é magnificada em uma
doutrina da “soberania”, ndo sendo compreendida como auxiliar da
interpretagio da lei, mas como uma lei para acabar com todas as leis,
como a autoridade para um controle minucioso ad hoc, como (em

suma) um atalho para o céu.”?

12§ inevitavel que, em certas circunstincias, o governo possa anular direi-
tos privados, incluindo os direitos do cidadio contra o governo; seja qual
for seu estilo, o governo ndo pode autorizar nenhum freio absoluto a sua
eficacia. Essa doutrina é formulada no conceito de “dominio eminente”,
e era compreendida no sentido de ndo apresentar problemas graves desde
que o governo estivesse orientado na dire¢do do ceticismo, quer dizer,
enquanto as “circunstincias” fossem interpretadas de forma restrita ao
invés de ampla, e o direito fosse exercido com desconfianga. De fato, esse
proprio conceito pode ser considerado cético, pois distingue as atividades
em uma emergéncia das atividades normais. Todavia, quando 0 miximo
comega a deslocar o minimo, quando a “necessidade publica” é amplia-
da para o “bem-estar”, para a “prosperidade” ou para a “salva¢do”, ou
quando toda ocasido pode ser igualada a uma “emergéncia” que justifique
a pritica do “dominio eminente”, ou quando, em algumas de suas ativi-
dades, o governo sempre reivindica privilégios especiais {(por exemplo, a
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Portanto, o ceticismo estd inclinado a subestimacgio. Rejeitan-
do a imposi¢do da emergéncia em sua propria esfera, sendo relu-
tante em ir além desta, tende a confundir uma emergéncia genuina
com as falsas emergéncias da fé, rechagando-a. Mas, ao fazé-lo,
o ceticismo revela uma insuficiéncia que o coloca no ¢aminho da
outra forma de fracasso a que esta suscetivel. A energia e a inicia-
tiva caracteristicas das comunidades europeias modernas exigem
formalidades no governo que o estilo cético pode fornecer; mas
exigem também disposicdo em uma emergéncia genuina, e, aqui,
esse estilo é prejudicado por suas préprias virtudes. O paradoxo
da politica cética é que, embora seja o estilo de governo com a
maior reserva de poder disponivel para utilizagio em uma emer-
géncia, também € o menos disposto a recorrer a ela. Responde
lentamente as proje¢des inspiradas nos perigos que rondam. No
entanto, o estilo cético ndo pode sustentar-se como uma atividade
puramente empirica; requer algo mais para obter a coeréncia que,
quando surge com paixdo e urgéncia pouco habituais, ou como
ideologia, suscita uma resposta defensiva. A insatisfacdo conscien-
te pela falta de projetos destinados a produzir melhores ganhos
supera o habito de “ndo fazer”. A distincia da autolimitagio es-
tudada chega a ser vista como inevitdvel. Na presenca de um esti-
lo apaixonado que alcanga resultados limitados representando-se
como uma iniciativa ilimitada, a autolimitacio estudada, a mésure
por parte do governo, deve parecer fora de lugar — na melhor
das hipéteses, algo estranho; na pior, um exemplo de indoléncia.
E sempre dificil entusiasmar-se com a modera¢do ou apaixonar-se
pelo autocontrole, mas nessas circunstincias resulta impossivel.
Naio exigindo amor nem gratiddo, mas apenas respeito, esse estilo

de governo serd contemplado com indiferenga ou, inclusive, com

exclusio do cumprimento especifico de um contrato), esse direito devora
todos os outros direitos, e uma doutrina da “soberania” ilegitima e incon-
troldvel surge de pequenas situacdes.
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desprezo. Enquanto a fé sofre a némesis do excesso, o ceticismo se
vé privado de sua autoridade por sua moderacdo.

Nio ser facilmente compreendido pelos cidaddos equivale, para
um estilo de governo, a ser condenado por inadequa¢do, mesmo que a
falta de entendimento diga respeito mais aos individuos que ao préprio
estilo. Nesse clima ativista (em que o governo da fé parece tdo rele-
vante), o estilo cético deve surgir como uma manifestagio ininteligivel
e sofisticada. Como vimos, esse estilo é primordialmente uma ativida-
de judicial; quando os homens buscam sua realizagido, individual ou
coletiva, facilmente se cai no erro de tomar a atividade judicial como
um obstaculo. Esse estilo se resigna exatamente no momento em que
o ativista espera uma afirmacdo de sua autoridade; desiste quando o
ativista espera que continue; insiste em tecnicismos; é estreito, severo
e pouco entusiasta; carece de coragem ou convicgdo. E um estilo de
governar que reconhece uma multiplicidade de dire¢ées de atividade
e,ainda assim, nio expressa nenhuma aprovagio; assume a “imperfei-
¢do0”, porém ndo se aventura em nenhum julgamento moral. Atribui
um grande valor aos precedentes, mas nio acredita que o caminho do
precedente conduza a qualquer destino especifico.!® Imagina estar de-
terminado pela “conveniéncia”, mas de uma maneira to refinada que
ndo se rendera a busca da “perfeicdo”. No que parece uma autolimi-
tagcdo caprichosa, ele se nega a defender um homem de forma a priva-
-lo_de qualquer autoridade para defender a si préprio. Se o ativista
esta preocupado com a “verdade”, um direito probatdrio que impeca

o tribunal de escutar aquilo que, se ouvido, estabeleceria a culpa, soa

13 “Precisamente porque acredito que o mundo estaria muito bem se vivesse
sob leis diferentes das nossas em muitos aspectos, e porque creio que o res-
peito a nosso codigo especial é justificado simplesmente por sua existéncia,
porque tal c6digo € a tinica coisa a que nos acostumamos e ndo porque repre-
sente um principio eterno, resisto a consentir a revogagio de um precedente,
e creio que nosso importante dever consiste em assegurarmos que o duelo
judicial deva ser combatido em sua forma habitual.” Holmes, Collected Legal
Papers, p. 239.
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como um tecnicismo obstrutivo. Se ele se preocupa com “a boa admi-
nistragdo”, pareceria absurdo permitir que os direitos de propriedade
sejam obstruidos. Se ele se preocupa com a “retidio”, fazer as pazes
com os “pagdos” é terrivel. Em suma, as distingdes intelectuais que
constituem esse estilo de governo sdo estranhas ao clima ativista de
opinido; num mundo em que todas as demais atividades sdo sérias,
onde a diligéncia é virtude e a energia é exceléncia, tais distingoes
atribuem ao governo um carater de frivolidade.

Sem divida, essa acusagdo da politica do ceticismo é fruto da
ignorancia e de uma concepgio equivocada. No entanto, revela certa
inadequag¢do no estilo e, o que é mais importante, conduz — se per-
mitirmos — 3 némesis final do ceticismo: a disposi¢io de reduzir a
politica a um jogo.

Por “jogo”,'* refiro-me a atividade realizada em certas ocasides
especificas, com horario marcado, em um lugar determinado e de
acordo com regras exatas, de modo que sua importincia nio reside
no resultado a ser buscado, mas na disposi¢ao desfrutada e promo-
vida em razdo da atividade. Essa atividade contrasta, em geral, com
os atos “sérios”, ou com o que poderia ser chamado de “vida co-
mum”. Sem “sobriedade”, ndo pode haver “jogo”; sem “jogo”, nio
pode haver “sobriedade”. Consequentemente, o “jogo” nio se opoe
de maneira simples ou direta a atividade “séria”; sua relagdo com a
“vida comum” é a de um companheiro ironico. Exibe, em si, as ten-
sdes, a violéncia e a “seriedade” da “vida comum”, mas estas sio uma
parddia de seus originais, e, quando refletidas novamente na “vida
comum”, tém o efeito de diminuir sua “seriedade” ao reduzir a im-
portancia das finalidades perseguidas.

Ha, sem divida, um componente “ladico” na maioria das nos-
sas atividades: nos negdcios e na religido. E sempre que insistimos

no modo, e nio no resultado, estamos, portanto, “jogando”. Mas,

* Ver J. Huizinga, Homo Ludens.
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em nenhuma outra parte, esse componente se apresenta de maneira
mais clara que nos diversos niveis da atividade politica, na con-
ducdo dos assuntos domésticos, na administragio da justica, na
diplomacia e na guerra. Quio grande e significativo é o reconheci-
mento de um “jogo” local dependera, é claro, de nossa interpreta¢ao
do detalhe dessas atividades, mas, em qualquer interpretagio, esse
componente se destaca tanto na administragio da justica quanto
na condugio do governo parlamentar. Para ambas as atividades, ha
lugar e tempo especificos, que as separam do mundo exterior. As
pessoas envolvidas nessas atividades desempenham um papel que
distingue seu comportamento dos demais lugares: seus movimentos
estio em conformidade com um ritual e sua maneira de falar esta
protegida por privilégios especiais e determinada por regras exa-
tas. Os amigos aparecem como oponentes; hd disputas sem 6dio e
conflitos sem violéncia; a vitéria é subordinada a regras e conven-
¢Oes aceitas; considera-se legitimo ganhar uma discussao mediante
a exploragdo engenhosa do procedimento, mas a inobservincia do
rito (ainda que de maneira inadvertida) desqualifica o participante;
e o conjunto esta inserido em uma conveng¢io que permite a vitoria
pelas palavras e de nenhum outro modo.

Em tudo isso, hd muitas coisas alheias a politica da fé. Esse estilo
de governo é preeminentemente “sério”. A atividade politica se apro-
xima da “vida comum?”, e o resultado é mais importante que a forma
como ¢ alcangado. O debate é argumento, nio uma conversacio; e,
quando a dire¢io da atividade é determinada, nio hd lugar para a
“oposi¢io”. Todas as caracteristicas do governo europeu moderno
que consideramos lamentdveis do ponto de vista da fé sio aquelas
que pertencem ao componente da “ludicidade”; sempre que nossa
politica se voltou decisivamente para a fé, esse componente tem sido
reduzido ou suprimido. Por outro lado, o componente do “jogo” é o
que representa preeminentemente o ceticismo: de fato, pode ser iden-

tificado com o estilo cético. A atividade politica é reconhecida como
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uma atividade limitada, distinta da “vida comum”. A insisténcia na
formalidade na condugio dos assuntos; o resultado final subordinado
a forma de alcanga-lo; a compreensido do debate como conversagio
e ndo como um parceiro perpétuo na atividade de governar; o re-
conhecimento dos instrumentos (tais como as decisdoes da maioria)
como simples conven¢des oportunas; a compreensdo da importancia
limitada da vitéria — todas elas sdo, a0 mesmo tempo, caracteristicas
da politica do ceticismo e da politica como “jogo”. E o cético con-
tinuaria a observar que a relacdo entre o governo e as atividades de
seus governados, em muitos aspectos, é a que existe entre 0 “jogo” e
a “vida comum”. Governar ndo é o assunto “sério” de impor deter-
minada diregdo as atividades, provendo-a com energia e um objetivo;
governar significa fornecer as atividades correntes meios faceis e con-
tinuamente apropriados para resolver as dificuldades geradas por sua
concentragdo apaixonada e exclusiva para si mesmas, diminuindo,
entio, a violéncia do impacto de uma atividade sobre outra. E 6bvio
que isso ndo pode ser feito sem uma dotagdo de poder. Mas o cético
assinalarad que o poder necessirio é pequeno e que a maneira como é
exercido, sua formalidade e moderacgio, é, em si, uma critica irénica
do excesso e da concentragio das atividades que controla.

Portanto, os polos da nossa politica podem ser reformulados
como “sobriedade” e “jogo”. “Sobriedade” e “jogo” sdo oponentes e
também parceiros, da mesma forma como a fé e o ceticismo sio tanto
inimigos como amigos. O ceticismo representa o extremo do “jogo”,
e sua némesis (quando esta sozinho, privado do influxo modificador
da “sobriedade”) sera aquela que corresponde ao carater do “jogo”.

Ha certa exuberincia extemporanea que tende a surgir com a
exatiddo propria do “jogo”: uma disposi¢io a exagerar as coisas. Mas
1sso ndo é o pressagio de um colapso; trata-se apenas de uma manifes-
tagdo da liberdade que esbogos exatos permitem; é o jogo dentro do
“jogo”. Quando surge a paixio pelo triunfo, todavia, o encanto é des-

feito e 0 “jogo” termina. No entanto, embora isso seja um fracasso,
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ndo é uma autodestrui¢io. A autodestrui¢io do “jogo” ¢é a letargia
que se apodera do jogo quando um dos jogadores é totalmente indife-
rente ao triunfo. Concedemos alguns pontos porque vemos que nosso
oponente gosta de ganhar; mas tudo sem nenhum propdsito. A apatia
se dissemina, o “jogo” se desmorona e a partida colapsa. No “jogo”,
propriamente falando, a vitoria e a derrota sdo irrelevantes; mas, sem
a ilusio de que ganhar é importante, o “jogo” é impossivel. Essa é a
némesis do jogo: a crenga de que ndo hd nada sério na mortalidade.
Mas, assim como a ironia do ceticismo pode resgatar a fé do fracasso
tipico de seu cardter irreprimivel, o influxo da fé, a ilusdo de que ha
uma vitéria a ser conquistada (e ndo um recurso ao extremo da fé),
resgata da autodestrui¢io um estilo de politica disposto a reduzir a

atividade de governar a um mero “jogo”."

v

Dizer que cada estilo de governo, quando opera sozinho, é au-
todestrutivo, sendo que o que pode salva-lo é algo que o outro es-
tilo é capaz de fornecer, talvez seja apenas uma maneira pitoresca
de dizer que a fé e o ceticismo, na politica europeia moderna, nio
sd0 meramente oponentes, mas também parceiros. Nossa investiga-
¢do sobre a némesis de cada um desses estilos reforga a visdo de que
nio sio, propriamente falando, modos alternativos de governar e de
compreender a fun¢io do governo, mas os polos do movimento inter-
no da nossa politica.

Esse aspecto revelou também uma caracteristica da fé e do ceti-
cismo que, até o momento, embora perceptivel, ndo havia sido ainda
devidamente apontada, isto é, o fato de que os dois estilos nio com-

binam exatamente um com o outro. Eles se opdem, mas a oposi¢ao

15 Cf. Shaftesbury, Characteristics (2. ed.), vol. 1, p. 74.
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€ obliqua; sdo parceiros, mas ndo possuem exatamente a mesma po-
sicio. Essa desigualdade se declara de maneira inequivoca apenas
quando consideramos as incapacidades respectivas da fé e do ceticis-
mo de funcionarem de maneira isolada.

A autodestruigiao é uma caracteristica necessaria da politica da fé.
Nio quero dizer que, em longo prazo, a busca desse estilo de governo
levard uma comunidade inevitavelmente a destrui¢do, especialmen-
te uma comunidade como as que existem na Europa moderna; isso
pode ocorrer, mas ndo é o caso. Quero dizer que esse estilo de go-
verno € intrinsecamente contraproducente. Por outro lado, a politica
do ceticismo padece apenas de uma inclinagdo contingente para a
autodestrui¢io: quando opera sozinha, permanece instavel. Conse-
quentemente, enquanto o influxo do ceticismo pode resgatar a fé da
autodestruigio inevitdvel, o influxo da fé salva o ceticismo apenas de
uma provavel autodestruigio.

Se a politica do ceticismo representasse a mera anarquia, entiao
esse estilo de governo seria intrinsecamente autocontraditorio e tio
plenamente dependente da fé como, de fato, esta o é do ceticismo: a
anarquia e a fé, quando operam sozinhas, representam, cada uma a
seu modo, a aboli¢cdo do “governo”. Mas o ceticismo nio é anarquia;
ndo esta sequer inclinado a anarquia. E, em virtude de estar livre
dela, escapa de uma autodestrui¢do inerente como estilo de governo.
Os defeitos de suas virtudes sdo graves e, caso operassem de maneira
plena, seguramente nao seriam melhores que um estilo claudicante de
politica, mas nido é necessdrio que isso ocorra. Em grande parte, a ina-
dequagdo do estilo cético as comunidades da Europa moderna (seu
maior fracasso) é uma inadequagdo a uma condig¢do que nio favorece
a si mesma, a saber, uma condigio de “emergéncia” e de “guerra”.
E verdade que, nas comunidades europeias modernas, a “guerra” deve
ser considerada uma condi¢do normal em vez de an6mala, mas isso
nao é (pelo menos no que diz respeito aos grandes conflitos) uma con-

sequéncia do cardter das proprias comunidades, mas do fato de que
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sua atividade politica tem sido guiada, com frequéncia e por longos
periodos, na dire¢do agressiva da fé. Os principais conflitos dos tem-
pos modernos foram religiosos, ou um produto da busca da “perfei-
¢a0” entendida como a maxima explora¢io dos recursos do mundo,
ou em defesa da “pertei¢io” como “seguran¢a”. Um estilo de governo
que nio esta disposto a reconhecer tal condi¢io nem esta preparado
para atendé-la é suscetivel ao fracasso cada vez que apareca, e pode-se
dizer que é inadequado se, sendo provavel que a condi¢dao ocorra, nio
faz nada para encoraja-la.

Além disso, o excesso, a auséncia de autolimitagio, tipico do es-
tilo da fé quando opera sozinho, é caracteristico e sempre completo
no sentido de que sempre serd tdo vasto quanto o poder disponivel
assim o permitir; mas, dado que o ceticismo na politica ndo é anar-
quia, a autolimitagdo severa que lhe é caracteristica (e, em virtude da
qual, trata-se de uma atividade “moral” e vulneravel) ndo correspon-
de a um extremo; néo se limita até o desaparecimento. O estilo da fé,
quando estd sozinho, ndo € suscetivel a graus, ou seja, ndo ha mais
ou menos: estd sempre no limite do seu esgotamento, sendo incapaz
de uma autocritica que lhe permitiria defender-se de seus proprios
excessos. Como vimos, trata-se da politica da imortalidade, que se
ergue para a eternidade. Mas o estilo cético, mesmo quando esta so-
zinho, é capaz de certa autocritica; hd um limite reconhecido com o
qual pode comparar suas realizacées, desfrutando de alguma reserva
e de certa margem para o movimento interno e para a autocorregio.
E a politica da mortalidade, o que nio significa que o alcance da sua
visdo se confine a0 momento presente, porém que tal alcance nio é
nem curto nem amplo. Tudo é temporario nesse estilo de governo,
sendo construido de tal modo que possa ser ampliado ou diminuido a
medida que as circunstancias exigirem; mas ha graus de efemeridade,
e o que é transitério ndo €, por essa razao, meramente momentaneo.
O governo, no estilo da fé, é uma atividade divina; no estilo do ceticis-

mo, é uma atividade humana, ndo uma atividade efémera. Em suma,
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se considerarmos os polos da nossa atividade politica como positivos
e negativos, é necessario reconhecer que, embora o estilo da fé re-
presente “tudo”, o controle total das atividades que envolvem uma
comunidade, o estilo do ceticismo ndo denota “nada”, mas “pouco”.

Além disso, a desigualdade entre o cardter da fé e o cardter
do ceticismo pode ser formulada em um principio pratico geral: o
excesso e a caréncia nio estdo equidistantes da média. Como Is6-
crates observou, e Confiicio antes dele, “a moderagio reside na ca-
réncia antes que no excesso”;'® de fato, a propria caréncia possui
uma média, pois nunca é absoluta. O préodigo pode dispor de tudo
0 que possui e mais um pouco, contudo, mesmo o avarento precisa
gastar algo; o atirador de elite, cujo primeiro tiro fica aquém da
marca, pode ver onde a bala caiu e se corrigir, podendo acertar o
alvo na préxima vez; mas o atirador cujo primeiro disparo voa além
do que a visdo pode acompanhar, ndo estd mais perto de acertar o
alvo do que se nunca tivesse disparado antes. Quaisquer que sejam
as limitagbes desse principio, creio que possamos considera-lo 1til
quando analisarmos as conclusdes que nos é permitido esbogar da

compreensdo da nossa politica.

16 Isdcrates, Ad Nicodem, p. 33; Conficio, Analects, iv, p. 23.



176 | 177

Capitulo 6 | Conclusao

A atividade humana, qualquer que seja, desfruta de um grau de
movimento circunscrito. Os limites que o definem sdo histéricos, isto
é, sio eles mesmos um produto da atividade humana. Em termos ge-
rais, nao h4 limites “naturais” distintos dos limites historicos: aqueles
que atribuimos 4 “natureza humana”, por exemplo, ndo sio menos
historicos que aqueles que reconhecemos de imediato como prove-
nientes de condi¢des determinadas pela atividade humana. Mesmo
aquilo que um homem pode fazer com sua forga fisica é determina-
do por dispositivos e invengoes historicos da humanidade, dos quais
nenhuma comunidade careceu. Sendo histéricos, os limites ndo sio
absolutos, mas em nenhum momento deixaram de ser limites por cau-
sa disso. Podem ser amplos ou limitados, mas nunca estio ausentes.
O voo da imaginacido, o poder do poeta sobre as palavras e as ima-
gens, as hip6teses do cientista, os compromissos € os distanciamentos
do filésofo, os projetos e as iniciativas do homem pratico, sdo todos
formas de explorar aquilo que é dado ou insinuado na condi¢do do
mundo. Desde certo ponto de vista, a civilizagio se distingue da bar-
barie por uma amplitude maior e também por possuir limites mais
firmes para a realizagdo das atividades.

Assim ocorre com a nossa atividade politica e com a manei-

ra como compreendemos os arranjos publicos e cuidamos deles.
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O politico possui sempre um determinado campo de visdo e certa
variedade de oportunidades; o que ele pode contemplar, desejar ou
tentar estd sujeito aos limites historicos de cada situa¢do. A fim de
compreender sua atividade, é necessario considerar, primeiramente, o
campo pelo qual ele se movimenta, as escolhas que lhe estdo dispo-
niveis e as iniciativas que ele estd apto a promover. De fato, até que
entendamos isso, qualquer outro juizo que formulemos acerca de sua
atividade — juizos de aprovagao ou reprovagio, por exemplo — tende-
rd a carecer de forca e relevancia. Os limites desse campo, como os
de qualquer outro, nio estdo, sem duvida, fixados para sempre; sio
histéricos e, portanto, estio sempre em movimento, contraindo-se e
expandindo-se. No entanto, em alguma ocasido encontram-se relati-
vamente fixos, e a propria contracdo e expansdo jamais sdo fortuitas
ou ilimitadas, sdo sempre a exploracio de insinuacoes. O politico
mais livre é aquele cujo conhecimento profundo das oportunidades
e dos limites de sua situac¢do histérica torna prontamente disponivel
para si ndo apenas algumas das insinuagoes dessa situagdo, mas todo
o conjunto de possibilidades, e, a0 mesmo tempo, ndo o estimula a to-
mar iniciativas que ndo tenham fundamento em suas circunstancias.

Nas condi¢oes da Europa moderna, a atividade politica € um mo-
vimento dentro de certo campo de possibilidades historicas. Durante
esse meio milénio, essas possibilidades se expandiram em algumas
direcoes e se contrairam em outras: o que se pode contemplar agora
é, em alguns aspectos, um campo de atividade menor, e em outros,
maior que ha quinhentos anos. Contudo, tais contragdes e expansoes
sdo relativamente insignificantes. A amplitude do movimento inter-
no permanece fundamentalmente inalterada: pode-se afirmar que a
historia moderna foi inaugurada por uma expansio peculiarmente
grande e rdpida das possibilidades politicas e, entdo, seu curso tem
sido a exploracdo cada vez mais completa de um campo que se abriu.
Compreender a politica da Europa moderna é, em primeiro lugar,

reconhecer o alcance caracteristico de seu movimento. Em outras
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palavras, a atividade politica na Europa moderna consiste em explo-
rar as disposi¢des que pertencem ao seu “carater” politico — ter que se
distingue por certa margem de movimento interno.

Denominei, respectivamente, politica da fé e politica do ceticismo
as duas disposi¢bes em que se agruparam os impulsos do carater po-
litico da Europa moderna. De certo ponto de vista, sio compreensoes
e estilos “ideais” de governo opostos ndo diretamente entre si, mas de
maneira obliqua. E a politica da Europa moderna tem se inclinado
de com mais frequéncia para em uma ou outra dire¢do em vez de re-
pousar em um ou outro extremo. No entanto, sempre desse ponto de
vista, a politica da fé e a politica do ceticismo sao estilos de governar
excludentes, e as tendéncias do governo nos tempos modernos tém
sido uma concordia discors dos dois estilos.

Mas nio sio meramente dois estilos opostos de politica, nem os
extremos dos quais nosso cariter politico é capaz, barreiras inertes
que ele pode, de tempo em tempo, encontrar e que ndo pode ultra-
passar. De forma mais apropriada, essas disposi¢des sdo as “cargas”
dos polos de nossa atividade politica que exercem um influxo que
se faz sentir em toda a amplitude do movimento. Nossa atividade
politica tem sido, a todo instante, mesmo quando avangou muito em
uma ou outra dire¢io, o resultado desses dois impulsos e ndo apenas
da consequéncia de um deles. Portanto, a politica da fé e a politi-
ca do ceticismo ndo sdo, propriamente falando, estilos de governo
alternativos; fornecem imediatamente os limites e o impeto do nos-
so movimento politico. O alcance caracteristico do movimento nio
estd condicionado por esses extremos da mesma maneira que estaria
se fossem meramente seus limites. Além disso, essa polaridade legou
a nossa atividade politica sua ambivaléncia peculiar e, a0 nosso vo-
cabulario politico, sua ambiguidade caracteristica. Se nio houvesse
a oportunidade de movimento interno, ndo haveria ambiguidade; se
o movimento interno fosse governado por outros extremos, a ambi-

guidade seria diferente do que é.
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Essa é, portanto, a natureza do movimento politico na Europa
moderna, sendo esses os limites que possui e que o inspiram: é o
nosso dilema. Resta agora considerar quais conclusdes podemos ex-
trair dessa visio sobre a nossa situagao politica. E, em particular, de-
vemos considerar se nio hd uma maneira adequada de atuar segundo

esse carater politico.

II

Nosso primeiro impulso, sem divida, sera concluir que, seja qual
for a utilidade pratica da ambivaléncia e da ambiguidade, estariamos
muito melhor caso a maneira complexa de politica fosse reduzida a
simplicidade. Tudo aquilo que perderiamos em riqueza e diversidade,
poderiamos recuperar com a auséncia de distra¢do: é tdo insensa-
to esperar a complexidade sem a ambiguidade quanto esperar que
o fogo aquega, mas nio queime. E a imposi¢do da simplicidade ao
nosso carater politico teria a virtude de privar a politica da exagera-
da importancia que passou a receber: acredita-se que a politica seja
importante, em grande medida, porque ¢ dificil, e é dificil, em grande
medida, porque é complicada. Durante muito tempo, essa iniciativa
tem sido atraente para os espiritos mais ousados (e, talvez, os mais
impacientes), que logo comegaram a vé-la como a tnica maneira se-
gura de corrigir a confusio da moderna politica europeia. “E que
desordem!”, exclama um dos representantes dessa visio no século
XVII;! e, 3 medida que o panorama do caos se desenrola diante dele,
ele tem uma visdo da simetria que pode substitui-lo. Além disso, os
admiradores mais recentes de um estilo simples de politica poderiam
assinalar o éxito de projetos similares em outros campos. A complexi-

dade caracteristica do nosso direito (a consequéncia de sua linhagem

' Comenius, The Labyrinth of the World.
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heterogénea e da auséncia da ousadia necessaria para descartar o que,
de tempos em tempos, pode ser considerado como um mero estorvo)
foi notavelmente reduzida nos ultimos cento e cinquenta anos. Mas,
em geral, os simplificadores do nosso direito obtiveram suas vitorias
no campo dos procedimentos e, embora possa haver espaco e opor-
tunidade para reduzir a complexidade de nossos procedimentos poli-
ticos, isso mal tocara na complexidade significativa de nossa politica.
A iniciativa dos reformadores do direito é analoga a simplificagido da
nossa ortografia, enquanto o projeto de uma politica simples é anélo-
go, na magnitude da iniciativa, a simplificacio do idioma: restringir
ou eliminar o vocabulério e a sintaxe que corresponda, por exemplo,
ao “inglés basico” ou (em outro plano) que cria o idioma “inglés”
por meio da exclusio de todos os latinismos. Esse é, de fato, o tipo
de politica simples que o fisiocrata tinha em mente quando conjectu-
rou que “bastaria ter a capacidade e a paciéncia que demonstra uma
crianga boa em aritmética para se tornar um bom politico e um cida-
dio verdadeiramente bom”.?

Desse modo, a tarefa de eliminar a ambiguidade da nossa poli-
tica, abolindo sua complexidade, ndo devera ser realizada sem an-
tes se determinar um padrao simples a ser imposto. A simplifica¢io
do procedimento pode ser alcangada apenas pela remogdo de alguns
dos acréscimos de tempo que perderam seu sentido ou que se torna-
ram obstrutivos, ou ainda pela exclusio de anomalias evidentes, mas
um estilo simples de politica exige um tipo de reforma mais radical.
A menos que nosso inventor descubra um estilo de politica totalmente
novo, um artificio comparavel a um novo idioma dotado de vocabu-
lario e sintaxe proprios, a escolha que temos diante de nés reside em
um ou outro dos estilos que agora nos perturbam. Sem divida, a sele-

¢ao de um e a exclusio do outro eliminariam a ambiguidade do nosso

2 Georges Weulersse, Le Mouvement Physiocratique en France de 1756 a
1770, ii, p. 123.
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vocabulario politico. Esse € o carater de todas as propostas concretas
para suprimir a complexidade da politica europeia. O marxismo, por
exemplo, é um projeto simplificador desse tipo: obriga-nos a aban-
donar todos os modos de atividade politica, salvo aquele apropriado
para certa versio, a versdo baconiana da politica da té. O designio do
comunismo consiste em simplificar ndo apenas a atividade politica,
mas todas as atividades; todos os problemas sio reduzidos a um s6
problema. Talvez seja o unico plano para a simplificagdo da politica
europeia em que se percebe claramente a inadequagao que resulta um
estilo de politica simples em uma sociedade complexa. E o modelo
ideal de todos os estilos simples de politica, e sua linhagem pode ser
rastreada até os primeiros projetos para eliminar a complexidade nos
séculos XVII e XVIIL

No entanto, nossa interpretagdo da politica europeia moderna
sugere razdes conclusivas para acreditar que um estilo simples de po-
litica nao é meramente inapropriado para o carater das comunidades
europeias modernas, mas é inerentemente condenado ao fracasso: é
uma fuga das consequéncias da complexidade que nio leva a lugar
nenhum. Se a escolha reside (como de fato ocorre) entre um dos dois
estilos correntes que compdem a nossa forma complexa de atividade
politica, trata-se da escolha de Hobson: ao escolher qualquer um,
estamos exigindo dele algo que ndo pode fornecer. Pois, como vimos,
a politica da fé e a politica do ceticismo nao sdo estilos de politi-
ca alternativos, mas as “cargas” dos dois polos por entre os quais a
politica europeia moderna se movimenta e se movimentou durante
quase quinhentos anos. Cada estilo, em abstrato, pode deter a virtude
da simplicidade; mas nenhum deles, como os conhecemos, ¢ capaz
de ser, por si s6, um estilo concreto de atividade politica. Observa-
mos como seria o cardter de cada um se fosse dissolvida sua parce-
ria com o outro. A fé simplificaria a politica ao aboli-la; e os vicios
de um ceticismo nao alterado pelo influxo da fé poderiam destrui-lo
em breve. Portanto, é possivel concluir que ndo podemos escapar do
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nosso dilema impondo a simplicidade a nossa politica; nio ha nenhu-
ma insinuag¢do, a ndo ser um modo complexo de atividade politica.
A tarefa consiste em encontrar algum recurso para nos acomodarmos
a complexidade que herdamos e que agora ndo podemos evitar sem
cairmos na falsa esperancga de descobrir um mercado em que possa-

mos troci-la pela simplicidade.

I

Sendo o cariter da nossa politica aquilo que é — inevitavelmente
complexo —, devemos aprender a explorar suas virtudes. E ndo ha
duvida de que poderiamos aproveitar suas virtudes mais plenamente,
evitando seus vicios de uma maneira mais adequada, se nos afastar-
mos dos extremos e passarmos a explorar a area central que reside
entre eles. De fato, a caracteristica proeminente de um estilo comple-
xo de politica é a oferta de uma regido intermedidria habitavel, na
qual podemos escapar dos extremos autodestrutivos. Assim, sentir-se
cdmodo nesse estilo significa observar o que poderiamos denominar a
meédia na agio.’ Seu principio é: il faut jamais outrer.* Nio se trata de
um principio alheio, imposto de fora por alguma crenga arbitraria de
que a virtude, em todo lugar, é a média entre os extremos. Essa crenga
pode ser correta; mas, aqui, o ponto médio é um principio divulgado
pelo proprio estilo complexo da politica; se a nossa politica ndo fosse
complexa e, ainda assim, apontasse de maneira inequivoca em uma
unica dire¢do, entdo esse principio seria absurdo. Além disso, na me-
dida em que aceitarmos a politica europeia moderna pelo que ela é, e

nio negarmos metade do seu carater, veremos que se inclina a ocupar

3 Tomo essa expressao do filésofo confucionista Tzu Szu, que, de maneira
apropriada para o meu propoésito, contrasta-a nio apenas com ¢ €xcesso na
ac¢do, mas também com o absolutismo do “conhecimento”.

* “Naio exagerar jamais.” (N. T.)



A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo | Capitulo 6 — Conclusdo

essa regido intermedidria; ela somente a abandona quando um ou
outro dos polos da nossa politica ndo consegue exercer seu influxo.
O principio do ponto médio, portanto, é inerente a um estilo comple-
xo de politica, sendo salvo da obviedade por uma nogao clara de tais
extremos. Além disso, deve-se observar que, nesse caso, a média ndo é
um ponto fixo; o principio da média na a¢io nio priva nossa politica
do movimento interno nem impde simplicidade. Um estilo complexo
de politica somente pode ser imobilizado quando repousa em um de
seus horizontes, deixando de ser complexo; a média nio é um ponto
central de repouso, mas uma regido intermedidria de movimento.

Ha4 uma passagem na histéria da nossa politica que ocorreu apro-
priadamente no momento em que estava inclinada a percorrer de um
extremo a outro, isso no fim do século XVII e inicio do século XVIII,
quando o principio da média na agio surgiu pela primeira vez em
toda a plenitude. E uma passagem que nio tem nada do encanto da
politica levada a um extremo ou das causas abracadas com paixio,
mas que revela o carater concreto de uma politica complexa de modo
mais inequivoco que qualquer das situagdes mais espetaculares. Nao
surgiu pela falta de paixdo de nenhum dos lados, nem constituiu um
simples exemplo da politica do marasmo. O entusiasmo nio foi cen-
surado, mas posto em seu devido lugar.

A fé havia alcangado triunfos impressionantes e seus avangos ter-
minaram caracteristicamente em um beco sem saida. (Seus defensores
ndo estavam conscientes do que havia ocorrido, de modo que segui-
ram anotando os éxitos: acreditava-se, sobretudo na Franga, que a
té tinha um “futuro espléndido por trds disso”.) Nesse momento, a
impressdo era a de que o ceticismo havia recebido uma vinganga po-
derosa. Mas as coisas ndo terminaram assim; o0 movimento arrefeceu.
E, na reflexdo que se seguiu, surgiu o principio politico da média na
acdo. Muitas vozes foram ouvidas, e entre seus participantes mais no-
taveis estavam Locke, Berkeley, Shaftesbury, Halifax, Boyle, St. Evre-
mond, Fontenelle e Hume, além de mentes sagazes (como Mandeville)
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que contribuiram com seu senso de humor. Eles nio formavam um
partido politico; tampouco pertenciam a uma tinica na¢io, nem foram
os primeiros a perceber o cardter da politica moderna; utilizaram, em
grande parte, pensamentos de outros que haviam estado antes, e suas
visOes eram naturalmente limitadas pela situagio imediata. O diilogo
nio se restringia a politica, abarcando todo o campo da conduta hu-
mana. Foi um fato desafortunado, pois o principio politico da média
na agdo acabou sendo ofuscado no meio da desaprovagio geral do
excesso e do “entusiasmo” e na defesa geral da “moderag¢io” e do
“bom humor” em todas as relagoes humanas. A atividade politica, o
cuidado dos arranjos piiblicos de uma comunidade, dificilmente foi
percebida como um tipo especifico de atividade, sendo que o princi-
pio da moderacdo, que deveria ter sido detectado no caréter da po-
litica moderna, apareceu como se fosse um principio politico porque
era, em primeiro lugar, um principio geral da conduta humana. No
entanto, apesar da confusdo, a nogdo da média na atividade politica
nio foi perdida. Na Inglaterra, um indicio havia surgido na Lei de In-
denizac¢do e Esquecimento de 1660, com o argumento de que a na¢do
deveria ser trazida de volta para “seu antigo bom humor”; mas pouco
foi obtido. No entanto, a média na agdo foi exposta, com notivel
destreza, no The Character of a Trimmer, de Halifax, embora nio se
sustentasse por si sO; essa foi uma das muitas tentativas de induzir
o principio da “moderagdo” das condi¢des da politica moderna, € o
“estivador” (¢trimmer), sem divida, existiu como um homem antes de
tornar-se um “personagem”.

Halifax era um cético politico, como seus companheiros tam-
bém o eram, em diversos graus, nessa iniciativa. Mas nido é de
surpreender que tenham sido os céticos os primeiros a descobrir o
principio da média na politica moderna. Pois, embora o estilo cético
seja em sl mesmo um extremo, sua extremidade ndo consiste em im-
por um padrio unico de atividade a uma comunidade e, consequen-

temente, desfruta (como vimos) de uma tolerdncia caracteristica,
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que insinua uma doutrina mais ampla da moderagdo. Entretanto, o
que Halifax nos oferece em The Character of a Trimmer ndo é uma
doutrina do ceticismo, mas uma doutrina da moderagio. Sua tnica
desvantagem era a percepgao imperfeita da polaridade essencial da
politica moderna, derivada da sua preocupagao com as peculiarida-
des da época: os extremos por entre os quais sua média se encon-
tra sdo os da “autoridade” (ou “monarquia”) e da “liberdade” (ou
commonwealth), e estes, por causa de sua ambiguidade e referéncia
local, ndo sdo os horizontes genuinos da politica moderna e estdo do
lado da fé e do ceticismo.

Dessa forma, o principio da média na agdo representa a virtude
de explorar o campo intermediario de nossas oportunidades politicas,
a faculdade de nio tomar as palavras do nosso vocabulério politico
na maior extensio possivel. O “estivador” ¢ aquele que aproveita seu
peso para manter o barco em equilibrio. Nossa observagao acerca
de sua conduta revela certas ideias gerais em curso. Ele se preocupa
apenas com o movimento interno da politica; sua no¢do de politica
(como diz Halifax) é simplesmente que “tudo saira bem se o barco es-
tiver nivelado”. Isso ndo ocorre porque ele necessariamente compar-
tilha a duvida do cético acerca da existéncia de algum movimento que
nio seja interno, mas porque acredita que qualquer outro movimento
deva ser abandonado a propria sorte: reconhecer o movimento “pro-
gressivo” como a preocupagio direta do governo equivale a seguir
a politica da fé. Temeroso de que a politica caminhe em dire¢ao aos
extremos, acredita que ha um tempo para tudo e que tudo tem seu
tempo — nio de forma providencial, mas empirica. O estivador deve-
ra mirar em qualquer dire¢io que a situagio exija para que o barco
se nivele. Todavia, suas mudangas de dire¢ao nido serdo frequentes,
repentinas nem grandes; pois as mudangas que seu movimento trata
de contrabalancar nio sio, na maior parte, frequentes ou repenti-
nas. Além disso, reconhecerd a necessidade de que outros mirem em

uma direcio diferente da sua: a média na agdo nunca sera alcangada
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por um movimento geral em um ou em outro sentido; de fato, tais
movimentos sio exatamente o que a média na agdo trata de excluir.
Um pequeno movimento, se oportuno, serd menos desconcertante
que um grande movimento em uma etapa posterior. O estivador pode
considerar que o curso da politica moderna permite algumas generali-
zagOes grosseiras. Por exemplo, € de esperar que os jovens sejam mais
sensiveis a certo tipo de insinuagdo em nossa politica, inclinando-se
naturalmente na diregio da fé, enquanto os mais velhos reconhecem
mais facilmente outras insinuacoes, tendo afinidade com a descon-
fianca prudente do ceticismo. Assim, compreenderdo os diferentes
grupos e setores em sua comunidade, no tocante a suas disposi¢oes
naturais e histéricas, considerando que qualquer pessoa seja capaz
de dar uma contribui¢io.* Nem Dionisio nem Apolo, mas cada um
em seu lugar e em seu momento. Também considerardo provavel que
uma comunidade relativamente simples seja dominada com mais faci-
lidade pelas perspectivas que o estilo de fé parece oferecer em relagio
a uma comunidade que desfruta de uma diversidade confinada e bem
estabelecida de direcdes de atividade, em fun¢do da qual ird dispor
suas expectativas e seu peso em conformidade. Observardo o sucesso
com suspeita e dario seu apoio mais prontamente a fraqueza que ao
poder; dissentirdo sem dissidéncia e aprovardo sem se compromete-
rem irrevogavelmente. Na oposi¢ao, ndo negardo o valor daquilo a
que se opdem, mas somente sua inadequagdo; seu apoio traz consigo
somente o juizo de que o que apoiam é oportuno.

Portanto, o estivador, personagem politico que corresponde a
uma forma complexa da atividade politica, é um “servidor do tempo”.

5 Para Pascal, que constatou esse principio em relagio aos polos representados
pelos jesuitas € pelos jansenistas de sua época, o principio surgiu como um
dever de “professar duas verdades opostas”. E, embora reconhecesse que a
situacdo o obrigava a apoiar um em lugar do outro, acabou, no fim, sofrendo
a repulsa que atinge todo homem honesto que se vé empurrado para um ex-
tremo que nio deseja ocupar. Pensées, p. 865; cf. Montaigne, Essais, 111, p. xi.
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Possui uma afinidade mais préxima com o ceticismo que com a fé, mas
possui uma vantagem sobre o cético em sua capacidade de reconhecer
a mudanga e a emergéncia. Suas necessidades sio conhecimento e
ponderag¢io: conhecimento da polaridade da politica na qual ele se
movimenta e pondera¢do para reconhecer as ocasides e as diregGes
apropriadas de movimento. E, se hd algo a ser adicionado a seu cara-
ter, é isto: seu lugar natural ndo é necessariamente um partido inter-
medidrio. Frequentemente, os partidos do centro levam o crédito pela
modera¢do, mas, muitas vezes, trata-se de uma moderagdo espuria
que ndo tem nada a ver com a média na agdo. Exercendo seu poder
para conservar um equilibrio entre os extremos dos partidos corren-
tes, que ndo se espera que correspondam aos horizontes essenciais da
nossa politica, geralmente demonstram menos autocontrole que os
proprios extremos.

Em uma palavra, a politica da média na acdo é a adequacio.
Havera polaridades menores e subsididrias que, ocasionalmente,
atraem nossa atenc¢io e governam nossa conduta;® mas, em udltima
instdncia, a adequagio deve ser julgada em relagio aquilo que se tor-
nou a principal polaridade da nossa politica: para a politica da Euro-

pa moderna, os horizontes relevantes sdo a fé e o ceticismo.

v

Se essa consideracao dos fatos tem algum mérito, é o de servir
como um guia para o raciocinio politico: ela nos oferece um modo de
pensar sobre a nossa politica. Suas limitagdes sdo 6bvias: ndo prové
respostas seguras para nenhuma das perguntas que surgem quando

refletimos sobre a politica, e hd questdes que requerem um contexto

¢ Halifax, Burke e Tocqueville sio exemplos notaveis da aplicagio desse prin-
cipio em relagdo ao local e ao subsidiario.
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diferente (ou mais estreito) para serem formuladas de uma maneira
que permita uma resposta. De todo modo, oferece uma estrutura den-
tro da qual podemos colocar nossas ideias para trabalhar. Isso nos
permite ordenar algumas das questoes mais importantes, dando-nos
uma nogao prévia da forma que uma resposta deve ter para que se
possa chegar a uma conclusio relevante. Além disso, ndo € insignifi-
cante a ajuda que esse tipo de raciocinio proporciona, mesmo quan-
do estamos considerando movimentos cotidianos da politica. Minha
afirmacio € que, se um politico precisar de mais que uma disposi¢do
beneficente, uma fonte de senso comum e uma imaginagdo para pre-
ver os movimentos de seus oponentes, o que ele necessita ndo ¢ uma
doutrina que dé solugdes infaliveis para seus problemas nem uma
ideia meramente geral da atividade politica, mas algo entre os dois:
uma visdo da sua situacgio, seus limites e suas possibilidades, da for-
ma como estivemos investigando. Na falta disso, perdemos qualquer
senso de diregio politica, e o intercimbio de opinides politicas segui-
ra sendo tio infrutifero como costuma ser.

Nessa visio do nosso dilema politico, como devemos interpretar
a situagdo atual e a que conclusdes isso nos leva? Suponho que a
conclusio mais 6bvia que surge dessa maneira de pensar sobre o que
esta ocorrendo € que a politica da fé estd em ascensdo. O convite ao
poder provou-se irresistivel; a ambicdo de governar nos tem oprimi-
do. Se ocorresse apenas que 0s governos € os partidos que estio no
poder em todas as partes tivessem seus olhos voltados para a direcao
desse extremo, seria um exagero dizer que a politica da fé se estabe-
leceu como o estilo favorito. O fundamento dessa observagio ¢ que
nenhum regime pode esperar permanecer no poder, nenhum partido
pode esperar ser ouvido, se pelo menos ndo aparenta olhar nessa di-
recdo. O programa de cada partido estd escrito na linguagem da fé; a
iniciativa de cada governo é concebida no idioma da fé. E o presente
politico mais notavel da Europa para o mundo ndo sio as institui-

¢Oes representativas nem o governo “popular”, ou mesmo qualquer
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forma de governo, mas a ambig3o e a inspiragio para governar e ser
governado no modo da fé. Tampouco se trata de uma mudanga que
as coisas tomaram de maneira sibita ou muito recente: o século XVII
teve suas aventuras nessa dire¢do, e a maré tem crescido assim ha pelo
menos cento e cinquenta anos.

Ha observadores que tomam isso como um sinal de aprovagio
providencial do estilo; se ndo atribuem a ascensdo da politica da fé
2 béncio de Deus ou a graga da Historia, encontram nela a prova
de seus méritos inerentes ou de sua peculiar adequagio a situagio
contemporanea. Sem divida, € inevitavel que seja pertinente no que
se refere para algumas caracteristicas da nossa situa¢io; na medida
em que a propria situagio veio a ser condicionada pela ascensdo desse
estilo de governo, é de esperar que assim o seja. No entanto, esta claro
que essa crenca na beneficéncia absoluta da politica da fé pertence a
outro modo de refletir sobre a politica, distinto do que venho bus-
cando. Basta recordar a geracio, o cardter e a “forma” desse estilo de
governo a fim de perceber que aqueles que o apontaram como favorito
infelizmente julgaram mal. A linhagem pelo poder cheio de esperanga
apaixonada nio é dotada de razdo; por mais estranho que parega, a
forca bruta aliada a mera rapidez nunca gerou uma criatura satisfato-
ria. Nao resta divida de que, em algumas pistas, ganhard uma ou duas
corridas curtas; é claro, hd condi¢bes que favorecem suas chances; é
capaz de fazer uma boa arrancada, mostrar grande velocidade a cerca
de trés furlongs’ e se sair bem nas descidas. Mas, ao longo da corrida,
esse candidato ao grande prémio esta destinado a decepcionar.

A atividade politica da Europa moderna, na perspectiva que ado-
tei para ela, ¢ um movimento entre dois polos, sendo que a politica
da fé é somente a “carga” de um desses polos. E um estilo de governo
extremo que, quando opera sozinho, resulta autodestrutivo. Quanto

7 O furlong é uma unidade de comprimento do sistema imperial de medidas;
trés furlongs equivalem a aproximadamente 200 metros. (N. T.}



190 | 191

mais decisivamente nossa atividade politica é atraida para esse ex-
tremo, mais plenamente sera contraproducente. Além disso, se ainda
nio nos convencemos da incapacidade que uma simples anélise do
seu carater é capaz de comprovar, serd impossivel permanecer impas-
sivel diante do carater que a atual ascensio da fé legou a nossas poli-
ticas. Quando consideramos o impulso a “perfeicdo”, que se tornou o
principal guia para a atividade politica europeia, a sublime confianca
que estd nos afastando tio rapidamente de um passado ignorante e
que agora felizmente se encontra em ruinas, ou a fé de que a histéria
significativa é a cronica da operagdo desse impulso e que tudo que
o impede é maligno e estd em processo de ser expelido para sempre;
quando consideramos o modo como seus servos fiéis, emocionados
por terem tirado quatro ases, apostam de imediato o maximo, pen-
sando que ndo importa como joguem a mio; quando consideramos
com que esperangas uma nagao atrds da outra se estabeleceu nessa
direcdo, com sua atencdo fixada naquilo que poderia ser colhido no
caminho e sem reparar a némesis que a espera no final; e quando
consideramos que tudo isso ndo se baseia em nada moralmente mais
substancial que o poder que o possibilitou — talvez possamos nos per-
guntar se nio devemos considerd-lo como um caso de sonambulismo,
ou como uma aberracdo antes que uma peregrinagao.

Mas essa nio é exatamente a imagem que o raciocinio que esta-
mos praticando propde. Essa passagem na histéria da nossa politica
nio é uma mera aberragio, nem é (como considera a si mesma) uma
orientagdo final: trata-se de uma fuga em dire¢io a um dos extremos
de que nossa politica complexa é capaz. Nesse instante, todos os defei-
tos desse extremo se revelaram de maneira inconfundivel. As aventuras
anteriores nessa direcio somente insinuavam o que agora se revela,
pois estavam impulsionadas por um poder menos extenso e contro-
ladas por um ceticismo mais vivido. Consequentemente, a mera de-
nuncia est fora de lugar. Devemos reconhecé-la ndo em seus proprios

termos, como uma simplificacdo final de nossa politica, mas como a
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busca exclusiva de uma de suas potencialidades. E o fato de ndo busca-
-la ndo equivale a ser um “reaciondrio” nem a confessar uma traigio.

Em um modo complexo de politica, resulta apropriado, sobre-
tudo, que a atividade politica conserve sua liberdade de movimento
afastando-se perpetuamente da lembranga de qualquer extremo que
ameace destrui-la. Chamei de “estivador” o homem que tem isso no
primeiro plano de seu entendimento. Sua tarefa na situagio atual é
clara. Em primeiro lugar, trata-se de voltar a compreender a comple-
xidade da politica moderna. Nas circunstancias atuais, essa &, talvez,
sua tarefa mais dificil: a ascensdo da fé obscureceu e, de fato, quase
apagou esse entendimento ao impor uma simplicidade falsa a nos-
sa politica. Em segundo, sua tarefa é renovar a vitalidade do ceti-
cismo politico para que esse polo da nossa politica possa mais uma
vez exercer seu influxo. Em terceiro lugar, em sua participa¢do na
politica, deve acomodar seu peso contra a corrente atual — ndo para
fazé-la fluir para o extremo oposto, mas para levar nossa atividade
politica para a regido intermediaria do movimento em que é sensivel
ao influxo de ambos os polos, ndo se imobilizando em nenhum dos
extremos. E pode fazé-lo com confianga, porque a corrente a qual se
op0Oe nio esta santificada nem por Deus nem pela Histéria; sua dire-
¢do ndo é inevitavel e tampouco rentdvel. Mas, aqui, mais uma vez,
€ necessario observar que essa terceira tarefa é aquela para a qual h
certa margem dentro de cada um dos partidos e alinhamentos da po-
litica europeia moderna, todos os quais estio agora profundamente
condicionados pela ascensdo da politica da fé, embora, sem davida,
uns muito mais que outros. Os movimentos que o “estivador” devera
realizar precisamente dependerdo da posi¢do exata em que se encon-
tre, mas, por enquanto, onde quer que esteja, ele se tornara conhecido
como partidario do ceticismo e reconhecerd os partidarios do poder
(onde quer que aparecam) como seus proprios oponentes.

Se essas tarefas s6 pudessem ser realizadas criando hdbitos de

conduta até entio desconhecidos, bem como ideias até o momento



: 192 1193

estranhas a nossa politica, comporiam uma iniciativa inutil e in-
frutifera; de fato, essa seria apenas outra forma de dizer que o
governo, no estilo da fé, é a unica opg¢do para nosso modo de
politica. Mas ndo ocorre assim. Por mais que se tenha ocultado
a complexidade da nossa politica, ela nunca foi eliminada. A esse
respeito, a tarefa do “estivador” consiste em resgatar nossa ativi-
dade politica de um equivoco grosseiro. Na realidade, todavia, ha
recursos abundantes ndo corrompidos pela ascensio da fé a que o
“estivador” pode recorrer em sua situacao corrente. Infelizmente,
a versdo do governo parlamentar inglés que se espalhou por todo
o mundo é a descendéncia bastarda da fé (o “governo popular” a
servico da perfei¢do), mas permanecem a servi¢o do governo os re-
cursos de um ceticismo ainda intato. E, enquanto os escritores que
pertencem a grande tradi¢do cética (nem todos, sem divida, sio
céticos inabalaveis) — Agostinho, Pascal, Hobbes, Locke, Halifax,
Hume, Burke, Paine, Bentham, Coleridge, Burckhardt, Tocqueville,
Acton -, embora por algum tempo, tenham sido deslocados em
favor popular pelos gurus da fé, apenas aguardam para ser lem-
brados e reinterpretados. E talvez possivel que ninguém seja capaz
de falar diretamente a essa geragao, mas, nesse sentido, estio mais
bem posicionados que os apostolos da fé, os quais, durante dois
séculos, simplesmente repetiram a si proprios. Em minha opiniio,
nao ha ponto de partida melhor para uma tentativa renovada de
compreender e modernizar os principios da tradigiao cética em nos-
sa politica que um estudo de Pascal e Hume.

v
Resta considerar como essa visio das coisas, esse tipo de racio-
cinio politico, contribui para nossa compreensdo e administracdo da

ambiguidade do nosso vocabulirio politico.
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Em qualquer interpretagio da politica da Europa moderna, a
ambiguidade da linguagem é suficientemente notavel para ser inves-
tigada e, na nossa interpretagdo, surge como simbolo do que é mais
caracteristico nesse momento: trata-se de um reflexo da ambivalén-
cia de nossas atividades politicas. Por isso, ndo deve ser entendida
nem como uma inven¢do do diabo para nos fazer ver duplicado e
confundir nossa lealdade, nem como sinal de derrota ou fracasso,
nem, mais uma vez, como simples corrup¢io descuidada ou falsa dos
significados apropriados das palavras. Pelo contrario, tal ambigui-
dade € intrinseca em nossa politica e proporciona uma das provas
mais convincentes de que a politica da Europa moderna é comple-
xa e ndo simples: se insinuasse uma tnica dire¢do, se ja estivesse
imobilizada ou em processo de aderir a um dos seus horizontes,
sem espago para movimentagdo, ndo haveria nenhum movimento
intermedidrio e, entdo (e por causa disso), nosso vocabulario seria
inequivoco. Além disso, essa interpretagdo da nossa politica, ao re-
velar os extremos historicos que limitam e regem as dire¢des aceitas
na politica europeia moderna, revela também o cardter preciso da
principal ambiguidade da nossa linguagem. Por estarmos presos en-
tre dire¢des particulares, as palavras em nosso vocabulario politico
chegam a possuir uma gama particular de significados e, portanto,
tornam-se ambiguas.

A primeira conclusio que proponho é que somente podemos
eliminar essa ambiguidade da politica pela imposi¢do de um ca-
rater simples (uma tnica dire¢do da atenc¢do) que atualmente nio
possui. Mas, dado que as simplifica¢bes disponiveis sdo como sao,
a imposigio de um caréter simples ndo apenas é impossivel, como
também indistinguivel do fracasso. Em algumas circunstancias,
uma unica maneira de fazer politica pode existir e ser apropriada;
mas, em nossas circunstancias, envolve sua imobilizagdio em um
dos extremos, nenhum dos quais é capaz, por si s6, de fornecer
uma maneira concreta de atividade politica. Em suma, a iniciativa

.
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de simplesmente remover a ambiguidade do vocabulirio politico
da Europa moderna é uma quimera.

Nossa interpretagdo da politica moderna nos deixa algo mais
que essa conclusido negativa., Chama nossa atengdo para os benefi-
cios praticos dessa ambiguidade: seu poder de modificar a violéncia
dos extremos em nossa politica e de medid-los entre si. Sem divida,
ha perigos na exploragio desse beneficio, mas este oferece também
uma oportunidade a ser desprezada apenas por aqueles que, certos
da propriedade de buscar a “perfeicao” e seguros da direcio em que
ela reside, sdo descuidados de tudo pelo caminho: apenas a politica
da fé cré que a ambiguidade nio tem importincia. Sentir-se comodo
com um modo complexo de politica e saber como gerencii-la é poder
aproveitar os beneficios priticos da ambiguidade sem permitir que
ela dé lugar a confusdes intelectuais. Se a atividade politica fosse um
argumento destinado a elucidar ou “provar” a verdade das propo-
sigoes, 1sso seria dificil; mas ndo ocorre assim na Europa moderna.
A politica é uma conversagio entre interesses diversos, em que ativida-
des que cifcunstancialmente se limitam de maneira mitua sio salvas
da colisdo violenta; nesse caso, as palavras que tém certa amplitude
de significado (aquelas que detém uma gama continua de significados
nos quais os extremos sio mediados reciprocamente) podem servir-
-nos, as vezes melhor que um vocabuldrio cientifico destinado a ex-
cluir toda duplicidade.

No entanto, essa maneira de entender a politica moderna nio
aplaude simplesmente a ambiguidade de nossa linguagem politica,
tampouco a deixa totalmente inc6lume. Ter notado o terreno e a am-
plitude da ambiguidade significa priva-la de algo de seu poder para
confundir. Além disso, coloca-nos em posicio de reconhecer as dife-
rengas e disparidades significativas e observar as afinidades também
significativas.

Consideremos, por exemplo, a palavra “democracia”. E uma
palavra que se refere a dois conjuntos diferentes de ideias. Denota



A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo | Capitulo 6 — Concluséo

certa nocao do estabelecimento da autoridade ou da constitui¢do do
governo: trata-se de uma resposta ao problema da “estabilidade dos
magistrados”; significa uma maneira de reunir o poder para estar a
disposi¢io do governo e uma maneira de controlar a atividade de
governar. A esse respeito, estd vinculada a diversas “institui¢es”
denominadas “populares”, como parlamentos eleitos e ministros
que prestam contas. Mas, em linguagem comum, a palavra também
significa outra coisa: a atividade de governar orientada em determi-
nada direcao. Em outras palavras, o governo se voltou na direcio da
fé ou do ceticismo — ambos se apropriam da palavra. Isso é possivel
porque as institui¢bes “populares” vinculadas ao estabelecimento
da autoridade do governo chamado “democratico” podem ser inter-
pretadas em qualquer uma dessas dire¢oes. No entanto, esta claro
que, em primeiro lugar, o que é importante é a maneira de governar,
porque ¢ ela que determina o estabelecimento da autoridade ou a
constituicio de um governo. No caso da fé, as “institui¢bes” sdo
entendidas unicamente no tocante ao poder que sdo capazes de do-
tar ao governo, sendo que a virtude das institui¢des “populares” é
sua capacidade de dar ao governo mais poder que qualquer outra.
A “democracia” € superior a “monarquia” porque gera mais po-
der; o “direito divino” ndo pode competir com um plebiscito como
fonte de poder; e toda extensdo do-direito de voto € vista como uma
adi¢do ao poder a disposi¢io do governo. No ceticismo, por outro
lado, as “instituigdes” sio entendidas principalmente em relacdo a
capacidade de controlar o governo, e a virtude das instituicoes “po-
pulares” é sua suposta capacidade de fazé-lo de forma eficiente e
econdmica. A “democracia” é superior a2 “monarquia” porque pro-
tege a comunidade de forma mais eficaz contra projetos compreen-
sivos favorecidos pelo governo; um plebiscito ndo pode competir
com a Cimara dos Comuns como instrumento de controle continuo
sobre o governo; e cada extensdo do direito ao voto amplia a auto-

ridade para esse controle.
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Contudo, como vimos, a forma como um governo atua no mun-
do moderno raramente envolve, se acaso envolve, uma questio de
“sim ou ndao”. Existe uma escala continua, determinada por niveis
de capacidade de reagdo que cada regime mostra aos polos por entre
os quais todos os governos modernos se movimentam.? Consequen-
temente, a simples defesa ou o mero ataque a “democracia” é uma
atividade carente de sentido — vestigio de uma época remota em que
os governos se distinguiam apenas em rela¢do a fonte de sua autori-
dade, pois (devido a uma auséncia geral de poder) ndo havia, na pra-
tica, nenhuma possibilidade de diferenciar o modo como atuavam.
E a pergunta levantada desde meados do século passado, sobre se as
institui¢des “democraticas” foram feitas para “funcionar”, estd mal
formulada: o que realmente esta sendo considerado € se, nas circuns-
tancias contemporaneas, as institui¢des “populares” podem resistir
inteiramente a politica da fé. Ninguém duvida que sejam capazes de
impedir que o governo imponha um padrao tnico de atividade a co-
munidade. Quando a questdo é reformulada dessa maneira, perce-
bemos que ndo estamos mais fazendo o que pensidvamos, ou seja,
investigar as qualidades intrinsecas das institui¢des “populares™; tais
institui¢des ndo possuem qualidades intrinsecas, podendo operar em
qualquer dos estilos correntes de governo. O que realmente estamos
considerando sdo as probabilidades de que o estilo cético recupere
sua vitalidade e reestabeleca, em nossas institui¢des e em nosso modo
de governar, sua complexidade obscurecida e sua mobilidade perdida.

8 A Riissia € um exemplo notével da versio baconiana da politica da fé, pouco
influenciada por alguma consideragdo modificadora e estabelecida (como era
de esperar) em uma comunidade relativamente simples. O que a distingue de
aventuras anteriores desse estilo é o poder imensamente maior a disposi¢iao
do governo; e o que a distingue da maioria dos outros regimes da Europa, que
avangaram decisivamente na diregio da fé, é o grau com o qual se libertou de
qualquer vestigio do influxo do ceticismo. O oposto do atual “comunismo”
nio é o “capitalismo” (que ndo é uma forma de governo), mas o “ceticismo”.
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Quando perguntaram a Conficio sobre a primeira coisa que
faria se fosse designado governante, ele respondeu: “A unica coisa
necessaria é a retificacio dos nomes”.” Com isso, ele quis dizer que
“as coisas” nunca poderiam ser “endireitadas”, enquanto as palavras
permanecessem sendo ambiguas.!’® Obviamente, a observagio era
apropriada para a politica da época, quando o governo ndo estava
sendo pressionado por duas dire¢oes opostas. Para nos, para quem a
ambiguidade da linguagem € o reflexo da ambivaléncia da atividade,
resulta menos apropriada. Nossa dificuldade envolve o fato de que
somente podemos desfrutar de uma maneira complexa de governar
ao custo de um vocabuldrio politico ambiguo. Todavia, essa obser-
vacdo nido deixa de ter importincia para nds mesmos. Se ha alguma
virtude na forma do raciocinio politico que venho investigando, ela
reside na aceitagcdo daquilo que é inegavel e do melhor uso disso.
Ao concentrar nossa atengiao em seus fundamentos e em seu proprio
cariter, tornamos a ambiguidade do nosso idioma um servo e nao
mais um amo. E, no caminho, prové um meio para suprimir algumas
das confusdes menores da nossa maneira de falar sobre a politica:
conflitos secundarios sdo vistos como secunddrios e discrepancias fal-

sas sdo vistas como falsas.

® Analects, X111, p. iii.
19 Thidem, XII, p. xvii.
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Posfacio

DANIEL LENA MARCHIORI NETO?*

A publicagio de A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo em
lingua portuguesa cumpre importante papel para difundir a memoria
e o pensamento de Michael Joseph Oakeshott (1901-1990) no Brasil.
Embora ele seja considerado um dos mais proeminentes filsofos con-
servadores do século XX, reverenciado e revisitado nos mais impor-
tantes circulos intelectuais do mundo, seu nome é quase desconhecido
pelo publico brasileiro ~ sendo largamente ignorado pelo meio acadé-
mico especializado. Nio resta divida de que a auséncia de tradugdes
€ um fator que obstaculiza a populariza¢io de um autor estrangeiro —
até o momento, apenas alguns ensaios e o livro On History and Other
Essays estdo acessiveis em nosso idioma. No entanto, ha boas razoes
para crer que o fato de Qakeshott adotar uma posi¢do autodenomina-
da conservadora em politica seja 0 motivo principal para a resisténcia
ao seu reconhecimento como destacado filésofo politico.

H4 um estigma inegdvel do que € ser conservador,' e Oakeshott
conviveu com esse rotulo durante toda a sua carreira.? E corren-
te a assertiva de que todo conservador é, por natureza, uma espé-

cie de reaciondrio, um sujeito retrégrado e moralista, defensor da

* Professor da Faculdade de Direito da Universidade Federal do Rio Grande.

1 Steven J. Wulf, “Oakeshott’s Politics for Gentlemen”. The Review of Politics,
Cambridge, vol. 69, n. 2, 2007, p. 244-72.

2 Timothy Fuller, “Michael Oakeshott, 1901-1990”. The Review of Politics,
n. 71, 2009, p. 100.
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permanéncia de certos arranjos e costumes de uma forma intran-
sigente e impassivel perante qualquer vicissitude do tempo. Ha um
elemento romantico e quase trigico que delineia esse arquétipo.
O conservador é um homem inebriado pela fantasia de um passado
repleto de virtudes e que, no momento presente, somente é capaz de
enxergar decadéncia e ruina.

Tal visdo, contudo, ndo encontra nenhuma correspondéncia na
obra de Oakeshott. Em vez de uma defesa nostélgica do pretérito,
suas paginas propdem um didlogo entre presente, passado e futuro,
buscando construir uma proposta original em torno do conservado-
rismo, libertando-o das “tradicionais amarras com a religido, o histo-
ricismo, o moralismo, a hierarquia social e 0 nacionalismo, a0 mesmo
tempo que o reedifica sobre uma epistemologia cética e uma teoria da
identidade humana cuidadosamente construida™.’

Oakeshott é peculiar tanto em seu estilo como em suas escolhas.
Para ele, é possivel conciliar o idealismo de Hegel com o empirismo
de Hume. Tratando-se de Thomas Hobbes, vé no autoritarismo do Le-
viatd a génese do império da lei e seu absolutismo como a fundagio de
um estilo limitado de governo. Admirava a prudéncia de Burke tanto
quanto a arte da conversagio em Montaigne. Reconhecia o ceticismo
de John Locke, “o mais ambiguo de todos os escritores politicos dos
tempos modernos”,; ainda que identificasse nele o idioma da fé.

Adotou o ensaio como estilo primordial, demonstrando erudi-
¢do e leveza na escrita. Nenhuma ideia lhe parecia mais valorosa que
aquela que pode ser facilmente compreendida por pessoas comuns, e
por isso rejeitava a prolixidade do mundo académico e a necessidade
de buscar respaldo em autoridades em detrimento do préprio juizo.*
Seu impeto de moderagdo conteve a ansiedade de responder a seus

3 Bhikhu Parekh, “Algunas Reflexiones sobre la Filosofia Politica Occidental”.
La Politica: Revista de Estudios sobre el Estado y la Sociedad. Barcelona, n.
1,1996, p. 5-22.

* Michael Oakeshott, Experience and Its Modes. 7. ed. Cambridge, Cambridge
University Press, 1995, p. 8.
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criticos de forma incisiva. Preferia a maturacgdo lenta e refletida das
ideias, insinuando revisdes, respostas e réplicas muitas vezes dificeis
de ser identificadas.

Para os padrdes contemporaneos, Qakeshott é um académico
nada convencional. Sua escrita literdria € repleta de metiforas e ca-
rente de referéncias e cita¢oes. Aliada a um gosto apurado por autores
e temas tao diversos, sua obra expos as limita¢bes da teoria politica
normativa, contrapondo-se aos discursos e modelos baseados no uso
abstrato da razio.

Esse € um alerta importante especialmente para aqueles que
estio iniciando seus estudos no autor. Quem busca fundamentos
filoséficos visando A solugio de problemas concretos da vida politi-
ca e econdmica certamente ird se decepcionar com Oakeshott. Por
mais que o autor desenvolva uma sofisticada teorizacio do Esta-
do moderno e da prépria natureza da atividade politica, seu traba-
lho encontra-se essencialmente no campo da metalinguagem. Para
ele, portanto, saber identificar quais sdo as perguntas adequadas é
muito mais significativo que qualquer eventual resposta. Mengdes
a fatos e personalidades histdricos sdo envoltos em uma linguagem
metafdrica, transformando-se rapidamente em alegorias para a con-
templagdo poética.

Embora o wuniverso oakeshottiano da politica deva ser mais
bem compreendido mediante uma longa medita¢do entre os idiomas
da histéria, pritica e poesia, ensaios como The Political Economy
of Freedom e Rule of Law oferecem pistas para tentar desvendar
a posi¢io de Oakeshott no pensamento politico contemporineo.
Entretanto, essa ndo é uma tarefa simples. Durante sua vida, foi ta-

chado de inimeros rétulos: conservador antidemocratico,’ niilista,®

5 Hanna Fenichel Pitkin, “Inhuman Conduct and Unpolitical Theory: Michael
Oakeshott’s On Human Conduct”. Political Theory, vol. 4, n. 3, p. 301-20,
ago. 1976.

¢ Bernard Crick, “The World of Michael Oakeshott: Or the Lonely Nihilist”.
Encounter, vol. 20, p. 65-74, jun. 1963.
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utdpico,’ romantico,® liberal,® direitista intransigente,'° dentre outros,
o que evidencia a dificuldade de enquadrar sua obra, visto que seu
trabalho € reconhecidamente complexo e de dificil classifica¢io.!
Além disso, dentre os principais comentadores, ha um proficuo de-
bate a respeito da unidade do seu pensamento. Em linhas gerais, a critica
identifica trés momentos distintos ao longo de sua trajetéria intelectual,
representados pela publicagio de suas obras mais conhecidas: Experience
and Its Modes (1993), Rationalism in Politics and Other Essays (1962)
e On Human Conduct (1975). Cada um desses livros guarda uma preo-
cupagdo especifica, ainda que os temas estejam de alguma maneira vin-
culados. A primeira obra é um tratado sobre o conhecimento humano
e o conceito de filosofia, marcado pelo idealismo de Hegel e Bradley.
O segundo livro retne ensaios sobre o racionalismo na politica, contendo
uma descricdo daquilo que denomina disposicdo conservadora. O tercei-
ro livro, por fim, representa o mais elevado grau de teorizagio sobre a
politica e o Estado moderno, sendo por isso considerado sua obra-prima.
Oakeshott ainda publicaria outros dois livros durante sua vida.
On History and Other Essays (1983)'? é uma coletinea de textos e

7 David Splitz, “A Rationalist Malgré Lui: The Perplexities of Being Michael
Oakeshott”. Political Theory, vol. 4, n. 3, ago. 1976, p. 335-52.

8 Colin Falck, “Romanticism in Politics”. The New Left Review, n. 18, p. 60-
72, jan.-fev. 1963.

® Paul Franco, “Michael Oakeshott as Liberal Theorist”. Political Theory, vol.
18, n. 3, p. 411-36, ago. 1990; Wendell John Coasts Jr., “Michael Oakeshott
as Liberal Theorist”. Canadian Journal of Political Science, vol. 18, n. 4, p.
773-87, dez. 1985; Efraim Podoksik, “Oakeshott: What Kind of liberal?”. In:
Political Studies Association Annual Conference, 54, 2004, Hull. Papers. Hull:
University of Lincoln, 2004, p. 1-10; John Gray, Gray’s Anatomy: Selected
Writings. London, Penguin, 2009.

10 Perry Anderson, “The Intransigent Right at the End of the Century”.
London Review of Books, vol. 14, n. 18, p. 7-11, set. 1992.

1 Paul Franco, The Political Philosophy of Michael Oakeshott. New Haven,
Yale University Press, 1990, p. 11.

12 Michael Oakeshott, On History and Other Essays. Indianapolis, Liberty
Fund, 1999, p. 178.
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palestras proferidas na London School of Economics and Political
Science (LSE). Seu ultimo livro, The Voice of Liberal Learning (1989),13
retne ensaios sobre a tematica da educagdo, em que Oakeshott res-
salta o valor da educacio liberal nio como um ensino vocacional,
direcionado a formar trabalhadores, mas como um convite e uma
iniciagdo aos diversos idiomas do conhecimento humano.'*

Apés sua morte, em 1990, uma série de escritos inéditos foi reve-
lada e publicada em partes, despertando grande interesse na comuni-
dade académica americana e inglesa. Sob a competente organizacgio de
Timothy Fuller e Shirley Robin Letwin, foram trazidas a lume as ob-
ras Morality and Politics in Modern Europe: The Harvard Lectures,'
Religion, Politics and the Moral Life'® e The Politics of Faith and The
Politics of Scepticism."”

A partir de 2004, documentos de Oakeshott arquivados na bi-
blioteca da LSE comegaram a ser organizados e publicados na Ingla-
terra. O material inclui diversos ensaios, resenhas, palestras, aulas,
bem como sua correspondéncia pessoal. E o caso das obras What
is History? and Other Essays,'® Lectures in the History of Political

3 Michael Oakeshott, The Voice of Liberal Learning. Indianapolis, Liberty
Fund, 2001.

¥ “0 que eu estou sugerindo, portanto, é que, do ponto de vista da educa-
¢do liberal, a cultura ndo é uma miscelanea de crengas, percepcdes, ideias,
sentimentos e engajamentos, mas deve ser reconhecida como uma variedade
de distintas linguagens do entendimento, e seus incentivos sio convites para
se tornar familiar com essas linguagens, aprender a discrimina-las, e a reco-
nhecé-las nio meramente como modos diversos do entendimento do mundo,
mas como as mais substanciais expressdes que temos do autoentendimento
humano.” Michael Oakeshott, The Voice of Liberal Learning, p. 29.

15 Michael Oakeshott, Morality and Politics in Modern Europe: The Harvard
Lectures. New Haven, Yale University Press, 1993.

16 Michael Oakeshott, Religion, Politics and the Moral Life. New Haven, Yale
University Press, 1993.

17 Michael Oakeshott, The Politics of Faith and The Politics of Scepticism, 1996.

18 Michael Oakeshott, What is History? and Other Essays. Exeter, Imprint
Academic, 2004.
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Thought,"” The Concept of a Philosophical Jurisprudence: Essays and
Reviews 1926-51,° The Vocabulary of a Modern European State:
Essays and Reviews 1952-88,* Early Political Writings: 1925-30% ¢
Michael Oakeshott: Notebooks, 1922-86.2% 24

Dentre as publicagdes postumas, A Politica da Fé e a Politica do
Ceticismo é, sem divida, a mais surpreendente e significativa de todas.
De acordo com o professor Timothy Fuller, trata-se de uma exposi¢io
completa de seu pensamento naquele estagio, escrita provavelmente no
final dos anos 1940. O livro é frequentemente apontado como uma es-
pécie de esboco preliminar de On Human Conduct, sendo empregadas
as expressoes fé e ceticismo como sinénimos da politica ambigua e am-
bivalente do Estado moderno.

Trata-la como um simples esboco, todavia, nio faz jus 3 im-
portancia dessa descoberta. Ao longo do texto, diversas passagens
insinuam movimentos de continuidade e ruptura conceituais, ante-
cipando posi¢des que iriam ocupar lugar de destaque mais adiante,
como a metafora da conversa¢ao da humanidade e o préprio conceito
de civilidade. Para resgatar esses elementos, é necessirio, primeiro,

tragar um breve percurso de sua trajetdria intelectual.

' Michael Oakeshott, Lectures in the History of Political Thought. Exeter,
Imprint Academic, 2006.

2 Michael Oakeshott, The Concept of a Philosophical Jurisprudence: Essays
and Reviews 1926-51. Exeter, Imprint Academic, 2007.

2t Michael Oakeshott, The Vocabulary of a Modern European State: Essays
and Reviews 1952-88. Exeter, Imprint Academic, 2008.

22 Michael Oakeshott, Early Political Writings: 1925-30. Exeter, Imprint
Academic, 2011.

2 Michael Oakeshott, Michael Oakeshott: Notebooks, 1922-86. Exeter,
Imprint Academic, 2014.

2 Um pequeno esclarecimento merece ser relatado com relagio a biografia
do autor. Em sua vida, Oakeshott publicou apenas um livro nio académico,
em coautoria com seu colega de Cambridge Guy Griffith. Trata-se do livro
A Guide to the Classics, or How to Pick the Derby Winner (1936), um manual
sobre como fazer boas apostas em corridas de cavalos. (N. T.)
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Oakeshott nasceu em dezembro de 1901, filho de um funcionario
publico e de uma enfermeira, simpdticos ao socialismo fabiano. Foi um
estudante destacado no prestigioso Gonville and Caius College da Uni-
versidade de Cambridge, onde, por muitos anos, atuou como fellow da
faculdade e professor assistente no Departamento de Historia.

Durante a Segunda Guerra Mundial, serviu a Forca Aérea bri-
tinica e esteve na Inglaterra, na Franca e na Alemanha. Ao retor-
nar do conflito, lecionou brevemente na Universidade de Oxford até
ser nomeado professor Catedritico de Ciéncia Politica na LSE, em
1951. Nessa institui¢io, dentre muitas atividades, foi o responsivel
pela criagdo do famoso mestrado em Histéria do Pensamento Politi-
co. Ap0s a sua aposentadoria, em 1968, manteve constante atividade
nos semindrios da LSE, atraindo um grupo ilustre de académicos e
pesquisadores como John Charvet, Maurice Cranston, Elie Kedourie,
Wolfgang von Leyden, Kenneth Minogue, Robert Orr, entre outros.?

Ao contririo do que em geral é exigido para um académico,
Oakeshott publicou relativamente pouco em vida. Seu primeiro livro,
Experience and Its Modes (1933), consiste em um longo e minucioso
tratado acerca da teoria do conhecimento e do conceito de filosofia,
seguindo a tradi¢do do idealismo britanico, e influenciado especial-
mente por E. H. Bradley e Hegel.?

Nele, Oakeshott descreve a tese de que o mundo e a ideia de que

se tem do mundo sdo inseparaveis.”’” Toda experiéncia ¢ resultado do

25 Kenneth Minogue, “The History of Political Thought Seminar”. In: Jesse
Norman, The Achievement of Michael Oakeshott. London, Duckworth, 1993.

% A influéncia desses autores € inegédvel, especialmente no inicio de sua carreira.
Em Experience and its Modes, Oakeshott afirma que sua visio deriva de uma
“afinidade com aquilo que é conhecido pelo nome, um tanto ambiguo, de
Idealismo, e as obras em que admito ter aprendido mais foram A Fenomenologia
do Espirito, de Hegel, e Aparéncia e Realidade, de Bradley”. Michael Oakeshott,
Experience and its Modes. London, Cambridge University Press, 1933, p. 6.

27 Timothy Fuller, “Michael Oakeshott, 1901-1990”. The Review of Politics,
n. 71, 2009, p. 102.
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pensamento, ndo sendo possivel conbecer algo que exista de forma
independente e anterior a ideia. O mundo é um todo, e esse todo é
um mundo de pensamento. Os seres humanos nio tém acesso a nada
que ndo esteja no pensamento, ndo ha acesso a algo que nio possa
ser pensado. A realidade, portanto, é um mundo de ideias. Mas nio
meras ideias; as ideias formam um conjunto, uma totalidade, e ha
apenas um critério para avalid-las: seu grau de coeréncia.

Outra afirmacio importante do livro é a de que a experiéncia hu-
mana nao pode ser teorizada por uma tnica modalidade de pensamen-
to, reconhecida, portanto, com base em diversas modalidades, mundos
de discurso independentes e regidos por seus proprios postulados.

As modalidades nio s3o tipos de experiéncia. Sio a totalidade
da experiéncia tomada de um ponto de vista. Assim, a ciéncia é a
forma de ver o mundo todo por um conjunto de ideias quantitativas,
estaveis e absolutamente comunicaveis entre os individuos (o mundo
¢ entendido sub specie quantitatis). A histéria trata da experiéncia
sub specie praeteritorum, ou seja, ¢ um discurso no presente sobre o
passado. A pratica vé o mundo pela tensdo entre o que é e o que de-
veria ser, um mundo sub specie voluntatis, definido pelo desejo e pela
aversdo, aprovagdo e desaprovagio.?

Nio ha nenhuma hierarquia entre as modalidades. Tampouco ha
qualquer tipo de absor¢do de uma modalidade por outra. O historia-
dor pode elaborar uma hist6ria da ciéncia, mas sua atividade nio é
cientifica, nem mesmo consiste em uma alternativa ao método cientifi-
co. Da mesma maneira, a ciéncia nio pode afirmar nada relevante para
a pratica ou para a histéria; uma explicacio cientifica da politica, nos
termos oakeshottianos, nada mais é que uma confusio de modalidades,
uma ignoratio elenchi. Em suma, a autossuficiéncia e independéncia de
cada modalidade significam que nenhuma delas pode querer explicar a
atividade da outra com base em seus préprios pressupostos.

28 Bhikhu Parekh, “The Political Philosophy of Michael Oakeshott”. British
Journal of Political Science, vol. 9, n. 4, p. 481-506, out. 1979.
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E, por serem apenas apreensdes da realidade, sio mundos de
ideias abstratos e incompletos. Abstracdo significa tentar explicar o
todo pela parcialidade de um modo particular. O conhecimento fi-
loséfico, contudo, ndo corresponde a uma modalidade. Trata-se de
uma “atividade parasitdria, que emerge ao examinar os postulados
e os pressupostos de cada atividade”.?” Para Oakeshott, a filosofia
significa “experiéncia sem reserva ou pressuposicao, experiéncia que é
autoconsciente e autocritica por toda a parte, em que a determinac¢do
de permanecer insatisfeito com nada menos que um mundo coerente
de ideias é absoluta e incondicional”.3

O livro Experience and Its Modes garantiu a Oakeshott pres-
tigio e reconhecimento, lancando seu nome como uma das grandes
promessas da filosofia inglesa do século XX. Nio ¢é a toa que R. G.
Collingwood, consagrado académico da época, reconheceu a tese de
Oakeshott como “tio original, tio importante e tio profunda que a
critica deve ser silenciada até que seu significado tenha sido longa-
mente ponderado”.’!

Nos anos que se seguiram a publicacio de Experience and Its
Modes, Oakeshott publicou uma série de artigos no Cambridge
Journal e, especialmente, uma introducio ao Leviatd, de Hobbes, pela
editora Blackwell (1946).32 Uma segunda versdo dessa introdugio en-
contra-se, juntamente com outros artigos sobre Hobbes, na coletinea
Hobbes on Civil Association (1975).3

2 Elizabeth Campbell Corey, “The World of Michael Oakeshott”. Modern
Age, vol. 48, n. 3, verdo 2006, p. 259-66.

3 Michael Oakeshott, Experience and Its Modes, p. 82.

31 R. G. Collingwood, “QOakeshott and the Modes of Experience”. The
Cambridge Review, n. 55, fev. 1934, p. 249-50.

32 Michael Qakeshott, “Introduction to Leviathan”. In: Thomas Hobbes,
Leviathan or The Matter, Form, and Power of a Commonwealth, Ecclesiastical
and Civil. Oxford, Blackwell, 1960.

33 Michael Oakeshott, Hobbes on Civil Association. 3. ed. Indianapolis,
Liberty Fund, 1991.
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Em 1962, Oakeshott langa aquela que viria a ser a sua obra mais
conhecida: Rationalism and Politics and Other Essays (uma edi¢io
expandida foi publicada em 1991, a cargo de Timothy Fuller, profes-
sor titular de Ciéncia Politica do Colorado College).* A obra retine
ensaios bastante variados, o que proporciona ao leitor uma visao am-
pla de sua trajet6ria. No entanto, os temas mais recorrentes versam
sobre a natureza da atividade politica, contendo uma critica incisiva
ao que o autor chama racionalismo.

Para Oakeshott, “politica é a atividade de atender a arranjos
gerais de um grupo de pessoas que por acaso ou escolha encon-
tram-se reunidas”.*® Atender a arranjos é algo completamente dife-
rente de inventar arranjos, ou funda-los com base em alguma teoria
abstrata como a democracia, os direitos do homem, o materialismo
cientifico ou ainda o livre mercado.?® As geragdes que se sucedem
ndo dispdem de uma carta aberta para simplesmente comegar a
escrever sua histéria. O transcorrer do tempo carrega consigo uma
série de arranjos, institui¢des, praticas, formas de comportamento,
que compdem a heranca que é transmitida. Uma comunidade, por-
tanto, nio escolhe o seu modo de vida, ela o reconhece com base
em um conhecimento prdtico, herdado de forma nio refletida, algo
quase espontianeo.

Outra espécie de conhecimento é o dominio da técmica, cujo
trago principal é a capacidade de ser formulado de maneira precisa.
Trata-se do conhecimento que pode ser sistematizado, suscetivel a
regras, principios, dire¢bes, maximas. Ao contrario do conhecimen-
to pratico (que ndo é nem ensinado nem aprendido, mas somente

transmitido e adquirido), a técnica é aprendida de forma mecanica.

3 Michael Oakeshott, Rationalism in Politics and Other Essays. 2. ed.
Indianapolis, Liberty Fund, 1991.

35 Michael Oakeshott, Rationalism in Politics and Otber Essays, p. 56.

3 John Casey, “Philosopher of Practice”. In: Norman Jesse, The Achievement
of Michael QOakeshoit. London, Duckworth, 1993, p. 61.
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“Pode ser aprendido de um livro; pode ser aprendido por um curso
por correspondéncia.”?’

Essas duas espécies de conhecimento (prdtico e técmico) estao
envolvidas em toda atividade humana. O problema que Oakeshott
atribui a0 moderno racionalismo’® é a assertiva de que somente o co-
nhecimento técnico é o verdadeiro conhecimento. Para o racionalista,
a razdo representa a soberania da técnica, sendo o tnico conhecimen-
to apto a entender o que se passa no mundo.

No que concerne ao campo politico, o racionalista acredita na
possibilidade de a conduta humana ser guiada de acordo com uma
razio autébnoma e predeterminada. Desse ponto de vista, a atividade
politica nada mais é que uma série de doutrinas que determinam pro-
positos a serem posicionados e perseguidos, bem como a descrigdo
de atividades direcionadas a tais fins. Para cada problema hda uma
solug¢ido, universalmente aplicada e premeditadamente encontrada.
Nio ha espaco para erros nem tentativas. Se a solu¢do nio funciona,
a culpa é da ma aplicagio da técnica, do fato de ndo se seguir a risca
a cartilha ideolégica.

Para Oakeshott, contudo, cada situagio politica deve ser sempre
considerada como um produto da a¢io humana,* fruto de escolhas,
e nio de uma necessidade natural ou de interesses racionais. Cada

escolha é uma resposta, dentre muitas possiveis, a uma dada situagio.

37 Michael Oakeshott, Rationalism in Politics and Other Essays, p. 15.

38 Qakeshott considera o racionalismo moderno como vertente surgida
a partir do século XVII, tendo Bacon e Descartes como as figuras mais
representativas do periodo: “Eu proponho resumir minha consideragao sobre
o surgimento do moderno Racionalismo, o cariter intelectual e a disposi¢do do
Racionalista, pelo inicio, momento em que ele se demonstra inequivocamente,
e por considerar somente um tinico elemento no contexto do seu surgimento.
Esse momento ¢ o inicio do século XVII, e esta conectado, inter alia, com a
condi¢do de conhecimento — tanto o conhecimento natural quanto civilizado
do mundo - do seu tempo”. Michael Qakeshott, Rationalism in Politics and
Other Essays, p. 18.

3 Michael Oakeshott, Rationalism in Politics and Other Essays, p. 70.
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As institui¢des, habitos, regras que existem numa determinada comu-
nidade sdo escolhas que resistiram ao tempo e compdem a heranca
dessa comunidade.

Tal heranga ndo tem ponto de partida ou de chegada. Nio hd um
momento histérico definido em que se perceba a inten¢do do agente
ou a doutrina que fundamenta a sua escolha. Tampouco ha um cami-
nho a ser trilhado ou uma ordem premeditada que possa definir o que
deve e o que nio deve ser feito.

A pretensdo de Oakeshott, portanto, ndo é estabelecer uma cren-
¢a ou uma doutrina, mas uma disposi¢do. Ser conservador € estar
disposto a preferir certos tipos de conduta e certas condigdes das cir-
cunstincias humanas a outras. E estar disposto a fazer certos tipos de
escolha. E perseguir aquilo que as contingéncias insinuam, em vez de
procurar respostas em principios abstratos. “Ser conservador é, pois,
preferir o familiar ao desconhecido, preferir o tentado ao nio tenta-
do, o fato ao mistério, o atual ao possivel, o limitado ao abundante,
o proximo ao distante, o suficiente ao superabundante, o conveniente
ao perfeito, o riso presente a felicidade utépica.”*

A disposi¢do conservadora em respeito a politica requer uma
visdo bastante distinta da perspectiva racionalista quanto a ativi-
dade de governar. O conservador ndo entende que o governo te-
nha missdo entusiasta de promover determinado projeto politico
peculiar, convocando seus siiditos a unirem-se em torno desse fim.
O ingrediente cético do conservadorismo sugere uma desconfianca
em torno de qualquer forma de perfei¢io ou de destino a humanida-
de. Nao se trata de insuflar as paixoes e as crengas dos individuos,
mas de reconhecer os perigos que tais sentimentos podem represen-
tar para a convivéncia social.

Por isso, o conservador prestigia as regras de conduta que im-

poem ordem sem direcionar nenhum cometimento. O valor de uma

* Michael Qakeshott, Rationalism in Politics and Other Essays, p. 408.
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norma dessa natureza esta na facilidade com que € reconhecida pelos
individuos no curso ordinario de suas vidas, sem impedir a realizacio
dos anseios de cada um, mas moderando as agées mais invasivas.

O arranjo de direitos e deveres, do qual o governo*' é o res-
ponsavel pela manuten¢io, ndo é o resultado de nenhuma obra
intencional. S3do insinuagdes de modos de comportamento que
uma determinada comunidade reconhece por um hdbito de afei-
¢do e comportamento e nao por um hdbito de reflexdo. Segundo
Oakeshott, tal ordem “nio nasce da consciéncia de possiveis for-
mas alternativas de comportamento e escolha, determinada por uma
opinido, regra ou um ideal, dentre essas alternativas; a conduta €, o

mais proximo possivel, sem reflexido”.*

41 Para Qakeshott, seguindo a tradicdo da literatura insular, o estado (state)
é uma associa¢io de individuos, enquanto o governo {(government) ¢ uma
organizagio especifica presente nessa associagdo. Nessa linguagem, o governo
nio se confunde com a associagio, mas faz parte dela em virtude das fungdes
que lhe sdo atribuidas. Quem elabora as leis, decide conflitos e administra a
maquina piiblica é sempre o governo e ndo o Estado. O Estado é a associa¢io
de individuos tomada apenas em seu carater ideal. Nesse sentido, Friedrich
Hayek esclarece que “em inglés é possivel, como tem sido usualmente, discutir
esses dois tipos de ordem em termos de uma distingio entre ‘sociedade’ e
‘governo’. Ndo hd nenhuma necessidade para a discussdo desses problemas,
enquanto se estd considerando um tnico pais, de trazer o termo ‘Estado’, de
forte conotagio metafisica. Foi basicamente por influéncia do pensamento da
Europa continental, sobretudo o hegeliano, que, no curso dos ultimos cem
anos, adotou-se amplamente o costume de falar do ‘estado’ (de preferéncia
com ‘E’ maitsculo) em casos em que o ‘governo’ seria mais apropriado
e preciso. No entanto, quem exerce ou adota uma politica é sempre a
organizacio a que chamamos governo; em nada contribui para a clareza
introduzir sem propésito o termo ‘estado’ quando ‘governo’ é suficiente.
Isso se torna particularmente enganoso quando o termo ‘estado’, em vez de
‘governo’, é usado em contraposi¢do a ‘sociedade’ para indicar que o primeiro
é uma organizagio e o segundo é uma ordem espontanea”. Friedrich August
von Hayek, Law, Legislation and Liberty: A New Statement of the Liberal
Principles of Justice and Political Economy, vol. I: Rules and Order. Chicago,
The University of Chicago Press, 1973, p. 48.

42 Michael Oakeshott, Rationalism in Politics and Otber Essays, p. 468.
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A proposta conservadora de Oakeshott, deve-se deixar claro des-
de ja, ndo é de nenhum modo uma apologia ao passado, a determina-
dos valores, ou mesmo uma forma de contemplagao da tradi¢io pelo
simples fato de ser tradigdo. Ser conservador é estar disposto a reco-
nhecer que os modos tradicionais de comportamento formam uma
heranga, e que a atividade politica ndo se resume a uma especulagio
tedrica sobre a mais correta ou desejavel corrente de pensamento.

A publicacdo de Rationalism in Politics and Other Essays é um
marco importante em sua carreira. Apesar de boa parte da critica, es-
pecialmente nos Estados Unidos, ter sido bastante hostil, atribuindo-
-lhe pejorativamente um carater burkiano, o livro alcou Oakeshott a
vitrine dos grandes pensadores politicos contemporaneos.** No en-
tanto, sua principal obra viria a ser langada alguns anos depois: O#n
Human Conduct (1975).*

Nesse livro, Oakeshott apresenta sua principal contribui¢io a
teoria politica: a distingio entre a associacio civil (civil association) e
a associacdo empresarial (enterprise association). Esses conceitos nido
se referem a nenhum Estado, organiza¢do ou partido politico exis-
tentes na histéria politica de qualquer pais. Trata-se de construcdes
ideais sobre como os individuos entendem estar relacionados numa
determinada comunidade.

Cada um desses estilos revela uma forma completamente diferen-
te de tratar conceitos como governo, direito e liberdade. O esforgo
de Oakeshott é direcionado em dois planos. Primeiro, ocupa-se de
descrever os postulados tedricos que condicionam essas modalida-
des, identificando-as ndo como categorias opostas, mas como for-

mas extremas que CONCorrem entre si no mesmo cenario. Segundo,

* Timothy Fuller, “Oakeshott’s Rationalism in Politics Today”. In: Michael
Oakeshott, Rationalism in Politics and Other Essays. 2. ed. Indianapolis,
Liberty Fund, 1991, p. xiii.

* Michael Oakeshott, On Human Conduct. Oxford, Oxford University
Press, 1975.
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em demonstrar que essas formas de associagio podem ser notadas
no plano pratico. Aqui, Oakeshott defende a tese de que o Estado
moderno europeu é caracterizado por uma mistura ambigua desses
dois estilos, sendo que nenhum deles prevalece em sua forma pura ou
impoe-se perante o outro de forma exclusiva.

Em linhas gerais, o que os diferencia é a forma como os indivi-
duos se reconhecem mutuamente. A associagdo empresarial é uma
associa¢do em termos substantivos. Por meio dela, os agentes buscam
realizar um projeto ou propdsito compreensivo, pouco importa se se
trata de uma barganha mercantil ou uma cruzada no além-mar. Como
lembra David Mapel,* as associa¢bes empresariais devem adotar

uma pratica* (considerag¢bes, modos, principios, padrdes, maximas,

4 David Mapel, “Purpose and Politics: Can There Be a Non-Instrumental
Civil Association?”. The Political Science Reviewer, vol. 21, n. 1, p 1992,
p. 63-80.

4 Para Qakeshott, toda acdo ou escotha humanas possui um atributo formal
e substantivo. A substincia de uma ag¢do é a performance pela qual alguém
busca uma satisfacdo. A forma de uma a¢io é a maneira como a performance
é praticada, é a agdo em respeito ao reconhecimento de um procedimento.
Esse procedimento é aquilo que Oakeshott denomina pritica: “[...] uma
lista de consideracdes, maneiras, usos, observincias, costumes, padrées,
cinones, maximas, principios, regras € oficios que especificam procedimentos
titeis ou denotam obrigacdes ou deveres que estejam relacionados as agdes
ou a expressdes humanas”. Uma pritica pode ser instrumental, quando ha
alguma finalidade a ser alcancada e o procedimento indica a conveniéncia
ou a utilidade de se promover tal propésito. Ou a préitica pode ser ndo
instrumental, quando nio possui nenhum propésito extrinseco; nesse caso, o
procedimento trata de condi¢des a ser subscritas pelo agente nas suas escolhas
e a¢bes — prové apenas os meios para a consecu¢do de um grande niimero de
diferentes propoésitos que, em sua totalidade, ninguém conhece. Para tornar
ilustrativa essa diferenca, tomem-se os exemplos de um manual de instru¢des
de um aparelho e as regras de um jogo de xadrez. No primeiro caso, o
manual contém regras instrumentais, que indicam o procedimento correto de
instalagio de determinado aparelho, especificando as etapas e os cuidados.
Por outro lado, no caso das regras do xadrez, nio hd propésito extrinseco,
nenhuma finalidade a ser atingida, mas somente a definicdo das regras de
conduta dos jogadores: cada participante movimenta somente uma pega por
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regras, etc.), que é sempre instrumental ou prudencial com relagio ao
proposito a ser alcangado. Tal pratica ganha autoridade a medida que
contribui, direta ou indiretamente, para a finalidade almejada.

Ja na associagdo civil, os individuos ndo se reconhecem como
parceiros em um empreendimento comum. A (nica coisa que com-
partilham é a mesma linguagem coercitiva de regras. Trata-se de
uma relacfio ndo instrumental, ou seja, puramente formal. O princi-
pal carater dessa pratica é o fato de que ela ndo apresenta nenhum
propésito intrinseco; ela nio é meramente imparcial, mas indiferente
a qualquer propésito. Ndo prescreve comandos nem escolhas, nio
compele os agentes a agir de uma determinada maneira. Simplesmen-
te, essa pratica estabelece algumas condigoes que os agentes devem
levar em considera¢do quando decidem agir para buscar seus prop6-
sitos pessoais. Os agentes sdo livres para fazer suas escolhas, mas de-
vem ter o cuidado de subscrevé-las as restri¢oes impostas pelas regras
gerais a que estdo vinculados.

A associagio civil ¢ um modo de relagio humana em termos de
uma pratica nio instrumental. A nio instrumentalidade é uma ideia
que caracteriza muitas coisas, como os codigos de etiqueta, os jogos,
a moral, e também compromissos humanos como o amor € a amiza-
de.*” Oakeshott é bastante cauteloso, contudo, ao distinguir a mora-
lidade das demais praticas nido instrumentais ao referi-la como uma
linguagem verndcula.

Uma linguagem consiste em certas condi¢des formais, tal qual
as regras de uma gramdtica. Do mesmo modo, essas condi¢des nao

dizem o que deve ser feito ou dito, mas estabelecem o que deve ser

vez, o bispo move-se apenas na diagonal, o peio nio pode movimentar-se
para tras, etc. A estratégia de cada jogador e a decisdo que ele toma ao longo
da partida sio indiferentes para as regras do xadrez em si. Essa indiferenca
quanto aos propdsitos € o que caracteriza a nao instrumentalidade. Michael
Oakeshott, On Human Conduct, p. 55.

*7 John Gray, Liberalisms: Essays in Political Philosophy. London, Routledge,
1989, p. 211.
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observado ao fazer ou dizer qualquer coisa. E importante enfatizar
também que uma linguagem envolve muito mais que consideragdes
de certo ou errado. A moralidade, como uma linguagem verndcula de
conduta, envolve regras, mas tais regras sio uma mera abrevia¢do ou
abstra¢io que ajudam a pratica a manter sua forma, mas nao ddo sua
forma. O que da forma a moralidade sdo as continuas autointerpreta-
coes e escolhas contingentes dos participantes envolvidos.*

Sendo a associagdo civil um exemplo de associagdo formal em de-
trimento de uma associa¢io com fins especificos (ou seja, uma prética
moral em relagio a uma pratica meramente instrumental), o que distin-
gue as suas normas dos multiplos codigos morais existentes numa co-
munidade? A grande diferenga das normas de uma associagdo civil para
as demais é que elas passaram por um procedimento especifico que as
reconheceram como leis (leges). A prética deixa de ser uma pratica mo-
ral como as demais, para ser a pratica da civilidade. As normas adqui-
rem um carater autoritario. E é somente no reconhecimento da mesma
autoridade que reside a relacdo entre os agentes numa associagio civil.

Uma observagdo importante, aqui, diz respeito ao modo como
é entendida a atuacio do governo em cada uma dessas formas.
Na associa¢io empresarial, o governo é o agente responsavel por ge-
renciar o propésito comum que dd origem a associagio. Ele coor-
dena as acbes dos individuos, usando de todo o poder possivel para
maximizar esse propésito. Por outro lado, na associagio civil, o go-
verno nio persegue nenhum propdsito, porque nao ha finalidades a
promover. Cabe ao governo manter a ordem, ou seja, fazer com que
as normas gerais de conduta sejam rigorosamente subscritas pelos
individuos, possibilitando um modus vivendi de paz e tranquilidade.

Em On Human Conduct, Oakeshott afirma que o cardter ideal do
Estado moderno pode ser compreendido em dois polos. Oakeshott consi-
dera essas associagdes por seu carater ideal. Isso ndo significa que o ideal

4 David Mapel, Purpose and Politics, p. 65.
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implica um desejavel estado das coisas. E o ideal no sentido das carac-
teristicas que ele considera logicamente necessarias para identifici-lo.*

A associacdo civil (soctetas) é identificada como a associagio de
pessoas (cives) em termos de um direito reconhecido como um sis-
tema de condi¢bes prescritivas (respublica) indiferentes (ndo mera-
mente imparciais) a satisfacdo de propositos substantivos, devendo
tais condigdes ser subscritas por aquelas pessoas na tomada de suas
proprias escolhas sobre o que fazer ou dizer em suas transagdes com
o outro.’® A associa¢do empresarial (universitas) é identificada como
a associa¢do de pessoas para a realizagdo de um propdsito comum
substantivo, em que o direito é visto como regras que promovem esse
propdsito, € na qual os associados se reconhecem como companhei-
ros num empreendimento.’! O que distingue uma associagio civil de
uma associagdo empresarial, fundamentalmente, é que a primeira
nio tem objetivos, por ndo ter projetos proprios, enquanto a outra é
constituida justamente por ter um projeto. Para Oakeshott, a associa-
¢do civil é uma associagdo nao instrumental, enquanto a associagio
empresarial é instrumental.

Essa distin¢do proposta por QOakeshott ndo € facilmente aceita
para muitos de seus comentadores. A maior parte das criticas é diri-
gida ao formalismo de sua teoria, especialmente quanto ao significa-
do do conceito de instrumentalidade. De todo modo, ha algo que os
comentadores compartilham de maneira quase consensual: a pratica
da civilidade é eminentemente uma pratica juridica. “A civilidade é
um tipo de limitagdo ‘adverbial’ na linguagem civica com que néds

nos comunicamos com o outro.”*? E comumente identificada com o

* Glenn Worthington, “Oakeshott’s Claims of Politics”. Political Studies, vol.
45, n. 4, set. 1997, p. 730.

30 Michael Oakeshott, On Human Conduct, p. 243.
51 Ibidem, p. 264.

52 Richard Boyd, “The Value of Civility?”. Urban Studies, vol. 43, n. 5-6, p.
863-78, maio 2006, p. §64.
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império da lei, uma préitica em que os individuos se relacionam entre
si respeitando as mesmas condigdes, 0 mesmo sistema articulado de
leis.’> Agir civilizadamente, em palavras mais simples, significa para
Oakeshott agir de acordo com a lei.

O termo civilidade, no vocabulario filosofico, atravessa as fron-
teiras da ética e da filosofia politica. Sua terminologia tanto pode
considerd-la uma virtude que requer do sujeito o igual respeito e
consideragio pelo outro como denota um bem procedimental que
visa A exclusdo da arbitrariedade e da parcialidade injustificada.®
Esses dois sensos de civilidade tém chamado a aten¢do de muitos
filésofos, e constituem um conceito-chave para a compreensio do
estado liberal moderno.

Atendo-se estritamente 3 leitura de On Human Conduct, tudo
indica que Oakeshott vincula a sua civilidade ao segundo sentido
acima. A prdtica da civilidade, entendida como o estabelecimento de
normas de conduta que os individuos tém a obriga¢do de observar,
é a forma legitima que elimina a arbitrariedade de uma associagdo
empresarial. A societas é o procedimento que liberta o cidaddo da im-
posi¢io de qualquer propdsito compreensivo pela autoridade estatal.

O formalismo da associagdo civil, contudo, ndo a isenta de ob-
jecdo daquilo que Wendell Coats Jr. chamou de “infinito problema
politico”.>* Uma das grandes dificuldades na teoria oakeshottiana é es-
tabelecer o elo entre a estética puramente formal da associagio civil e
o conteiido das normas nio instrumentais. De que maneira a civilidade

lida com as diversas insinuacées do universo politico e define suas leis?

53 Josiah Lee Auspitz, “Individuality, Civility, and Theory: The Philosophical
Imagination of Michael Oakeshott”. Political Theory, vol. 4, n. 3, ago. 1976,
p. 278-79.

54 Peter Johnson, “QOakeshott’s Porcupines: Oakeshott on Civility”.
Contemporary Political Theory, vol. 6,2007, p. 312.

55 Wendell John Coats Jr., Michael Oakeshott and the Character of Experience,
1978. 463f. Tese (Doutorado em Ciéncia Politica) — Departamento de Ciéncia
Politica, University of Colorado, Boulder, 1978, p. v.
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Muitos criticos apontam uma falha estrutural nesse raciocinio,
desqualificando-o de forma radical. Bernard Crick, por exemplo, en-
xerga na obra de Oakeshott uma tentativa de esvaziar o elemento
politico, mascarando interesses privados de grupos dominantes sob a
férmula da imparcialidade das leis. “O conservantismo é, portanto,
uma doutrina politica como qualquer outra. Essa politica é, quase
sempre, parcialmente verdadeira, porém a sua verdade variara, de-
pendendo das circunstincias. Ela pode alegar ser antidoutrindria,
mas, em qualquer formulagio especifica, podera conter partes de dog-
mas arbitrdrios — como o da ‘tradi¢ao’ de Oakeshott.”%¢

A filésofa belga Chantal Mouffe oferece uma interessante con-
tribuicdo a esse debate. Nos ultimos anos, alids, tem sido uma das
principais referéncias entre os estudiosos da obra de Oakeshott. Sua
proposta de democracia radical e agonismo inspirou varios trabalhos
doutorais, incluindo a marcante tese de Steven Gerencser.”” Mouffe
considera o modelo de societas uma forma bastante adequada para
compreender a associagio politica. Contudo, contesta o uso conser-
vador que Oakeshott faz ao diferencii-la da universitas. Para ela, “o
conservadorismo de Oakeshott reside no contetido que ele coloca na
respublica, e que isso pode obviamente ser resolvido com a introdu-
¢do de principios mais radicais”.*8

O grande desvirtuamento da obra de Oakeshott, segundo
Moulffe, é que ele lida de forma muito falha com o vocabulario
da politica da societas. Sua concepgao de politica é uma lingua-
gem compartilhada da civilidade que s6 é adequada num aspecto da

¢ Bernard Crick, In Defense of Politics. 4. ed. Chicago, The University of
Chicago Press, 1993, p. 122.

57 Steven Anthony Gerencser, The Skeptic’s Oakeshott. New York, St. Martin’s
Press, 2000.

¢ Chantal Mouffe, “Democratic Citizenship and the Political Community”.

In: Chantal Moulffe (org.), Dimensions of Radical Democracy: Pluralism,
Citizenship and Democracy. London, Verso, 1992, p. 234.
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politica: o ponto de vista do #ds, o lado amigo. Mas a relagdo da
politica é o embate entre o lado amigo e o lado inimigo. “O que é
completamente esquecido em Oakeshott é a divisdo e o antagonis-
mo, que é o aspecto do ‘inimigo’. E uma falta que deve ser remedia-
da para termos uma nog¢ao apropriada de societas.”*

A obra de Michael Oakeshott suscita divergéncias profundas en-
tre comentadores das mais diversas orientagdes politicas. A publica-
cao de A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo vem contribuir de
maneira significativa para esse debate, adicionando uma visdo revigo-
rada da natureza e da extensdo da atividade politica.

Neste livro, Oakeshott argumenta que a politica moderna euro-
peia revela uma ambiguidade envolvendo dois estilos ou modos sobre
os quais é entendida a atividade de governar e ser governado. Esses
estilos foram moldados ao longo dos tltimos cinco séculos, pela reno-
vagio de praticas herdadas desde o periodo medieval.

Para Oakeshott, nio hd nenhuma relagdo simples e direta entre
o estabelecimento da autoridade politica e a delimitagido das fungdes
do governo. O vocabulirio politico sempre acaba por revelar tragos
de ambiguidade. Expressdes como salus populi ou direito apresentam
multiplos significados. Ora salus populi pode ser entendida como a
seguranca dos cidadios, ora como a bonanga, a busca pela prospe-
ridade material. Direito pode significar simplesmente a reparagio de
um dano sofrido, como pode igualmente ser a exigéncia dos mais
diversos desejos de que a criatividade humana é capaz.

A ambiguidade do vocabulirio politico e a sua corresponden-
te ambivaléncia de condutas devem ser distinguidas de uma mera
corrupgdo da linguagem ou de uma eventual dissimula¢do por par-
te de governantes e escritores. Segundo Oakeshott, a origem disso
se encontra em dois estilos de politica, opostos e extremos, que ele

39 Chantal Moulffe, “Democratic, Citizenship and the Political Community”.
In: Chantal Mouffe (org.), Dimensions of Radical Democracy: Pluralism,
Citizenship and Democracy. London, Verso, 1992, p. 234.
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denominou politica de fé e politica de ceticismo. Ambos os estilos
jamais se encontram em sua forma pura, constituindo-se muito mais
em tendéncias que em doutrinas propriamente ditas.

A politica de fé é o estilo de governar caracterizado pela inces-
sante busca pela perfeicdo da humanidade. Mas tal perfeicio nunca
esta presente, e por isso deve ser buscada a todo custo, usando todo
esforco humano que for preciso. A perfeicio é a imposi¢io de um
“inico caminho a ser trilhado. E a criacdo de um estado de coisas, um
proposito a ser compartilhado. A decisdo que estabelece esse caminho
é a percep¢do daquilo que o bem comum é, e ndio um expediente tem-
porario para deixar as coisas fluir.

E mais, a perfei¢io deve ser alcan¢ada no mundo, como uma
condi¢io também das circunstincias humanas. De modo mais sim-
ples, “perfeicao” é mudanga para melhor, em que o “melhor” pode
significar tanto o caminho especifico a ser aprimorado quanto a di-
regdo geral pela qual a atividade humana deve ser guiada (pouco
importando o caminho).

O agente responsavel por assegurar a perfei¢io é o governo. Se
€ utopico ou se visa aprimorar a sociedade em determinado rumo, tal
estilo sustenta que somente o poder humano pode atingi-lo. Ndo ape-
nas busca, mas supervaloriza esse poder, deixando a cargo dos gover-
nantes uma competéncia quase ilimitada para conduzir a sociedade.
Consequentemente, o estilo requer uma dupla confianga: a convicgio
de que o poder necessirio estd disponivel (ou pode ser gerado) e a
certeza do caminho a ser percorrido (mesmo que nio se saiba exata-
mente o que constitui a perfei¢do).

Nesse estilo de politica, o formalismo passa a se tornar algo pe-
rigoso. Governar é uma boa aventura que ndo deve ser atormentada
pela observancia de regras. Como representante legitimo do interesse
comum, tem o dever de direcionar a conduta humana mediante
agoes que estejam meticulosamente relacionadas para administrar

e maximizar o propésito desejado. Os individuos estio vinculados
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justamente por esse propésito. Portanto, as regras emitidas pelo go-
verno sio meramente instrumentais para atingir o im comum.

Ao falar de fé, ndo esta se referindo a religido, mas ao proprio ra-
ctonalismo em politica. Trata-se de uma critica incisiva, e por que nio
dizer irdnica, ao projeto iluminista de superar a imperfei¢io da prati-
ca pela fé na razdo abstrata. Oakeshott nao esta perfazendo qualquer
forma de apologia ao irracionalismo. Como ele iria descrever mais
adiante, ha uma distingio entre ser racional e ser racionalista em poli-
tica. A racionalidade em politica é a exploragio das alternativas que,
de algum modo, ja estdo presentes e se insinuam dentre os arranjos
de uma dada comunidade. Ser racionalista em politica é desconside-
rar totalmente a pratica, acreditando cegamente na visio de que os
arranjos podem ser escolhidos de maneira premeditada, seguindo o
receitudrio de uma ideologia politica.

A némesis da fé é sua incapacidade de autolimitar-se. Como go-
vernar € uma atividade sem controle, a imposi¢io de um padrao tinico
de atividade pode levé-la a ruina pelo excesso. Ainda que se objetivem
intervengdes limitadas, o resultado muitas vezes € diverso do que foi
antecipado. Enquanto pequenas protegdes sio providas, lancam-se
inevitaveis e imensas concentragoes de poder.

O estilo de governo que se opde abstratamente a politica da fé
€ o ceticismo. A postura cética é aquela que desconfia da capacidade
humana de atingir a perfei¢do. Sustenta que o governo possui uma
fungio bastante especifica e limitada: estabelecer e manter um sistema
de direitos e deveres que tem como tinico proposito evitar conflitos
invasivos e garantir um ambiente minimo de convivéncia pacifica.

Segundo Oakeshott, o oficio do governo nio é ser o arquiteto de
um modo perfeito de vida, ou (como a fé prescreve) de um aprimora-
do modo de vida ou mesmo de qualquer modo de vida em especial.
O cético em politica observa que os homens vivem em proximidade
uns com os outros e que, cada um perseguindo varias atividades,

tornam-se aptos a entrar em conflito. E esse conflito, quando atinge
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determinadas dimensdes, ndo apenas pode tornar a vida barbara e
intolerdvel como pode até terminar abruptamente. Nesse entendi-
mento da politica, portanto, a atividade de governar subsiste nio
porque é boa, mas porque é necessdria.

De outro modo, esse estilo cré na atuac¢do independente dos in-
dividuos para deliberar sobre os seus fins. Nao confia ao governo a
tarefa de definir os projetos de seus governados. Para o cético, gover-
nar é uma atividade judicial, apoiada na prerrogativa autoritria de
decidir conflitos com base numa linguagem publica de regras coerciti-
vas. O poder concentrado pelo governo nio deve ser empregado para
impor ou promover qualquer projeto em particular.

Tomando Hobbes como um dos principais intérpretes do ceticis-
mo, Oakeshott considera que a soberania do governo, embora poten-
cialmente absoluta, possui um dmbito bastante limitado de atuacio.
Ele ndo pretende estabelecer o que é a verdade nem conduzir a socieda-
de a um determinado rumo. Seu objetivo estd vinculado 4 manutengio
de uma ordem superficial de direitos, deveres e meios de reparacio.

Contudo, essa ordem nio é estatica nem imutavel, pois estd sempre
suscetivel as contingéncias da fortuna. O aprimoramento, no entanto,
deve ser distinguido da politica de fé. O que deve ser aprimorado ndo
sdo os seres humanos, a conduta humana ou mesmo a amplitude das
circunstincias humanas. Seu objeto envolve apenas alteragdes espo-
radicas e especificas na propria ordem, buscando corrigir os arranjos
que se tornaram inoportunos ou obsoletos com o passar do tempo.
Para o cético, o aprimoramento nio é uma atividade independente e
adicional da manuten¢io da ordem. Manter a ordem é também um
exercicio continuo de reflexdo e julgamento sobre a conveniéncia de
seus proprios termos.

A nogio de aprimoramento nio distorce o cariter cético quanto
aos limites da atua¢do do governo. Ser cético nao é ser cético em
relagdo a tudo, pois o cético absoluto, nesses termos, é uma contra-
digdo. O cético aqui é aquele que desconfia de grandes mudancas
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institucionais e de revolucdes. Prefere a reforma a construgio, mu-
dancas lentas a grandes rupturas.

A metifora predileta de Oakeshott para ilustrar essa disposigao é
o personagem do estivador de Halifax. Estivador é o trabalhador en-
carregado de distribuir a carga de um navio no porio ou convés, sendo
igualmente responsavel por descarrega-la quando do desembarque. E a
profissio mais humilde na hierarquia portudria, normalmente desem-
penhada por trabalhadores com menor nivel de instrugio formal.

Diferentemente do capitdo, o estivador desconhece a linguagem
das cartas nauticas, nio domina a ciéncia da navega¢io e tampouco
é versado em operagio de maquinaria sofisticada. Seu conhecimento
nio decorre de tratados e manuais, mas da préopria experiéncia vivida
dentro do navio, pela repeticio continua de suas atividades. Com a
pratica, acabou adquirindo um agucado senso de equilibrio, domi-
nando com mestria a arte de distribuir a carga ao longo do convés,
contrabalangando, se preciso, o proprio peso para nivelar a embar-
cacgdo. Evita movimentos abruptos a todo custo, ndo sente nenhuma
satisfagio por navegar em mares desconhecidos e nao se prende a
uma unica diregdo — pois € indiferente a toda sorte.

Enquanto o racionalismo se ocupa do local de chegada, desta-
cando a importincia dos lideres que devem conduzir a embarcacio,
Oakeshott prefere ressaltar as virtudes do homem simples. A politica
estivadora procura cultivar a prudéncia e a moderagdo. Ela se vale do
conhecimento pratico nio com a intengao de chegar com mais rapi-
dez ao destino, mas com o intuito de manter o barco navegando com
seguranga durante todo o percurso. Talvez a imagem mais bela dessa
metifora seja a de que o destino de todos acaba recaindo nas maos
do mais singelo dos tripulantes, provando que a virtude da politica
reside na experiéncia e no comedimento.

No entanto, a politica de ceticismo também encontra sua némesis.
O paradoxo da politica cética é que, enquanto é um estilo de gover-

no com a mais larga reserva de poder disponivel para o uso em caso
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de emergéncia, é igualmente 0 mesmo disposto a usar essa reserva.
Ele responde lentamente aos perigos que se aproximam. As vezes tar-
de demais. Justamente pelo medo de agir indevidamente, por ser con-
tido e autolimitado ao extremo, corre 0 mesmo risco de dissolu¢io da
fé, que ndo conhece limite algum.

Nio se pode negar que Oakeshott nutre uma preferéncia impli-
cita pelo ceticismo, da mesma forma como a teoria da associa¢io
civil em On Human Conduct. H4 uma relagio claramente assimé-
trica entre as categorias. Enquanto a fé se vé arruinada pelo excesso
de seu pecado (a arrogincia da certeza), o destino final do ceticismo
é marcado pelo excesso de sua virtude (a autocontencio). E neces-
sario encontrar um ponto de equilibrio (que Oakeshott denomina
principio da média) em que o ceticismo possa salvar a fé quando
a concentracdo de poder ameaca a vida comum, da mesma forma
como a fé deve resgatar o ceticismo quando sua inércia ignora o
perigo que se aproxima.

Isso ndo quer dizer que fé e ceticismo acabariam se tornando
equivalentes em termos categéricos. O equilibrio consiste em buscar
um abrigo no espago intermedidrio, distante o suficiente das extremi-
dades. Nesse local, versdes mais ténues poderiam coexistir de maneira
tolerdvel, simbolizando algo significativo de maneira miitua. Fé e ce-
ticismo continuariam rivalizando e disputando aguerridamente cada
centimetro desse espago, revezando-se nas vitdrias e derrotas. Contu-
do, ser o vencedor do dia nio é tdo importante quanto a sensagio de
permanecer distante das extremidades.

Essa é a imagem da vida civilizada, que caracteriza a politica
de ceticismo e representa uma tentativa de reconciliacio com a fé.
Trata-se do jogo como elemento da cultura, que Oakeshott se apro-
pria da obra Homo Ludens, do historiador holandés Johan Huizin-
ga. A Politica da Fé e a Politica do Ceticismo comprova a influéncia
de Huizinga na formulagio de teses posteriores, como a metifora da
conversa¢ido da humanidade.



224|225

Segundo Oakeshott, “a conversagio ndo é uma iniciativa des-
tinada a produzir um ganho extrinseco, uma competi¢io em que o
vencedor ganha o prémio, nem é uma atividade de exegese; ¢ uma
aventura intelectual ndo ensaiada. Ocorre com a conversa 0 mesmo
que com o jogo. Sua importancia ndo reside nem em ganhar nem em
perder, mas sim em jogar”.®

O homem civilizado aceita essa condi¢do, buscando explorar os
diversos caminhos a que o conhecimento conduz, sem ponto de par-
tida ou de chegada. O jogo é uma atividade continua e ininterrupta,
que sO termina quando a ansiedade pela vitéria sucumbe a mente
do jogador, que ndo percebe mais graca alguma. Essa talvez seja a
grande licdo que a dimensdo poética da civilidade, da conversacio e
do ceticismo pode expressar: a contemplagdo do presente, a critica a.
intencionalidade e a aceitacdo de que talvez a dnica vocagdo que se
pode ter na vida, lembrando John Gray, “é brincarmos seriamente e

sermos sérios alegremente, vivendo sem pensar em destino final”.

Pelotas, inverno de 2018.

0 Michael Oakeshott, Rationalism in Politics and Other Essays, p. 490.
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Neste trabalho polido e pouco conhecido,
Oakeshott sustenta que a politica moderna
surgiu depois de um debate persistente
ao longo de séculos de experiéncia
politica europeia até os nossos dias sobre
a questdo “O que os governos devem
fazer?”. Nas palavras de Oakeshott, duas
respostas dominaram nosso pensamento
desde o século XV. Uma, exemplificada
porpensadorescomo Rousseau e Marx|p
expressa a crenca na capacidade dos sere|§|f
humanos de controlar, projetar e monitorar| |
todos os aspectos da vida social e politica
p|hitra, de céticoscomo Montaigne, Pascal

AASN AN

mEEEEEEEargumentaque os gwernosr#p
| poded”™em principio, produzir perfei¢c3G,,f’
| 1] que devemos evitar concentracdes d$pt
poder que possam resultar em tiranias que
|| oprimem a dignidade do espeto humano.
Oakeshott expfe as armadilhas de ambas

e mostra o valor de um meio-termo que

pfworpora o ceticismo”™em se degenerar a$i

um quietismo total.



