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الثقافة في �سوء الممار�سة الاجتماعية : 

قراءة في مفهوم الثقافة والاأزمات الثقافية

]ه�سام عقيل �سالح ٭[

٭ كاتب من البحرين.

٭ العمل الفني: في�صل ال�صمرة ـ ال�صعودية.

يختلف المفكرون حول المفهوم الحقيقي للثقافة، وتتعاظم الأ�سئلة حول 

ماهية الثقافة وحقيقتها، وللكل مفهومه الخا�ض عن الثقافة ب�سكل عام. 

الثقافة هي ال�سلوك اليومي والت�سرفات الطبيعية للمجتمع التي تت�سمنها 

والإيديولوجيات  والأفكار،  والأدبية،  والفنية،  الجمعية،  الت�سرفات 

ال�سائدة، وهذه الت�سرفات، هي بال�سرورة، تعني العادات التي يمار�سها 

النا�ض، ومن خلال تلك العادات تتبلور التجليات الفكرية لدى النا�ض، 

نقول  حينما  ج�سيم  خطاأ  في  نقع  ولكن،  والطبيعي.  اليومي  بال�سكل 

ثقافة ال�سعب كله، اأو عادات وتقاليد هذا ال�سعب، لأن ال�سعب ل يملك 

ثقافة موحدة، وكاملة، ومتكاملة. 
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الثقافة وليدة العلاقات الجتماعية : بين الوعي واللاوعي

اجتماعياً, كل طبقة تمتلك ثقافة خا�صة بها, وهذه الثقافة, 

يختلف  وهكذا  الاأخرى.  الطبقات  عن  تميزها  بال�صرورة, 

المجتمع  في  اأخرى,  طبقة  اإلى  طبقة  من  الثقافي  ال�صلوك 

الطبقات,  ت�صوده  لا  مجتمعاً  المجتمع  كان  اإذا  اإلا  ككل, 

فحينئذ يغدو ال�صلوك الثقافي �صلوكاً واحداً �صاملً. 

اأما في المجتمعات الطبقية, هناك ثقافة طبقية �صائدة وفكر 

الفكر  مع  الجميع  يتوافق  اأن  يعني  لا  وهذا  �صائد,  طبقي 

الثقافات  وتلك  الاأفكار  هذه  تتعار�ص  بل  ال�صائد,  الطبقي 

بع�صها مع بع�ص اإبان ازدياد حدة ال�صراع ما بين الطبقات 

على  الحفاظ  هو  ال�صائدة  الثقافة  هذه  وعمل  الاجتماعية. 

�صكل ونمط الاإنتاج القائم بالاأ�صاليب الثقافية والقمعية.  

كل  اأن  يفتر�ص  و�صامل,  عام  ثقافي  �صلوك  هناك  فاإذن 

للنمط  لاإخ�صاعهم  مخدراً  باعتباره  يتبعونه,  ال�صعب  اأبناء 

الاإنتاجية  الاأ�صاليب  اأن  من  وبالرغم  ال�صائد.  الاإنتاجي 

للأفكار  يخ�صعون  اأنهم  اإلا  طبقة,  اإلى  طبقة  من  تختلف 

ال�صحن,  من  طويلة  عملية  خلل  من  ال�صائدة,  الطبقية 

هذا  عند  الاأمر  يتوقف  ولا  الديني.  والتمركز  والتعليم, 

وح�صب, بل تميل الطبقات اإلى تاأدية ثقافتها الخا�صة التي 

تعبر عن موقعها الاإنتاجي في المجتمع. 

كل طبقة تعبر عن ثقافتها الخا�صة, وتبرز هذه الثقافة اأمام 

ثقافات طبقية اأخرى في المجتمع, في مواجهة ثقافة طبقية 

�صائدة. 

كائن  كاأي  ولكنه,  واحد,  كائن  عام   ب�صكل  الاإن�صان 

الاأر�ص. فكما وجد  بقاع  اأنواعه في مختلف  اآخر, تختلف 

وت�صرفاته وكذلك  اأنواعه  تتعدد  الاإن�صان  اأن  الاإثنوغرافيون 

ثقافته, وهذا من خلل التاأثيرات الفيزيقية على خ�صائ�صه 

الف�صيولوجية,.وهذا ما ا�صتنبطه ابن خلدون, من حيث تاثير 

وموا�صع  اأ�صكال  وعلى  ال�صعوب,  ت�صرفات  على  المناخ 

اإنتاجهم, وعلل ذلك المفكر الفرن�صي مونت�صيكيو كذلك. 

�صفة  اأكت�صبوا  الاأعراب  باأن  الخلدوني  الفكر  في  ورد 

على  اأثر  الذي  القا�صي  المناخ  ب�صبب  القا�صية  الخ�صونة 

�صيرورة تح�صرهم من حيث التاأثير على ال�صيرورة الاإنتاجية, 

بينما بلد الفر�ص, التي كانت مو�صع اإعجاب ابن خلدون, 

ب�صبب التقدم الاإنتاجي الذي تهياأ  كانت متقدمة ح�صارياً 

الزراعة  اأنها جعلت  بمعنى  اأمراً,   الطبيعة  اأو  المناخ  بفعل 

وال�صنائع اأموراً ممكنة كاأ�صاليب اإنتاجية. 

لها  ولي�ص  فيها,  غائية  ولا  غر�صي,  ب�صكل  تولد  لا  الثقافة 

ب�صرية �صمن  لتفاعلت  تولد كنتيجة  اأي وعي بذاتها, بل 

ويوؤثر  الكوني  النظام  بها  يتحكم  وطبيعية  فيزيقية  ظروف 

عليها, وتتكون  على اأ�صا�ص تفاعلت من اأجل البقاء, ومن 

اأجل اأن يبقى الاإن�صان العاقل يتوجب عليه اأن ينتج, وهذا 

ثقافة معينة,  تولد  يرتب ميكانزما تجعلها  الذي  الاإنتاج هو 

في  �صواءً  وجمعياً,  ممكناً  اأمراً  التفاعلت  هذه  تجعل من 

المجتمعات م�صاعية اأو طبقية. 

الهوية  اأو  الذات  تميز  اأجل  من  الثقافة  تخلق  لا  كذلك 

غر�صها,  يكن  لم  الثقافة  تكونت  حينما  بل  الاجتماعية, 

فعل  ردة  هي  بل  الاجتماعية,  الهوية  لتمييز  يكون,  ولن 

طبيعية لتفاعلت ب�صرية, ولكن, يميل الب�صر, من اأجل اأن 

ي�صنفوا اأنف�صهم اجتماعياً, لا�صتخدام ثقافاتهم في مواقعهم 

الاجتماعية في �صبيل التمييز الاجتماعي. 

ففي �صراع الطبقة البورجوازية النا�صئة مع الاأنظمة الاإقطاعية, 

البورجوازية  الثقافة  ا�صتخدام  من  التنوير  مثقفو  تمكن 

رهن  كانت  التي  الاإقطاعية  الثقافة  عن  منف�صل  كخط 

التاآكل, وروج مثقفو التنوير ثقافتهم الطبقية لمقارعة الثقافة 

الاإقطاعية التي كانت في طور الزوال تاريخياً. 

الاأ�صا�ص  في  هو  الذي  التراث,  يحتل  المقابل,  في 

الممار�صات الثقافية القديمة لاأي مجتمع, مثل مكانة فهم 
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الثقافة وطرق تطوراتها اجتماعياً لهذا المجتمع اأو ذاك. وفي 

عالمنا العربي حنين خا�ص اإلى التراث القديم, اأو الثقافات 

للتراث  العلمي  ال�صكل  يج�صد  لا  الحنين  وهذا  القديمة, 

ومعرفة اأ�صكاله, وتطوراته, وتعبيراته عن المجتمعات ال�صابقة 

و�صيرورة ثقافتها, بل يتج�صد في �صكل مطلبي ))حنيني(( 

اإلى اإعادة الما�صي. ويثار هنا �صوؤال حول كيف ا�صتطاعت 

اأن  الم�صتركة(  وغير  )الم�صتركة  العربية  الثقافات  تلك 

ت�صكل ا�صتقطاباً قوياً بهذا ال�صكل, حيث يطالب فيها معظم 

الوراء؟  اإلى  بالعودة  المطالبة  الطبيعي  من  هل  العرب؟ 

هل من الطبيعي اإعادة عجلة تطور التاريخ اإلى الوراء؟ وما 

يجعل  الذي  القديمة  العامة  العربية  الثقافات  في  المميز 

بع�ص العرب ي�صتميت في اإعادة اإحيائها؟ 

تولد  الانتقالية  المراحل  خ�صم  في  اإن  غرام�صي:  يقول 

الكلم  هذا  اعتبار  ويمكن  خللها,  عدة  مر�صية  اأعرا�ص 

التطور  التاريخ عن  ب�صكله الكامل �صحيحاً, حيث يتوقف 

منحرفة  اآفاق  في  ويذهب  والمطلوب,  ال�صحيح  ب�صكله 

اإلى الما�صي, حينما كان  نوازع �صاذة حنينية  اأخرى تظهر 

التاريخ ي�صير ب�صكله المطلوب. ولهذا عندما يت�صوه التطور 

الثقافي  التطور  يت�صوه  اليوم,  اأحوالنا  مثل  الاقت�صادي, 

ب�صكلٍ متوازٍ, ويكون هذا التطور �صاذاً مثل اأ�صا�صه التحتي, 

ويكت�صب �صكلً غير �صحيح وغير مكتمل نوعاً ما. 

نتحدث  الذي  للتراث  جديدة  نظرة  العالم  ينظر  اأن  يجب 

عنه الاآن, وهو اأن التراث والثقافات القديمة ت�صكل مراحل 

اأ�صلفنا,  عاي�صها  التي  الاقت�صادية  الاأنماط  عن  تعبيرية 

محاولة  في  القديمة  والثقافات  التراث  هذا  درا�صة  ويجب 

لكل  التاريخي  التطور  لاأحوال  الر�صين  العلمي  الفهم 

المجتمعات الب�صرية.  

والظروف  الاأو�صاع  ت�صمل  اأن  يجب  التراث,  فدرا�صة 

اإعادة  درا�صة كيفية  ولي�ص  التراث,  لن�صاأة هذا  المو�صوعية 

اإحيائه ولا الروؤية الرومان�صية لتلك الاأيام ال�صالفة. 

درا�صة  هي  المجتمعات  ثقافة  درا�صة  باأن  يتبين  هكذا 

الظروف المو�صوعية التي اأدت اإلى ت�صكيل هذا النوع من 

اأن  ويبدو  مختلفة.  مناطق  لدى  الثقافي  وال�صلوك  الثقافة 

الرحالة الجغرافيين العرب في الع�صور الذهبية, بالرغم من 

البيئية  للتاأثيرات  عاماً  و�صفاً  قدموا  قد  الو�صفية,  درا�صتهم 

على ال�صعوب, و�صفاً لا يت�صمن التف�صيل لل�صلوك الثقافي 

لكل طبقة, ويبدو اأن ابن خلدون تمكن من الاقتراب من 

هذا التف�صيل عندما ق�صم العرب وفقاً لاأنماط اإنتاجهم: اإلى 

بدو وح�صر. تلك التو�صيفات العامةالتي كتبها الجغرافيون, 

عاماً  مزاجاً  هناك  اأن  على  تدل  خلدون,   ابن  با�صتثناء 

للمجتمع ككل, بل هناك ثقافة عامة كلية متكاملة لجميع 

كان  اإذا  �صحيحاً  يكون  قد  الكلم  هذا  المجتمع,  اأفراد 

الب�صر يعي�صون في ظل ظروف م�صاعية بحتة, حيث الن�صاط 

الاقت�صادي �صبه موحد, اأما في مجتمع تتعدد فيه الاأن�صطة 

الاقت�صادية تتعدد, في المقابل, ان�صطة ثقافية مختلفة تعبر 

تعبيراً روحياً لهذا النمط من الاإنتاج. 

المتحدة  الولايات  في  الزنوج  و�صف  المثال  �صبيل  فعلى 

لا  عن�صرية  �صفة  تعتبر  المقلي  الدجاج  محبي  من  باأنهم 

الزنوج  ولكن حب  الاأحيان,  الكثير من  في  الزنوج  يقبلها 

للدجاج المقلي لم ياأتِ من عدم,  حيث كان العبيد قديماً 

يرون في الدجاج �صلعة رخي�صة  ي�صتطيعون الح�صول عليها 

يرتادوا  اأن  للعبيد  يمكن  لا  ذلك,  اإلى  اإ�صافة  وامتلكها, 

هو  المقلي  الدجاج  لذا,  البي�ص.  يرتادها  التي  المطاعم 

الدجاج  اأكل  كان  خا�ص  وب�صكلٍ  للعبيد.  خيار  اأف�صل 

�صكلً  ويعتبرونه  البي�ص  يرف�صه  والبدائية  للوح�صية  رمزاً 

باأ�صابع  الدجاج  يوؤكل  حيث  التمدن,  عدم  اأ�صكال  من 

اليد ولي�ص بال�صوكة وال�صكين. ثقافة اأكل الدجاج, وحُب 

في  الزنوج  لدى  تاريخي  ثقافي  �صلوك  هي  الدجاج,  اأكل 
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الولايات المتحدة,  وموقع الزنوج الاقت�صادي تاريخياً حتم 

اليومية  ثقافتهم  من  جعل  وبالتالي  الدجاج,  اأكل  عليهم 

يكن  لم  الثقافة  وتلك  وحيداً.  خياراً  الدجاج  اأكل  حُب 

يتبعها البي�ص بحكم موقعهم الاقت�صادي كذلك. 

مثال اآخر يمكننا اأن نذكره هو نظام فارنا الهندي )1( الذي 

يق�صم الب�صر اإلى طوائف معينة لتاأدية عمل اإنتاجي معين. 

يومنا  واإلى  الهنود لمدة طويلة  النظام الذي عانى منه  هذا 

هذا, يق�صم النا�ص اإنتاجياً, وقد ت�صبب هذا النظام في خلق 

دونه.  اأو  ق�صد  عن  اجتماعية,  فئة  لكل  متعددة  ثقافات 

وفقاً  الطبقي,  ال�صلم  هذا  في  طبقة  اأعلى  وهم  فالبراهمان, 

للموقع الاإنتاجي, وهو في الحقيقة غير اإنتاجي, يحتم عليهم 

العمل  عن  ف�صلً  ذهنياً,  عملً  فيها  يبذل  اأعمال  اختيار 

الج�صدي, فنجد اأن من ثقافة هذه الفئة هي النظافة والنقاء, 

ج�صدية,  اأعمال  اأي  يوؤدون  لا  هوؤلاء  اأن  اإلى  ي�صير  الذي 

تربية  عن  الابتعاد  يعني  الج�صدي  العمل  عن  والابتعاد 

الدواجن اإلخ.. ويجدر بنا القول اأن عدم الاإلمام في كيفية 

لهذه  الغذائي  النمط  على  كذلك  يوؤثر  والتدجين  الزراعة 

الفئة التي لا تقترب من اللحوم وتعتبرها من المحرمات. 

من  بالرغم  البراهمان,  اإلى  المنتمون  هذا,  يومنا  فاإلى 

في  يعملون  الهند,  في  ف�صيئاً  �صيئاً  النظام  هذا  ا�صمحلل 

اأو التعليمي, لاأن  اإنتاجية مثل الحقل ال�صيا�صي  حقول لا 

اأبناء هذه  التاريخية, تعلم  لمكانتهم الاإنتاجية  ثقافياً, ووفقاً 

لفئات  العمل  هذا  وترك  الج�صدي  العمل  نبذ  على  الفئة 

اأخرى. 

من  يعتبرون  النظام  هذا  في  الداليت(  )اأو  المنبوذون  اأما 

الفارانا-   نظام  هرمية  في  يدرجوا  لم  اأنهم  اإلى حد  الدونية 

يجب عليهم اأن يعملوا ويكدحوا, والعمل الج�صدي, وفقاً 

وهذه  للبقاء,  الوحيد  الاأ�صلوب  هو  الاقت�صادية,  لمكانتهم 

اأن  عليها  يحرم  الذي  النظام  هذا  في  الوحيدة  هي  الفئة 

بكل  يتجلى  وهكذا  المدار�ص,  اأو  المعابد  اإلى  تدخل 

بداهة, اأن اأبناء هذه الطبقة غير متعلمين, واأ�صلوبهم الثقافي 

البراهمان,  من  العك�ص  على  نجدهم,  ولهذا  راقٍ,  غير 

قذارة  اأكثر  حياة  ونمط  ات�صاخاً  اأكثر  حياة  ا�صاليب  يتبنون 

اأ�صلوب  من  كذلك  تاأتي  القذارة  وهذه  الفئات,  باقي  من 

حياتهم الذي يحتم عليهم –وفقاً لهذه الهرمية- اأن ي�صربوا 

وبذلك  �صحية,  غير  ماأكولات  وياأكلوا  الم�صتنقعات  من 

تتطور ثقافة الات�صاخ والمر�ص لدى هذه الفئة من النا�ص. 

من  طبقية  لجماعة  الكينوني  التعبير  هو  الثقافي  التعبير 

بذاته,  وعي  له  تعبيراً  لي�ص  الثقافي  التعبير  وهذا  النا�ص, 

الوعي  الذاتي ولا يتطور مع  الوعي  ولم يتخلق من خلل 

المادية  الاأو�صاع  عن  يعبر  ما  هو  الثقافي  التعبير  الذاتي, 

الجماعات  تلك  وتدخل  الب�صرية,  للجماعات  الاقت�صادية 

لمواقعهم  وفقاً  ـ  ثقافات  وبت�صادم  مختلفة  علقات  اإلى 

الاإنتاجية ـ مختلفة. وديمومة التعبير وال�صلوك الثقافي هي 

ديمومة النمط الاقت�صادي الذي ي�صانده. 

في  الاجتماعية  الم�صامين  والو�صعية  الاإمبريقية  ترى 

وحدتها الذاتية, من حيث تجريد الاأمور بما هو محاط بها 

�صروري  اأمر  باأنها  الثقافة  تاأول  وربما  بالمح�صو�ص,  وتاأويلها 

والفيزيقية  البايولوجية  ال�صمة  على  للحفاظ  للمجتمع 

خلل  من  المجتمع,  اأفراد  ويت�صرف  ككل,  للمجتمع 

الفيزيقية  الخ�صائ�ص  هذه  على  الحفاظ  اأجل  من  الثقافة, 

التي يتمتع به المجتمع الواحد. 

نتاج  هي  بل  غائي,  تطوري  غر�ص  اأي  لها  لي�ص  الثقافة 

والثقافات  معينة.  ب�صرية  لعلقات  مق�صود  وغير  عر�صي 

بل   وح�صب,  الب�صرية  المجتمعات  على  حكراً  لي�صت 

اإلى  النظر  فمجرد  الحيوانية الاخرى كذلك,  المجتمعات 

ثقافة النحل واأ�صلوب تنظيمهم ال�صديد والمن�صبط, يمكننا 

عر�صية  هي  بل  غر�صية,  اأداة  لي�ص  الثقافة  اأن  ا�صتنتاج 
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الن�صاأة, وتمار�صها الح�صرات )النحل ـ في نموذجنا( ب�صكل 

كذلك  النمل  وبالاإ�صافة,  اإدراكي.  لا  وب�صكل  معرفي  لا 

لهم طرق ثقافية في تجميع الاكل, حيث يقوم بع�ص النمل 

باإر�صاد نمل اآخرين في كيفية اإح�صار الاأكل, وهذه عملية 

 Tandem( الثنائي  ال�صغل  عليها  يطلق  ب�صرية  غير  تعليمية 

.)Running

فالثقافة, بال�صرورة, هي اأداة تعبيرية لتنظيم جماعي )�صواء 

التنظيم  وهذا  اآخر(,  نوع  من  حيواناً  اأو  ب�صرياً  حيوانياً  كان 

الجماعي, بال�صرورة, يدخل اع�صاوؤه في علقات معينة من 

اأجل البقاء الم�صترك.  

بيد, اأن هذه العلقات الب�صرية )الحيوانية( يكت�صبها الب�صر 

نتاج  هي  حيث  الثقافة,  اكت�صاب  في  غاية  ولا  لااإرادياً 

�صروري للعلقات الاجتماعية الاإنتاجية. 

يكت�صب النا�ص ثقافتهم ب�صكل لا واعي, ولا يدرك الب�صر 

بدرا�صتها,  قاموا  اإذا  اإلا  الثقافة,  لهذه  اإتباعهم  اأ�صباب 

نتاج  لاأنها  الب�صر  يختارها  لا  العام  ب�صكلها  الثقافة  اأن  اإلا 

واأ�صلوب  الفكرية  فالاأنماط  عليهم.  الفيزيقية  التاأثيرات 

العي�ص والتفكير اليومي تت�صكل ب�صكل لا واعي, ولا يعي 

عامة الب�صر اأ�صباب اتجاه تفكيرهم هذا. 

يقول كلود ليفي �صترو�ص اإنه من ال�صذاجة عدم الاعتراف 

المحاطة  الظروف  وليدة  بال�صرورة  هي  النا�ص  اأفكار  باأن 

الاإيديولوجيات من  النا�ص  يتبنى  باأن  األتو�صير  بهم, ويقول 

يعني,  هذا  فيه.  دراية  اأي  ولا  ذلك  في  ق�صدية  اأي  دون 

من  الب�صر  يعبر  بنيات  عن  عبارة  المجتمع  باأن  بال�صرورة, 

خللها علقتهم اليومية. 

اأف�صل مثال لهذا هو ثقافة ال�صيد لدى قردة البونوبو, حيث 

تقوم هذه القردة با�صطياد النمل الاأبي�ص من خلل ع�صا 

اأن  لدرجة  عالية,  جن�صية  طاقة  القردة  هذه  ولدى  �صغيرة, 

بع�صاً من اأفعالهم الجن�صية ت�صبه اأفعال الب�صر, مثل التقبيل 

هذا  يدرك  هل  الجن�صي.  ال�صذوذ  اأو  الفموي  الجن�ص  اأو 

هذه  باأن  بالع�صا  الاأبي�ص  النمل  ي�صطاد  عندما  البونوبو 

يقوم  باأنه  واعٍ,  ب�صكلٍ  يعلم,  هل  �صيده؟  اأداة  هي  الع�صا 

رفيقته  بتقبيل  يقوم  عندما  يعلم  هل  اأو  اجتماعية؟  بعملية 

باأنه يوؤدي عملً يعتبره الب�صر عملً رومان�صيا؟ً اأو هل يعلم 

ماذا يعني التقبيل اجتماعيا؟ً 

كل هذه الاأفعال الاجتماعية التي يقوم بها البونوبو يقوم بها 

ب�صكل غير واعٍ, ويمار�صها من دون اأي وعي من خلل هذه 

الاجتماعية,  العملية  ظل  في  الب�صر,  وكذلك  الممار�صة. 

لهم  تقريباً  الب�صر  اأن جميع  اإلا  واعٍ.  ب�صكلٍ  بها  يقومون  لا 

تف�صير خا�ص لهذه العمليات, ولهذا يطلق عليهم غرام�صي 

لقب »المثقفين«, حيث كل ب�صري يحاول اأن يفهم الحياة 

من حوله, ويحاول اأن يوؤول هذه الحياة واأفعاله الاجتماعية 

فيها )2(.

وهذه  والاإيديولوجيات,  الثقافة  بتاأثير  البع�ص  ي�صتهين 

النظرة تاأتي من اأن الاقت�صاد له الدور الرئي�ص في تحريك 

التاريخ, وهذا �صحيح, وينطلق تف�صيرنا من هذا المبداأ, باأنه 

اأي حركة تاريخية, في هذه الاأر�ص, لي�ص متكاأة  لا توجد 

على الواقع الاقت�صادي في اأي زمان واأي مكان. اإلا اأن في 

يمكن  لا  تحولاته,  و�صيرورة  الاقت�صادي,  ال�صراع  خ�صم 

الثقافي  ال�صراع  وجود  بعدم  يقول  اأن  عاقل,  رجل  لاأي 

الاأ�صا�صية  المراآة  هو  ال�صراع,  هذا  بل  الاإيديولوجي,  ـ 

لل�صراع الاقت�صادي ـ الطبقي. 

التاريخ  ع�صر  الثامن  القرن  في  فرن�صا  ثوار  األغى  فعندما 

الم�صيحي وا�صتبدل بالتاريخ الثوري, كان هذا العمل يعبر 

عن طلق ثقافي كبير ما بين ثقافة التنوير وثقافة الكهنوت, 

المهيمنة,  الم�صيحية  للثقافة  تاماً  واإزدراءً  احتقاراً  كان  بل 

عملية  يرافق  كان  لاأنه  بحتا؟ً لا  ثقافياً  عملً  هذا  كان  هل 

تحويلية اجتماعية كبرى, ولكن, وجود هذه الثقافة, اأعني 
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ثقافة التنوير, اأعطت قوة هائلة لهذه الحركة, بل كانت هذه 

الثقافة الوليدة الطبيعية لهذه الحركة, وكان لا بد منها في 

�صبيل تغذية مبررات هذه الحركة. 

اأن نقارب هذه الم�صاألة من زاوية اأخرى, �صنجد  واإذا اردنا 

دوراً  تلعب  كانت  البدائية  المجتمعات  في  الطوطمية  اأن 

هائلً في تنظيم المجتمع واأي�صاً الاأخلق وعلقات القرابة 

)Kinship Relationship( , حيث, بالرغم من اأن هذه الاأمور 

هي تلقائياً نتاج الاأو�صاع الاجتماعية, اإلا اأنه لا يمكن اإنكار 

دورها القوي في تفعيل تلك العلقات المجتمعية . فهناك 

الم�صاألة,  يرون  الاإثنوغرافيين)القدامى(الذين  من  فئة 

الاأدوار  الاإمبريقية, كما هي, ويف�صرون  المناهج  لتاثير  وفقاً 

الاجتماعية من ظواهرها وح�صب, وبذلك تف�صير الاأخلق 

والاأديان باأنها ثقافية من دون اي اإ�صناد اجتماعي لها. بينما 

وعلقات  والاأديان,  والاأخلق,  الطوطمية,  الحقيقة,  في 

القرابة, تحاول اأن تف�صر المجتمع, وتحاول في مثل الوقت, 

طريقة  باأي  معه  تتاأقلم  واأن  المجتمع,  هذا  مع  تتعاي�ص  اأن 

كانت. 

عامةً(  اللحم  اأو   ( الدواجن  اأكل  تحرم  الاآ�صيوية  فالاأديان 

توفر  الزراعة  ب�صكل كبير, وتلك  الزراعة  تعتمد على  لاأنها 

ماأكولات اأخرى يمكنهم اأكلها. ويمكن لاأي دين كان اأن 

ولكن  اللحوم,  ياأكلوا  لا  اأن  عليهم  يجب  لماذا  لهم  يف�صر 

العربية, كيف  اأن ديناً كهذا ظهر في �صبه الجزيرة  لنت�صور 

وخ�صو�صاً  ؟  اللحوم  اأكل  عدم  يف�صر  اأن  دين  لاأي  يمكن 

وجود  عدم  يبين  وهذا  للزراعة,  مجال  اأي  هناك  لي�ص  اأن 

الجزيرة  �صبه  في  الاآ�صيوية,  الاأديان  غرار  على  دين,  اأي 

العربية, يحرم اأكل اللحوم, ولئن وجد دين كهذا, فاإنه لن 

يلقى كل هذا الترحيب, لاأنه لن يكون متوافقاً مع الظروف 

الديانات  في  نجد,  لهذا  الجغرافيا.  لهذه  الاجتماعية 

الحلل لاأكلها,  والطرق  اللحوم,  تبريرات لاأكل  ال�صماوية 

والاأ�صاليب الاأخلقية لذبح الدواجن, اإلخ..

الثقافة والاأيديولوجيات لها اأي�صاً وجود مادي, ولي�ص معنوياً 

المادية,  الظروف  تخدم  اأن  تحاول  الثقافة  لاأن  وح�صب, 

ومن خلل هذه الخدمة, تقوم بتنظيم المجتمع كذلك في 

خدمة الظروف المحاطة بهم. 

التاأثير  هذا  لها  الثقافة  يجعل  ما  هو  الاجتماعي  التنظيم 

الهائل, ويجب اأن لا ي�صتهان بها, �صواءً كانت تحت م�صمى 

اإيديولوجي, اأو �صلوك اجتماعي, اأو اأفكار معينة, لاأن الثقافة 

لاأن  الاثنين,  ف�صل  يمكن  ولا  المجتمع,  تبلور  مع  تتبلور 

هي علقة  والثقافة  المجتمع  بين  ما  الديالكتيكية  العلقة 

تبادلية, وهذه العلقة, تنظم المجتمع ككل. 

ف�صيل  اأو  مجموعة  اإلى  المجتمع  نق�صم  اأن  اأردنا  واإذا 

اأي  دون  هذا  الع�صكري  الف�صيل  اأن  �صنجد  ع�صكري, 

قوانين  اأو  اأفكار  من  نوع  يحكمه  اآخر,  اجتماعي  ارتباط 

نجد  تزو  ل�صان  الحرب  فن  كتاب  ففي  �صائدة.  تنظيمية 

اأ�ص�ص فن التنظيم, وكيف يمكن تحويل هذا التنظيم اإلى 

الع�صكرية.  الف�صائل  اأخلقي في  قانون  اأو  نامو�ص  نوع من 

من  العائلة  تدار  حيث  العائلة,  على  يطبق  ال�صيء  ومثل 

اأع�صاء الاأ�صرة ويتحرك  خلل قوانين تنظيمية يفهمها كل 

وفقاً له. كذلك في المدار�ص, حيث يت�صرف الجميع وفقاً 

لقانون واحد. 

 )CODEعليه نطلق  اأن  يمكننا   ( التنظيمي  القانون  هذا 

م�صغر  اأنموذج  هو  الم�صغرة,  الجماعات  تلك  في  ال�صائد 

للمجتمعات الب�صرية وكيفية �صيادة الثقافة فيها. فل يمكن 

الا�صتهانة بقوة هذه الاأ�صياء فقط لاأن الاقت�صاد هو المحرك 

وا�صعة,  تحليلية  نظرة  ومع  المجتمعات,  ل�صيرورة  الاأ�صا�ص 

وتكون   , قوية  النا�ص  لدى  الثقافية  التاأثيرات  ان  �صنجد 

الاجتماعية  للظروف  خا�صعة  �صك,  بل  التاأثيرات,  هذه 

المو�صوعية. 
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يمكننا في هذا المقام اأن ن�صتذكر ما قاله جان جاك رو�صو 

واأ�ص�ص  اأ�صل  اأطروحته حول  في  الب�صر  البحث عن  حول 

اللم�صاواة للب�صر, حيث راأى اأنه من المهم جداً, في �صبيل 

تحليل الاإن�صان العودة اإلى اأ�صوله الجنينية, اأي, اإلى حالته 

الطبيعية الخال�صة. واإذا اأخذنا كلم رو�صو بمجمله, �صنجد 

ال�صامل, بمعنى,  ال�صروري درا�صة الاإن�صان ب�صكله  اأن من 

درا�صته في حالته الطبيعية ما قبل حالته الاجتماعية التي 

نراها حالياً. 

ت�صرح  البدائية,  حالتهم  اأعني  للب�صر,  الطبيعية  الحالة 

ب�صكلٍ كافٍ كيف تطورت الثقافة الب�صرية على مر الاأزمان, 

ال�صكل. وهذا كان مو�صوع درا�صة  واأ�صباب تطوراتها بهذا 

ابن خلدون ب�صكل اأ�صا�ص. 

ال�صامل,  اأو  الخال�ص  ب�صكله  الاإن�صان  درا�صة  �صبيل  في 

تطور  فهم  يتم  حتى  الاأ�صلي,  ب�صكله  درا�صته  اأولًا  يجب 

هو  المجتمع  اأن  حقيقة  فهم  من  �صنتمكن  ثقافياً.  الب�صر 

نتيجة  هي  الثقافة  واأن  الفيزيقية,  للتاأثيرات  حتمية  نتيجة 

حتمية للمجتمع. 

�صرح ديدرو هذه الحقيقة قديماً عندما قال يجب علينا اأن 

نفهم حقيقة : )) اأن الاإيمان هو مبداأ وهمي غير موجود في 

اأن  يعني  ب�صكل ح�صري,  الكلم,  وهذا   ,  )3(  )) الطبيعة 

الثقافة والاإيديولوجيات, هي مجرد  اأو في حالتنا  الاإيمان, 

نتائج �صرورية لاأو�صاع معينة فيزيقية واجتماعية غير غائية. 

قوة, فكما  بل  لي�صت  الق�صدية  ال�صرورية غير  النتائج  هذه 

اأ�صلفنا, لها قوة هائلة في تنظيم المجتمع, ا�صتناداً اإلى الواقع 

واقعه  ينظم  اأن  ي�صتطع  لم  القديم  فالاإن�صان  الاجتماعي. 

الاجتماعي من دون خلق ثقافته الخا�صة, وكثيراً ما تتمثل 

هذه الثقافة في الطوطمية والاأديان. 

الواقع  فهم  �صبيل  في  التنظيم,  هذا  ياأتي  الوقت,  مثل  في 

الاجتماعية  الوقائع  اأو  بالظروف  المحاط,  الاجتماعي 

الموجودة. 

باأن  اعتقاد  الاأ�صليين  الاأ�صتراليين  ال�صكان  لدى  فمثلً, 

العالم ال�صابق اأو زمن الحلم )Dreamtimes(  قد تكّون من 

م�صطحة  الاأر�ص  كانت  حيث  الطوطمية,  الاأ�صلف  قبل 

الاأر�ص  ق�صرة  الاأ�صلف  هوؤلاء  اخترق  اأن  اإلى  ومظلمة 

واأ�صرقت ال�صم�ص, وبذلك تكونت الحياة وفقاً لاعتقادهم.  

في  الاأ�صليون  الاأ�صتراليون  ي�صتخدمها  الطوطميات  تلك 

الزواج  تنظيم  في  فمثلً  كذلك,  الاجتماعي  تنظيمهم 

الطوطميات  في  �صراع  خلل  من  الزواج  يتم  واإتمامه, 

بقتل  الزواج  في  الراغبة  المراأة  فتقوم  والاأنثوية,  الذكورية 

طوطم ذكوري, وتقوم باإعلن هذا الاأمر, وهذا ي�صعل خلفاً 

اإلى تعارفهم, ويتم  ما بين الن�صاء والرجال مما يوؤدي اأي�صاً 

الزواج من خلل الهرب مع الع�صيق. 

اأولهما  هنا يمكننا روؤية �صقين في المثيولوجيا الاأ�صترالية, 

اأن هذه الميثولوجيا تحاول تف�صير العالم المحاط, لذا  هو 

لا يوجد اأي ذكر للفيلة مثلً في الميثيولوجيات الاأ�صترالية 

تواجد  نرى  بينما  اأ�صتراليا,  في  لها  وجود  لا  الفيلة  لاأن 

الثقافة  هذه  اأن  هو  ثانيهما,  الميثولوجيا.   هذه  في  الكنغر 

العامة, تحاول اأن تنظم المجتمع, واأن تدخله في علقات 

معينة م�صتندة اإلى الواقع الاجتماعي. 

ب�صكل  المجتمع  تخلق  التي  هي  الفيزيقية  التاأثيرات  اإن 

الثقافة,  على  كبيراً  اأثراً  تترك  اأنها  �صيما  ولا  اأ�صا�ص�ص, 

ينا�صب  لبا�صاً خفيفاً جداً  يلب�صون  الاأ�صليون  فالاأ�صتراليون 

الطق�ص الحار وغير البارد. 

وفي المقابل, نجد �صعوب الاأ�صكيمو يعي�صون في الاأكواخ 

اأي  لبناء  موارد  اأي  يمتلكون  لا  حيث   )Igloos( الثلجية 

م�صاكن مثل الاأ�صتراليين الذين يعي�صون في خيام م�صنوعة 

من الاأغ�صان. ففي الجو البارد المتواجد في الاأماكن التي 

مثلما  والاأع�صاب  الاأ�صجار  تتواجد  لا  الاأ�صكيمو  يعي�صها 
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الجغرافية,  المكانة  ب�صبب  وكذلك,  ال�صرق.   في  تتواجد 

ي�صبح النمط الغذائي لدى �صكان الاأ�صكيمو نمطاً غذائياً 

الثقافات  عك�ص  على  واللحوم,  ال�صمك  على  يعتمد 

الاأخرى, مثل الاآ�صيوية التي تعتمد على التغذية النباتية. 

المجتمعات  غرار  على  الاأ�صكيمو  لدى  الثقافة  تلعب 

الحياة  بفعل  المجتمع  تنظيم  في  مهماً  دوراً  الاأخرى 

يعي�صون  حيث  الاأ�صكيمو,  �صكان  يعي�صها  التي  الجماعية 

ثماره  وتوزيع  الاإنتاج  ويمار�ص  كبيرة,  عائلت  ظل  في 

جماعياً كذلك, انعك�ص هذا الاأمر على الثقافة. فمثلً من 

قوانين الزواج لدى الاأ�صكيمو هو اأن يقوم الزوج, كخدمة 

لاأهل الزوجة, بالعمل لهم وال�صيد معهم, واإذا توفى الاأخ 

اأجل  من  اأخيه  زوجة  بتزوج  الاآخر  الاأخ  يقوم  العائلة  في 

رعايتها واأطفالها.  

الثقافة نتاج حتمي لاأي مجتمع كان, فما دامت المجتمعات 

موجودة �صتوجد معها الثقافة, وما دام يحيا الب�صر على هذه 

الثقافة  اأن  اإطار اجتماعي معين.  الاأر�ص �صيعي�صون �صمن 

التي  مرافقه للأو�صاع الاجتماعية الاقت�صادية  كانت دائماً 

يمار�صها المجتمع ويعي�ص في ظلها. 

ما معنى الأزمة الثقافية العربية ؟

يتحدث الكثيرون عن الاأزمة الثقافية العربية باعتبارها اأزمة 

ما  كاأنما  للمجتمع  الاجتماعية  الاأ�ص�ص  باقي  عن  م�صتقلة 

ينق�ص العرب هو النه�صة الثقافية, التي �صتكون كفيلة في 

نتاج  ـ هي  قلنا  ـ كما  الثقافة  اإن  اجتماعياً.  اأحوالهم  تغيير 

ح�صري لعلقات اجتماعية معينة, واإدراك هذه الحقيقة هو 

اإدراك ماهية الاأزمة الثقافية العربية. 

عندما يتحدث اأحد  عن اأزمة ثقافية فهو, ح�صرياً, يتحدث 

الاجتماعي.  التكوين  في  اأزمة  اأو  اجتماعية,  اأزمة  عن 

الاجتماعي  ال�صراع  مجرى  الثقافية  الاأزمة  تاأخذ  واأحياناً 

اأن هذا النوع من الاأزمات  اإلا  الدائر في �صلب المجتمع, 

يمكنها اأن تتغير نوعياً, بفعل ال�صراع الطبيعي الدائر فيها. 

وغيرالعربية.  العربية  ال�صعوب  جربتها  قد  كتلك  واأزمات 

الاأزمة الثقافية العربية الراهنة هي نتاج لاأزمةٍ في التركيب 

الاجتماعي في العالم )4(.

الثقافة  اأهمية  فهم  هو  الثقافة  لماهية  الحقيقة  هذه  فهم  اإن 

الاجتماعية  التطورية  ال�صيرورة  فهم  ناحية  من  القديمة, 

مختلف  لدى  القديمة  الثقافة  بروز  ولكن  ما.  لمجتمع 

على عجب  ا�صتحوذ  اأمر  هو  العربية  البلدان  في  القوميات 

في  الملحظة  ويمكن  العربي.  العالم  في  النا�ص  اأغلب 

المجتمعات الغربية الاأخرى عدم بروز هذه الثقافة القديمة, 

ويكون مكانها عادة مكاناً تاريخياً يخ�صع لدرا�صات معينة من 

مختلف  لدى  القديمة  الثقافة  اأن  اإلا  الاتجاهات,  مختلف 

القوميات في العالم العربي بارزة في الو�صع الاآني. 

القرن  في  القوة  بهذه  تكن  لم  القديمة  الثقافة  تاريخياً, 

مع  تلزمت  التي  الوطنية  الثقافة  غطت  حيث  الما�صي, 

فمثلً  القديمة,  الثقافات  على  الوطني  التحرر  حركات 

الثقافة القديمة التي وجدت مع  النا�صرية بداأت  في م�صر 

اإلى  بالعودة  اأحد   اأي  يطالب  تتكاءل, ولم  الملكية  وجود 

الثقافات الم�صرية القديمة, وحتى المعار�صون لعبدالنا�صر 

كانوا معار�صين وفقاً لم�صالحهم, مثل الاأخوان الم�صلمين 

القديمة  فالثقافة  واإ�صرائيل لهم.   الولايات المتحدة  بدعم 

�صكل  باأي  فكرية  تيارات  ت�صكيل  في  هاماً  دوراً  تلعب  لم 

القديمة  للثقافات  حنين  هناك  يكن  ولم  الاأ�صكال,  من 

العربية  اأي من ال�صعوب  اأو  التي عرفها ال�صعب الم�صري, 

اإبان التحرر.

لي�ص  القديمة,  للثقافات  الحنين  اأن  يبدو  اليوم  ولكن 

الكائنة في عالمنا  القوميات  للعرب وح�صب بل لمختلف 

الحركات  لنجاح  نتاج  وهو  جداً,  قوي  حنين  العربي, 
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عربية  ع�صاباتية  زمر  اأيدي  في  �صقوطها  ولكن  الوطنية, 

تلك  ت�صبح  بديلة,  ثقافات  من  لي�ص  هناك  لاأن  بعد.  فيما 

تعرفها  التي  الثقافات  هي  لاأنها  اأقوى,  القديمة  الثقافات 

تلك ال�صعوب وجربها اأ�صلفهم. وفي ظل عالم يتراجع اإلى 

الوراء, يتباحث ال�صعوب, , عن حلول اأخرى عن التطور, 

ولهذا يختار الكثيرون منهم الحل الديني. 

ت�صبثات  عدة  العربي((,  ))الربيع  بعد  اليوم,  يتنامى 

المختلفة  القوميات  من  عدد  قبل  من  القومية  بالثقافات 

القديمة  الثقافة  فمثلً,  العربي,  الاإطار  في  تعي�ص  التي 

وهذه  الكردية,  الهوية  لاإثبات  م�صدراً  اأ�صبحت  للأكراد 

الهوية هي في �صبيل الانف�صال الكلي عن الهوية العربية, 

منطقة  في  الاأحوازيين  لدى  النزعة  هذه  نجد  وكذلك 

المحمرة في التم�صك بالثقافة ال�صعبية العربية في مواجهة 

كاإثبات  الثقافة  هذه  وياأخذون  الاإيراني,  القومي  التع�صب 

هوية �صد الهوية ال�صائدة. 

وال�صراع لي�ص �صراعاً هوياتياً بين فئة وفئة اأخرى, بل هذا 

منه  رجعة  لا  عالمي  لانفلت  طبيعي  نتاج  هو  ال�صراع 

القوى  نحو  الاإنتاجية  القوى  توازن  في  انفلت  وهو  الاآن, 

اللاإنتاجية التي تتحكم بالعالم حالياً. 

فهم  في  تقع  القديم  والتراث  القديمة  الثقافة  اأهمية 

المجتمعات واأ�صاليب حياتها, وبهذا فهم كيفية تطور هذه 

الاعتقاد  الخطاأ  من  ولكن   هذا,  يومنا  اإلى  المجتمعات 

اأن يجعل التاريخ  باأن هذه الثقافة, واأن هذا التراث يمكنه 

يتحرك خطوة واحدة. 

وفي  الاجتماعية,  الاأزمة  ح�صن  في  الثقافية  الاأزمة  تتبلور 

ثقافات  عدة  تظهر  حيث  الاجتماعي,  الانفلت  ع�صر 

العربية  للثقافة  كنقي�ص  العربي  العالم  في  را�صخة  اأخرى 

الثقافة  مفهوم  تحديد  اإلى  بحاجةٍ  اأننا  ويبدو  المهيمنة. 

قد   )5( العربية((  ))الثقافة  مفهوم  اأن  لي,  ويبدو  العربية, 

القرن  في  العربية  القومية  مثقفي  اأيدي  على  ت�صوهت 

م�صتركاً  تاريخاً  هناك  باأن  يدعون  اأنهم  خ�صو�صاً  الما�صي, 

وموحداً لكل المناطق العربية.

و�صحيح  الدارج,  بالمعنى  موحدة  لي�صت  العربية  الثقافة 

المفاهيم  وبع�ص  م�صتركاً,  وديناً  م�صتركة,  لغة  هناك  اأن 

تامة  عربية  ثقافة  هناك  اأن  يقرر  لا  هذا  اأن  اإلا  م�صتركة, 

باأ�صلوبٍ  الم�صكلة  هذه  عن  العرب  يتحدث  وموحدة. 

الثقافي العربي. وهنا  اأكثر في �صبيل الاإ�صلح  رومانطيقي 

العالم  فهم  في  والاأزمة  الاجتماعية  الاأزمة  اأزمتان,  تكمن 

العربي ككل. 

الوحدة  عن  ناهيك  تاريخياً,  موحداً  لي�ص  العربي  العالم 

الثقافية. الوحدة العربية هي اأ�صبه بوحدة اإقليمية اأو جغرافية, 

ومن الطبيعي اأن يكون هناك بع�ص الطباع مت�صابهة ما بين 

ثقافة  لها  العربية  الدول  كل  لي�ص  اأن  اإلا  الاأقاليم,  تلك 

واحدة وم�صتركة, ولهذا تحديد الاأزمة الثقافية لكل العرب 

في ظل  تعجيزية  م�صاألة  هي  بل  ال�صعوبة,  غاية  في  م�صاألة 

درا�صة مب�صطة. 

يختلف اأهل الخليج المتاأثرون بالثقافة الاأفريقية,  والفار�صية,  

والعراقية, والهندية, ويختلف اأ�صولهم العربية من مكان اإلى 

مكان اآخر,  عن اأهل الم�صرق العربي الذين كانوا تاريخياً,  

والكلدانيين,  والبابليين,   وال�صومريين,   الفراعنة,   مثل 

الثقافة  عن  تختلف  ثقافتهم  اأن  �صك,  وبل  عرباً,  لي�صوا 

اأهل الم�صرق العربي  العربية الاعتيادية, وكذلك, يختلف 

يكونوا  لم  الذين,  العربي  المغرب  اأهل  الخليج عن  واأهل 

اأمازيغيين, وثقافة الاأمازيغ,  اأغلبهم,  تاريخياً,  بل كان  عرباً 

كما هو وا�صح تختلف عن الثقافة العربية. 

عرب  من  كانوا  فالقحطانيون  اليمن,  من  اأ�صلهم  العرب 

البائدة, وانت�صر هوؤلاء من اليمن اإلى باقي الجزيرة العربية, 

باأهلها  واختلطوا  العربية,  المنطقة  اإلى  العدنانيون  ووفد 
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واأ�صبحوا م�صتعربين. 

وي�صعب  وثقافياً,  تاريخياً  تختلف  العربية,  المنطقة  فاإذن, 

جمع كل العرب وتحديدهم في اأزمة ثقافية واحدة, بيد اأن 

التقارب الثقافي الذي ن�صهده اليوم ما بين البلدان العربية 

الاإ�صلمي  التو�صع  بفعل  البلدان  تعريب  لعملية  نتاج  هو 

في الع�صرين الاأموي والعبا�صي, والفتوحات التي و�صلت 

اإلى ال�صين واإ�صبانيا. المنطقة العربية, كما نراها اليوم, هي 

منطقة حديثة العهد ولم تتجاوز القرن الواحد, وبفعل حركة 

مواجهة  في  واحدة  نه�صة  العرب  نه�ص  الوطني,  التحرر 

الا�صتعمار اإلا اأن هذا لا يجعلهم في رهن ثقافي م�صترك. 

مختلف البلدان العربية تتمتع باأمزجة ثقافية مختلفة, و�صلوك 

اجتماعي مختلف, ويعود هذا اإلى عدة اأ�صباب : 

ـ يت�صارك العرب جغرافياً ولكن يختلفون )في الاأ�صول(    1

تاريخياً.

ـ يتفاوت النمط الاإنتاجي لدى البلدان العربية تاريخياً.  2

ـ تتفاوت التاثيرات الفيزيقية ما بين البلدان العربية, مثل   3

المناخ والت�صكيل الطبوغرافي. 

اأن  ولنفتر�ص  موحدة,  الثقافة  تكون  اأن  يمكن  لا  وهكذا 

يوجد  فهل  الثقافي,  لتوحيد  مقيا�ص  الاإ�صلمي  الدين 

وحدة ثقافية ما بين اإ�صبانيا واأ�صتراليا ؟ اأو هل توجد وحدة 

ثقافية ما بين البرازيل وكندا ؟ 

العربية  المناطق  في  الثقافي  التعاي�ص  يتحول  وعندما 

اإلى �صدام ثقافي, ما بين مختلف القوميات, يمكن  اليوم 

الانتفا�صات  بفعل  وتتحول,  تتبدل  اأن  العربية  للجغرافية 

التي هدفها اإزالة الاأنظمة الع�صاباتية القائمة. 

مثل,  بم�صطلحات  تحديدها,  يمكن  لا  الثقافية,  فالاأزمة 

ال�صح في الاإبداع, والك�صل, وموت القراءة, وغياب الروح 

الثقافية لاأن تلك الم�صطلحات ت�صير اإلى ظواهر اجتماعية 

لها علقة بالتكوين الاجتماعي القائم, ولا يحق, ربط هذا 

التكوين بتكوينات اأخرى وتعميمها. 

الخليج  دول  لدى  الاإنتاجي  الاجتماعي  التكوين  فمثلً 

ولهذا  المغرب,  اأو  العراق,  اأو  الاأردن,  عن  كلياً  يختلف 

وبهذا,  تكوينها,  يختلف  بلد  لكل  الاجتماعية  الاأزمات 

تختلف اأزمتها الثقافية. 

موحدة,  ثقافية  اأزمة  وجود  عالمياً  نر�صد  اأن  يمكننا  ولكن 

الا�صتهلك,  ثقافة  و�صيادة  الاإنتاجية,  للأزمة  مرافقه  وهي 

حيث  للنا�ص,  عاماً  جمعياً  �صلوكاً  تعطي  الثقافة  وهذه 

ثقافية  حركة  لتكون  ثابتة  اجتماعية  حركة  وجود  يعد  لم 

حركة  تولد  الاجتماعية,  حركته  مع  زمن  فلكل  ثابتة, 

تكون  حين  ولكن  لها,  وفقاً  ويت�صرف  للمجتمع,  ثقافية 

هذه الحركة الاجتماعية �صعيفة تكون الثقافة في المقابل 

�صعيفة.  

تت�صف  ال�صابق,  في  �صناعياً  الاأقوى  الغربية,  البلدان 

لتلك  كيف  بت�صاوؤل,  البع�ص,  ويناق�ص  الح�صاري,  بالرقي 

المجتمعات اأن تكون غير قوية اقت�صادياً, وفي مثل الوقت 

الظروف  مثل  في  العرب,  بينما  ح�صارياً,  راقية  تكون 

الاقت�صادية, لم ي�صلوا اإلى هذا الرقي بعد ؟

�صتراو�ص  ليفي  الثقافي,  الرقي  م�صاألة  نحدد  اأن  هنا  ينبغي 

والعقل  البدائي  العقل  بين  ما  الاختلفات  مفهوم  نفى 

النمط  هو  الوحيد  الاختلف  اأن  وحدد  الح�صري, 

يت�صرف  وبهذا  العقل,  هذا  فيه  ينتمي  الذي  الاجتماعي 

كلم  اأخذنا  واإن  الاجتماعية.  الحالة  لهذه  وفقاً  العقل 

ليفي �صتراو�ص بمجمله, بمعنى اأن العقل الكائن في نمط 

يمكنه  ولا  النمط,  هذا  بمتطلبات  يت�صرف  ما,  اجتماعي 

اأن يت�صرف بخارج نطاقه, ولئن ت�صرف بخلف نطاقه, فاإنه 

نقول  اأن  وينبغي  ثقافية خارجية.  ل�صعقة  بال�صرورة  تعر�ص 

الاجتماعي,  للنمط  وفقاً  يت�صرف  العقل  اأن  اإلى  بالاإ�صافة 

باأن اأ�صكالًا مرحلية تاريخية يكت�صب النا�ص ب�صكل جمعي 



DERASAT

67
درا�ســـــــات

�صفة هذا الت�صرف. 

م�صاألة  معالجة  في  اأي�صاً,  بيل  دانيل  عنه  تحدث  ما  وهذا 

الاأيديولوجية  اأن  راأى  حيث  ال�صناعي,  المابعد  المجتمع 

ال�صائدة هي ذات التاأثير الاأيديولوجي, ومتقارب مع ما هو 

موجود في الع�صر ال�صناعي القوي.

فالمجتمع يت�صرف وفقاً لخ�صائ�صه التاريخية, ويمكن لهذه 

 المجتمع 
َّ
الخ�صائ�ص اأن تكون متوارثة جينياً, وحتى لو مر

بال�صكل  معها  يتحول  لن  فاإنه  هائلة,  اجتماعية  بتغيرات 

اإ�صعال  اإلى  ا�صطر  تونغ  ت�صي  ماو  اأن  نجد  ولهذا  الفوري, 

ثورة ثقافية, فبالرغم من اأن ال�صين واجهت ثورة اجتماعية 

الاقت�صادية  للبنى  �صامل  تغيير  فيها  حدث   )1949 )ثورة 

الثقافة  قوقعة  في  يزال  لا  المجتمع  اأن  اإلا  والاجتماعية, 

الجمعية ال�صابقة, مما تطلب اإ�صعال ثورة ثقافية تغيرية. 

اإلى  الوطني  التحرر  ثورة  اإلى  بيكو  �صايك�ص  من  العرب 

اجتماعية,  بتغيرات  مروا  فيها  الع�صاباتية  الاأنظمة  �صيادة 

التغير  هذا  يبقى  اأن  الممكن  من  وكان  ثقافية,  وكذلك 

هذه  تعر�صت  ما  �صرعان  ال�صليم,  بال�صكل  ويتطور  الثقافي 

الثقافة ل�صربة قوية من قبل الاأنظمة الع�صاباتية التي برزت 

منذ ال�صبعينات, وهذا حدث بفعل تراجع القوى التحررية 

ب�صبب تراجع القوى الا�صتراكية. 

كان  العرب  مختلف  لدى  كانت  التي  العامة  الثقافة 

فترة  في  للتغيير  تعر�صوا  وحينما  النا�ص,  عامة  يمار�صها 

وجيزة )نتحدث عن مطلع القرن الع�صرين اإلى الربع الاأخير 

للقوى  عالمي  انهيار  بين  ما  وقعوا  الع�صرين(,  القرن  من 

في  الاجتماعي  الانفلت  هذا  اإلى  اأدى  مما  العظمى, 

العالم. ولهذا ال�صبب نجد لدى العرب وغير العرب اليوم, 

هذه الروح الانق�صامية والطاأفنة والتكتل, حيث يعود النا�ص 

اإلى ثقافاتهم في ظل غياب حركة اجتماعية ملمو�صة. 

عندما يت�صرف الغرب على طبيعتهم ويت�صرف العرب على 

التاريخية  التحولات  اإلى  نعود  اأن  يجب  كذلك,  طبيعتهم 

مر  فالغرب  الت�صرفات,  من  الاأ�صكال  هذه  كونت  التي 

والانقلب  الفرن�صية  الثورة  منذ  هائلة  اجتماعية  بتغيرات 

على الاإقطاع, و�صعود الطبقة البورجوازية, والثورة ال�صناعية, 

والا�صتعمار,  العبودية,  اأنواع  مختلف  في  العرب  مر  بينما 

والنهب الكولونيالي, والتو�صع الاإمبريالي. 

حيث  الاجتماعية,  الممار�صة  في  الاأمر  هذا  قولبة  يمكننا 

خا�صة,  اجتماعية  ممار�صة  مجتمع  لكل  اأو  مكان  لكل 

وجود  من  بالرغم  تاريخياً,  متداولة  الممار�صة  هذه  وتكون 

تحولات اجتماعية نوعية. 

يتبعها  جمعية  اأ�صكالًا  تاأخذ  التاريخية  الممار�صة  وهذه 

معينة  مدة  له  ثقافي  اجتماعي  نمط  وكل  الاأجيال,  اأغلب 

الثقافة  مواجهة  في  طفيف  ب�صكل  تبقى  وبقاياه  وينتهي, 

التي تعبر عن المكانة الاقت�صادية للمجتمع. 

هذا من جانب, وفي الجانب الاآخر, في اأزمة الثقافة العربية, 

تحدث الدكتور مهدي عامل عن اأ�صباب ما ي�صمى »باأزمة 

بالم�صطلح  متوازياً  الح�صارة  وم�صطلح  العربية«,  الح�صارة 

اأن  يمكن  لا  اأن  وحدد  الاآن.  ن�صتخدمه  الذي  »الثقافة« 

تطالب النخب العربية تطوراً ح�صارياً من دون اأ�ص�ص علمية 

التطور  لهذا  الاقت�صادية  الاجتماعية  البنى  على  م�صتندة 

الثقافي. 

اليوم, مثل الاأم�ص, تطالب النخب العربية بقفزة ح�صارية, 

وما ينق�ص هذه القفزة هو فقط الاأمل وقوة الاإرادة من قبل 

ال�صعب العربي بينما في الحقيقة, الظروف الاجتماعية لا 

ت�صمح بهذه القفزة التخيلية الرومانطيقية. 

و�صط  في  اأزمة  الحقيقة,  في  هي  الثقافية,  العربية  الاأزمة 

اأزمة اأخرى ))الاأزمة الانتقالية((, حيث ت�صود المجتمعات 

اأنماط اجتماعية لا�صناعية, بل اأخذت منحى ا�صتهلكياً, 

في  اختللًا  و�صبب  ككل,  الاجتماعي  البناء  غير  مما 
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تق�صيم العمل الاجتماعي, وكذلك في التوازن الطبيعي ما 

بين العمل الج�صدي والعمل المعرفي, وتكمن جوهر هذه 

الاأزمة, في اأنها لا ت�صمح للمجتمع اأن يتقدم من دون انفجار 

اجتماعي كوني �صامل. 

وهذا يوؤثر على ال�صيرورة الثقافية, لاأي مجتمع كان, ولي�ص 

اإلى حالة  ال�صعوب  العربي وح�صب, مما يدخل  المجتمع 

غياب  ظل  في  الطائفية  والتكتلت  الانق�صامية  الروح  من 

الاجتماعية  الفئات  مختلف  وتتعارك  ثابتة,  اجتماعية  بنية 

في مختلف  الوطنية  الثروة  على  الو�صطى  للطبقة  المنتمية 

ولا  مكان,  كل  في  والاإيديولوجية  ال�صيا�صية  الت�صميات 

�صيما في العالم العربي. 

فيها,  اأكثر  نتمعن  الوقت, هذه الاأحداث, تجعلنا  في مثل 

ال�صيا�صية  الاأحداث  اأعني  ولا  ال�صو�صيولوجية,  بالنظرة 

الاقت�صادية,  الكونية  الاأحداث  عن  بل  الحالية,  العربية 

الاأحداث  تلك  لاأن  اقت�صاد,  دون  من  �صيا�صة  لا  حيث 

تبعث لنا ت�صاوؤلات يجب فهمها, وفي حالتنا يجب فهمها 

ثقافياً, وفهم كيفية ات�صالها بالديناميكية الاجتماعية. 

اأو  والمثير هنا, هو يمكننا ان نرى المجتمع في عدة كتل 

اأبنيه, تماماً مثل ما فعل مارك�ص, حيث ق�صم المجتمع اإلى 

الاأخرى,  التيارات  وكذلك  التحتي,  والبناء  الفوقي  البناء 

وخ�صو�صاً الاأنثروبولوجيين مثل ليفي �صترو�ص اأو رادكليف 

براون الذين ق�صموا المجتمع اإلى عدة ابنية. فالمجتمعات 

اقت�صادياً,  اأ�صبحت مح�صورة  العربية,  الحالية, من �صمنها 

ديناميكية  يغير  مما  لها,  التحتي  البناء  في  ح�صاراً  اأي 

كان,  مجتمع  اأي  في  المتواجدة  الاإنتاجية  العلقات 

ويمكننا ت�صوير ذلك في �صريان م�صدود يمنع تدفق الدم, 

مما ي�صبب اأخطاراً ج�صيمة في ج�صم الاإن�صان اأو يوؤدي اإلى 

الموت, وكذلك عندما ين�صد ال�صريان الاقت�صادي, وتت�صوه 

النقود, يدخل المجتمع اإلى حالة مر�صية تمنع تطوره.

تلك الاأبنية الم�صوهة, ت�صمح, بال�صرورة, للبناء الفوقي اأن 

يتغير واأن يتحرك بعيداً عن �صند بنائي اقت�صادي حقيقي, 

وهذا يف�صر, تبرير كل جماعة �صيا�صية اأهدافها, اإيديولوجياً, 

مثل الع�صكرة اأو القومية, اأو مختلف الم�صميات مثل الي�صار 

اإيديولوجياً,  اأنف�صهم  يعلبون  النا�ص  اأ�صبح  النيوليبرالية,  اأو 

وكاأنما اأ�صبح للإيديولوجيا قوة فيت�صية اأدمنها الجميع, وفي 

و�صط هذه الفو�صى, كل فئة تحاول اأن تم�صك زمام الاأمور 

معتقدة اأنها �صت�صلح الاأمور. 

اأزمة, م�صتندةً اإلى البناء  فالثقافة ـ هنا ـ تدخل في مرحلة 

التحتي, وهذه الاأزمة تتيح, كما اأ�صلفنا, كل الفئات الكائنة 

في الطبقة الو�صطى اأن تتعارك على ال�صلطة القومية. 

هذه الاأزمة, يحددها مثقفو العرب, اأو على الاأقل بع�صهم, 

بينما  والديكتاتورية,  الديموقراطية  بين  ما  اأزمة حرب  باأنها 

في الحقيقة لا هي هذا ولا ذاك, ونحن ل�صنا ب�صدد مناق�صة 

يوحدون  المثقفين  هوؤلاء  اأن  اإلا  ـ  هنا  ـ  ال�صيا�صية  الاأمور 

في  اليوم  المتواجدة  الاأزمة  مع  العربية  الثقافية  الاأزمة 

اأن  �صرحنا كيف  وهذا خطاأ ج�صيم, حيث  العربي,  العالم 

ان تكون  لها  اأ�صا�صاً.. فكيف  لي�صت موحدة  العربية  الاأمة 

موحدة ثقافيةً ؟ 

ب�صكل  ـ  مواجهة  في  عامتها,  ـ  هنا  ـ  التحليلت  وتاأتي 

التي  العربي,  العالم  في  العربية,  غير  للحركات  ـ  هجومي 

تحاول اأن ت�صتقل بذاتها, لاأن هذا �صيغير وجه الاأمة العربية, 

وخ�صو�صاً جغرافيتها التي ر�صمتها معاهدة �صايك�ص بيكو, 

في  اإمبريالية  ا�صتعمارية  مخططات  هذه  اأن  يُعتقد  ولاأن 

غير  باأ�صلوب  وثقافياً  �صيا�صياً  العربي  العالم  تفرقة  �صبيل 

ال�صرق  في  الكوزمبولتية  للثقافة  الغرب  ن�صر  في  تقليدي 

الاأو�صط لخلق التفرقة والفتنة بين العرب. 

تحلل  من  الخوف  هو  الكوزمبولوتية  الثقافة  من  الخوف 

الذات, اأيّ الكينونة العربية الكائنة في الجغرافيا ال�صيا�صية 
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الحالية للعالم العربي. اإلا اأن الثقافة الكوزموبولتية, اإن �صح 

القول, لا يجب النظر اإليها خارج نطاق �صكلها الاجتماعي, 

ولا يجب النظر اإليها كثقافة ا�صتعمارية جديدة. 

األي�صت  الحالة؟  هذه  في  الكوزمبولوتية  الثقافة  معنى  وما 

هي مجرد كلمة مزخرفة ي�صتخدمها الجميع ؟ األي�صت هي 

الكلمة التي يتوق اإليها الجميع؟ وفي هذا المقام علينا اأن 

ن�صاأل: هل التاريخ الب�صري كله لم ي�صهد الب�صر تداخلت 

معزولين  كانوا  الب�صر  هل  متعددة؟  ثقافية  وتنوعات  ثقافية 

طول هذه الفترة اإلى اأن قدمت اإلينا العولمة؟ 

مفهوماً  يكون   اأن  يجب  الكوزمبولوتية  الثقافة  اإن  القول 

للمعنى اإياه, وهذه الثقافة, اإن وجدت, فاإنها ح�صراً �صتكون 

الثقافة  وهذه  اليوم,  العالمية  الاقت�صادية  الهيمنة  ثقافة 

تقوم  كما  باأ�صره,  العالم  تنظم  الكوني,  النامو�ص  باعتبارها 

وهذه  المحلية,  اأو  ال�صغيرة  المجتمعات  بتنظيم  الثقافات 

الثقافة, بال�صرورة, تتخل�ص من الكتل غير المتزامنة تطورياً 

اقت�صادياً مع العالم, وبالذات الحدود الا�صتعمارية القديمة 

اجتماعية,  حركة  غياب  ظل  وفي  اليوم,  لها  داعٍ  لا  التي 

اأ�ص�ص  على  منق�صمة  العربية,  خ�صو�صاً  المناطق,  ت�صبح 

قومية وطائفية. 

كان  واإن  العالم,  تطور  يخدم  العرب  لدى  الثقافي  التنوع 

يتقربون  ولا  العرب,  يخ�صاه  ما  وهذا  رجعياً.  التطور  هذا 

عن  �صيء  اأي  �صماع  ياأبون  ولهذا  ال�صياع,  من  خوفاً  منه, 

�صماع  ياأبون  العربي,  العالم  لدى  الكائن  الثقافي  التنوع 

عن  النظر  بغ�ص  الذاتي,  الحكم  تريد  اأكثريات  هناك  اأن 

لدى   الغالبة  العربية  القومية  النزعة  هذه  الاأ�صلية,  النوايا 

العرب تجعلهم لا يعترفون بحقوق الاآخرين باأي �صكل من 

الاأ�صكال. 

لها,  معنى  لا  العربية  الثقافية  الاأزمة  اأن  ذلك,  خلل  من 

مثل  في  موحدة  واحدة  كتلة  لي�صوا  العرب  لاأن  كق�صية, 

لاأزمة  تعميم  هناك  يكون  لكي  الاأو�صاع  ومثل  الظروف, 

الثقافي  والتنوع  التعدد  اإلى  وبالاإ�صافة  موحدة.  ثقافية 

المتواجد في البلدان العربية.

المركزية  تنامي  مع  الجغرافي  التوحيد  دعوات  وت�صعف 

مركزيته  عالمي  نظام  ولكل  الا�صتهلكية,  للقوى  الثقافية 

من  يكون  الدائر,  ال�صراع  في ظل  واليوم,  العامة,  الثقافية 

بتحويل  العالمية  الا�صتهلكية  المراكز  تقوم  اأن  الحتمي 

العالم العربي من عالم تعاني فيه القوى الاإنتاجية من �صيق 

في  يكون  ا�صتهلكي  عالم  اإلى  الديناميكي,  التحرك  في 

ملمح الاإنتاج على الاأقل, وهذه خطوة تقدمية بالن�صبة اإلى 

اأنظمة رجعية ع�صاباتية وبالن�صبة اإلى الهدف ذاته, حيث هو 

هدف واهٍ وركيك )الا�صتهلك(.

الحركات  تقبل  اأولًا  ال�صروري,  من  هو  العرب,  واجب 

تحويل  وثانياً  منها,  مفر  لا  كحقيقة  العربية  غير  القومية 

تلك الحركات القومية اأو المذهبية اإلى حركات اجتماعية 

هدفها التفعيل الاإنتاجي في البلدان المحلية, حيث �صرورة 

لدى  القومية  الحركات  تلك  تفر�ص  التاريخية  الحركة 

العالم العربي, والتفكك الجغرافي مطروح, بينما التفكك 

بوجود  يموهون  العرب  اإنما  �صلفاً,  الثقافي موجود كحقيقة 

وحدة ثقافية لا اأكثر ولا اأقل. 

الف�صل في النظر اإلى حقائق م�صدمة هو في الحقيقة ف�صل 

 Subjective( في قراءة الواقع المعا�ص وتقديم القراءة الذاتية

ال�صراع  لديناميكية  المو�صوعية  القراءة  على   )Reading

في  الذاتية  القراءة  هذه  وتتغلف  العالم.  في  الاجتماعي 

م�صميات اإيديولوجية لتبريرها, بينما جميع الاإيديولوجيات, 

بل ا�صتثناء, لا تملك اأي قوة علمية للتحليل المو�صوعي. 

العالم, اإذا اخت�صرناه في القرن الع�صرين والواحد والع�صرين, 

بوجود   )Internationalism( العالمية  المرحلة  في  قد دخل 

ال�صريان  في  تتحكم  احتكارية  )متروبولات(  مركزية  دول 
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اإلخ.  الاأموال  وروؤو�ص  ال�صلع  بت�صدير  العالمي,  الاإنتاجي 

وقد انتقل هذا العالم من هذه المرحلة نحو المابعد القومية 

ال�صناعية  الدول  العالم  فقد  حيث    )Transnationalism(

الدول  بين  ما  اإنتاجي  تق�صيم  نحو  )الراأ�صمالية(  المركزية 

المنتجة والدول غير المنتجة. 

ويربط الكثيرون هذه الحقيقة بم�صاألة اإيقاظ الثقافة العربية, 

مرحلة  اإلى  مرحلة  من  الانتقال  اأن  البع�ص  يرى  بمعنى, 

هنا  والثقافة  الثقافة,  لنه�صة  حقيقية  فر�صة  ت�صبح  اأخرى 

هذه  بينما  نظرهم(,  )في  والفن  والاإبداع  الكتابة  تعني 

النظرة, كما قلنا اآنفاً, هي نظرة ذاتية لي�صت مو�صوعية نهائياً, 

وغالباً ما يربط العرب هذه الم�صاألة, م�صاألة النه�صة الثقافية, 

نهايات  في  بداأت  التي  الاأولى  العربية  الثقافية  بالنه�صة 

القرن التا�صع ع�صر. 

اليقظة العربية القديمة هي يقظة الطبقة البورجوازية العربية, 

�صواءً بتحررها من الا�صتعمار العثماني, اأو لاحقاً البريطاني, 

اأو الفرن�صي. مثلما ا�صتيقظ الاأوروبيون مع ا�صتيقاظ طبقتهم 

البورجوازية, ح�صل هذا مع العرب, ولا بد, من ثقافة تدعم 

الن�صبي,  تعريفه  من  بالرغم  ـ  هنا  ـ  فالاإبداع  اليقظة,  هذه 

يت�صكل في حركة اجتماعية ككل,  اأيّ, في كيان اجتماعي 

ا�صتخدمت  ككل.  الاجتماعية  التركيبة  تغيير  اإلى  يهدف 

من  الا�صتعمار,  مواجهة  في  اآنذاك  الاإ�صلمية   النخب 

وال�صعر  الكتابة  ا�صتخدمت  واأي�صاً  �صده,  الجهاد  ناحية 

والاأدب في �صبيل التحرر, فكتاب الكواكبي ال�صهير »طبائع 

الحركة  بذلك,  اآنذاك.  ال�صراع  قوة  يبين  الا�صتبداد..« 

واليوم,  ما,  اجتماعية  لحركة  اإلا كظل  تاأتِ  لم  النه�صوية  

كما بينا, لا توجد هذه الطبقة النه�صوية لتقود نه�صة ثقافية 

بالفعل, والحل يتمثل في تحويل تلك الحركات التغيرية 

للأنظمة ال�صيا�صية اإلى حركات تغيرية اجتماعية تركز على 

مرحلة  معمعة  في  ت�صحيحية  حركة  اآخر,  بمعنى  الاإنتاج, 

الاأزمة الانتقالية العالمية.

بعد  قومية  دولة  بناء  هدفها  والنه�صة  اليقظة  هذه  كانت 

اأجل تحقيق ذلك  العثمانية, ومن  الكولونيالية  التحرر من 

اأو  )الفرن�صية  الاإمبرياليات  مع  التحالف  من  بد  لا  كان 

البريطانية(, وف�صل هذه النه�صة ت�صببتها هذه الاإمبرياليات 

كانت  التي  القومية  الدولة  هذه  تحقيق  ف�صل  هو   , ذاتها 

فعل  وكردة   .)1916( الكبرى  العربية  الثورة  في  ترتكز 

ف�صلت هذه النه�صة الثقافية التي كانت مرافقة لها. ولكن 

 للعرب عامةً, خ�صو�صاً 
ً
هذه النه�صة الثقافية تركت جواً عاماأ

الجو  هذا  وتفعل  البريطاني,  اأو  الفرن�صي  الا�صتعمار  اإبان 

العام, بعد الحرب العالمية الثانية الذي اأتاح للعرب التحرر 

ب�صكل فعلي من الا�صتعمار, وعندما �صيدت الدول الوطنية 

تمكنت هذه الثقافة من الظهور مجدداً.

تعر�صت  قد  العربية  البلدان  في  الكائنة  الطبقات  وكانت 

لمتغيرات ديناميكية مختلفة اإبان هذه المرحلة, من �صرب 

المتربولات  مع  م�صاومتها  اإلى  العربية  البورجوازية  الطبقة 

�صعودها  واإلى  العربية(  البلدان  كل  على  ينطبق  لا  )هذا 

الاأخرى.  الطبقات  باقي  مع  الوطني  التحرر  جناح  تحت 

في  المتغيرات  مثل  في  ثقافتها  تدخل  كانت  وكذلك 

الاأيديولوجية  التيارات  ولذلك  والتغير.  والنزول  ال�صعود 

بداأت تتكون ما في هذه الفترة, اأيّ ما قبل الحرب العالمية 

الثانية ت�صاند مو�صوع التحرر العربي. 

وبينما مو�صوعنا الرئي�ص هو الثقافة, فيجب اأن نعالج الم�صاألة 

عنها  يتحدث  التي  الثقافية  فالاأزمة  الثقافية.  الناحية  من 

العام  ال�صلوك  اأيّ,  العامة,  الثقافة  عن  لي�صت  هي  مثقفونا 

للمجتمعات العربية, بل تتمثل في الاإبداع والكتابة اإلخ اإلا 

اأن مفهوم الثقافة لا يمكن و�صعه في م�صاألة الاإبداع, وفي 

الحقيقة, مفهوم الاإبداع مفهوم ن�صبي, فل علقة للمبدعين 

للمجتمعات  نتاج  اأنهم  اإلا  المجتمعات,  بتطور  والكتبة 
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المحيطة. ولنفتر�ص اأن الكواكبي يعي�ص في القرن الحادي 

ع�صر.. هل �صيكتب عن طبائع الا�صتبداد؟ اأو هل �صيكون 

من  اأي  كان  هل  الاآن؟  يثيره  مو�صوعاً  الحرية  مو�صوع 

في  كتبوه  �صيكتبون عما  التا�صع ع�صر  القرن  في  الفل�صفة 

القرن الحادي ع�صر؟ 

الكتاب لا يكتبون اإلا عن اأزمنتهم ولا يمكنهم تجاوز هذا 

الزمان.  عن  خارجاً  ميتافيزيقياً  �صيكون كلماً  واإلا  الزمان, 

خاطئ  الثقافة  مفهوم  في  ودرجه  الاإبداع  مفهوم  ولذلك, 

نوعاً ما, وماذا �صي�صتفيد المجتمع لو اأن كل اأع�صائه كتاب 

ومبدعون؟ هل �صيتقدم خطوة اجتماعية واحدة؟ 

المفهوم الحقيقي للمثقف الاجتماعي, ولا اأق�صد �صريحة 

المثقفين, هو من يقراأ النظام الاجتماعي قراءة مو�صوعية, 

ويُ�صرح هذا النظام, ويعر�صه للنا�ص مع ا�صتنتاجاته.  ويبدو 

النه�صة  من  اأكثر  المثقفين  بنه�صة  م�صغولون  مثقفينا  ان 

الاجتماعية. 

الاأزمة  تحديد  هو  الثقافية  الاأزمة  تحديد  فاإن   , ولهذا 

فاإذن  مر�صية,  بمرحلة  يمر  المجتمع  واإن كان  الاجتماعية, 

الثقافة تمر كذلك بمرحلة مر�صية  اأن  بالمقابل, لا بد من 

يتوجب علجها بال�صكل العلمي ال�صحيح.

 يقول هيجل : )) هذا المبداأ الجديد يقف ب�صكل متناق�ص 

للمبداأ القائم, ولهذا يبدو المبداأ باأنه ي�صبب الدمار. ولمثل 

ال�صبب يبدو البطل باأنه يقوم بتدمير القوانين ب�صكل عنيف 

)...( هذا المبداأ نف�صه يوا�صل حركته وعمله, حتى لو في 

اأ�صكال اأخرى, ويقو�ص كل ما هو قائم.(( )6(

التاريخ  �صيرورة  يفهموا  اأن  العرب  مثقفي  على  يجب 

التقوي�صية  تحولاته  وكذلك  القائمة,  مجتمعاته  و�صيرورة 

يجب  العالمية  والتغيرات  التبدلات  القائمة.  للأحوال 

القائمة,  العربية  تبدو تدميرية للأو�صاع  اأنها  بالرغم  قراءتها 

ولكن لا مفر من التغيير, وبهذا لا مفر من قراءة ديناميكية 

وجوهرية هذا التغيير.

القائمة,  للأو�صاع  العرب  نقد  يكون  اأن  بد  لا  ذلك,  اإزاء 

ولا �صيما الثقافية, نقداً مرافقاً لهذه العميلة التحويلية التي 

يُعتقد عامة باأنها تدميرية.

النقد,  هذا  يكون  واأن  يكون,  لا  اأو  علمياً  النقد  يكون  اأن 

المجتمع  في  الكائنة  التناق�صات  كل  يحت�صن  بال�صرورة, 

ي�صعى  اأن  الفكر  هذا  اأو  النقد,  هذا  يكون. لابد من  اأو لا 

التطور  بحكم  الانحلل  طور  في  هو  ما  لكل  تقوي�ص  اإلى 

من  وجل  اأو  خوف,  دون  من  يحركه,  الذي  التاريخي 

النتيجة وتداعياتها اللحقة. ـ
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