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Prijevod s albanskog:

Sadik Idrizi Aljabak



Uvod

U etnografskoj oblasti Gora, istocno od grada Kuksa, u
okrugu s istim imenom, u opstinama Sistejec i Zapod, u selima
Borje, Crnjeljevo, Kosarista, OcCiklje, Oresek, Orgosta, Pakisa,
Sistejec i Zapod, zivi kompaktno slavensko stanovnistvo
(najblize Makedoncima), koje drugi, izmedu ostalog, nazivaju i
pogrdnim imenom ,, Torbesi‘.

U potrazi za izvorima koji bi iznijeli na vidjelo porijeklo
0vog imena, njegovu peZorativnost i etnogenezu ove populacije,
prije sedamnaest godina naiSao sam na ¢lanak albanskog
istrazivada Dimitra Suteri¢ija (Dhimitér Shuteriqi) Biljeske o
herezama u Albaniji, objavljenog u ¢asopisu Historijske studije
2, Tirana, 1980." Clanak mi je privukao paznju, posto je ukazao
na jedan srednjovjekovni fenomen koji dotad nije bio pomenut
u albanskoj istoriografiji, ali i zbog ¢injenice da autor Koristi
ime ,,Torbes* kako bi objasnio etimologiju toponima Trbac
(Vlore, Valona). Dalje, pozivajuci se na vizantijskog histori¢ara
iz XIV vijeka Halkokondila i bugarskog istrazivaca Dimitra
Angelova, iznio je mi$ljenje da je ovo jedno od imena kojim se
nazivaju pripadnici bogomilskog pokreta poniklog u X vijeku
na prostoru bugarske drzave, odnosno u jugozapadom dijelu
danasnje Makedonije.

Ubijeden da sam usao u trag poblemu i da objasnjenja
Suteri¢ija nisu dovoljna, odlugio sam nastaviti istraZivanje.
Nazalost, napori su bili uzaludni. Pored pomenutog ¢lanka,
nekoliko redaka o bogomilizmu u albanskom enciklopedijskom
rjeéniku, koje je takoder napisao Suteriéi, i jednog pasusa U
tekstu o historiji Balkana Fakulteta za istoriju i geografija

! Dhimitér Shuterigi, Shénime mbi herezingé né Shqipéri, “Studime
historike” 2, Tirané, 1980.



Univerziteta u Tirani, na albanskom jeziku nista drugo nisam
mogao pronaci. Zbog cenzure komunistickog rezima u to
vrijeme, o stranoj literaturi nije moglo biti ni govora.

Medutim, ovo saznanje i neka terenska istraZivanja pojacala
su moje uvjerenje da je doSao trenutak da se izade s idejom da
Torbesi Gore imaju veze sa bogomilskom herezom i da se
njihova etnogeneza vezuje za ovaj pokret. Tezu sam objavio u
listu ,,Baskimi*, koji izlazi u Tirani, avgusta 1991. godine pod
naslovom Gora i Gorani. Tekst nije prosao bez kontroverznih
komentara. Kasnije, naro¢ito nakon 1999. godine, saznao sam
da postoji bogata literatura o bogomilizmu, da je prostorno i
vremenski bio veoma rasiren i snazan hereticki pokret s velikim
uticajem na historijska zbivanja u srednjem vijeku na Balkanu,
Maloj Aziji i u cijeloj Evropi.

Moram priznati da sam dozivio razocarenje i inferiornost
kad sam saznao da moja teza nije bila nova. Cak je mnogo
ranije bila postavljena i od nekih veoma poznatih autora.
Preostalo mi je da istrazim nesSto $to bi pomoglo pojasnjenju
etimologije imena Torbe§ i, mozda, jo§ ponesto pored imena,
Sto je od bogomilizma ostalo na terenu. Istrazivanje je
rezultiralo ohrabruju¢im materijalom na osnovu kojeg sam
dosao do zakljucka da se u Gori, odnosno da je stanovnistvo u
njenim selima, osim uvredljive tezine imena Torbes, sacuvalo i
prakticiralo jo§ mnogo toga $to pripada bogomilskoj doktrini i
praksi. Sve sam to formulisao u radu ,,Bogomilski tragovi u
Kukskoj Gori“, prezentiranom na Medunarodnom simpoziju
balkanske turkologije odrzanom u Kotoru, u Crnoj Gori, od 8-
12. septembra 2003. godine, koji je kasnije, u skrac¢enoj verziji,
objavljen u reviji na bosanskom jeziku Alem, koja izlazi u
Prizrenu. Odjek ovih dviju publikacija kod intelektualaca i Sirih
Citalaca Gore premasio je moja ocekivanja. Pored entuzijasta,



koji su smatrali da sam otkrio Ahilovu petu u vezi etnogeneze
Torbesa Gore, bilo je i onih koji se nisu mogli ubijediti i kojima
nisu bili dovoljni argumenti koje sam iznio. Neki drugi, s
politickim i etnocentri¢énim teretom, ili zahvaceni patriotskim
sindromom, sve su negirali jednim potezom pera. Cak su
osporavali i postojanje vrijednosti kulture, jezika i etnografije
ovog stanovnistva. Insistirajuéi arbitrarno i odbijajuéi svaku
moralnu, nauénu i gradansku ¢injenicu, proglasili su a priori da
je jezicko, kulturno, etnografsko i folklorno nasljede Gore u
potpunosti albansko. Cak se nisu ustrudavali promijeneti i
imena mjesta, da bi ih izbrisali iz karte Gore itd., itd. Ukratko,
srpski 1 albanski istrazivaci ne prihvataju ovu tezu iz prostog
razloga: ona dokazuje da Torbesi nisu ni srpskog ni albanskog
porijekla. Bosnjacki, makedonski i bugarski istrazivaci je ¢vrsto
prihvataju, dok Gorani, oSamuceni i uljuljkani u beSici dilema,
racunaju pragmati¢no i samo u korist licnog prezivljavanja.

Ubijeden da sam usao u jasni trag bogomilizma u Gori, i da
samo ime nije dovoljno, uvazavajuéi sva reagiranja nezavisno s
koje strane dolazila, obavezao sam se produbiti izvore i terenska
istrazivanja kako bih problem razjasnio do kraja. Rezultat toga
je knjiga koju predstavljam Sirokom ¢itateljstvu i nau¢nim
krugovima, s uvjerenjem da sam pred njih iznio dovoljno
dokaza koji nedvosmisleno potvrduju da je porijeklo Torbesa
Gore povezano s bogomilskim pokretom, da bogomilstvo u
Gori i sada egzistira, a ime Torbes ih prati neprekidno od XI
vijeka do danas.

S obzirom da su bogomilski hereti¢ki pokret i njegova
doktrina malo, ili uop¢e nisu poznati u Albaniji, odlucio sam
knjizi pridodati i poglavlje u kojem naSiroko objasnjavam ovaj
srednjovjekovni balkanski fenomen, koji je bio toliko rasiren da
je zahvatio citavu Evropu. Ovo sam uradio i zato $to sam



smatrao da ¢u pomoc¢i Citateljima kako bi bolje shvatili ono $to
je obradeno u drugom poglavlju. Medutim, Citatelji i istrazivaci
su ti koji ¢e dati svoj sud o onome $to sam predstavio.

Autor



I. BOGOMILI | BOGOMILIZAM
a. Nazivi

Bogomili predstavljaju jednu od srednjovjekovnih sekti,
masovni hereticki pokret, ili kako je jo§ zovu nova hereza,? koja
se brzo rasirila na Balkanu, Vizantiji, Evropi, Rusiji i Maloj
Aziji, i koja je skoro punih pet vijekova imala snazan uticaj na
filozofski, religijski, socijalni, politicki, kulturni i ekonomski
Zivot na ovim prostorima.

Od bogomila imamo bogomilizam, doktrinu, znanje, ucenje
koje propovijedaju bogomili, osnovnu tezu kosmogonije,
eshatologiju, porijeklo i stvaranja svijeta, spustanje zlih sila s
neba, stvaranje vidljivog svijeta i Covjeka, dolazak Hrista i
njegovu borba s davolom, kraj svijeta i sudbinu pravednika i
grjesnika.?

2 Dhimitér Shuterigi, Shénime mbi hereziné né Shqipéri, “Studime
historike” 2, Tirané, 1980, str. 199.
8 Stepan Antoljak, Asmati edna toponomasticka zagatka, “Sredno-

vekovna Makedonija” 1, Skopje, 1985, str. 771-806; Biljana Purdevié
Stojkovi¢, Bogomili - Sekte vere, leksikon, Narodna knjiga, Beograd,
2002, str. 53-59; Branko Panov, Bogomilskoto dvizenje vo Makedoni-
ja, Srednovekovna Makedonija 3 Skopje, 1985, str. 247-366; Edith
Durham, Bosnhja dhe Herzegovina, Njézet vjet ngatérresa Ballkanike,
Tirana 1927, str. 133-144; Georgi Vasilev, B’lgarski bogomilski i
apokrifni predstavi v anglijskata srednovekovna kultura, Sofija 2001,
str. 7-22; Panko Ancev, Tajnata kniga na Evropa, Stranijat ricar na
svestenata kniga, Sofija, 2004, str. 264; Dhimitér Shuterigi, Fjalori
enciklopedik shgiptar, Tirané 1985, str. 107; Dimitr Angelov,
Proizhod na bogomilstvoto, Bogomilstvoto v B’lgarija, Sofija, 1969,
str. 69-118; Jordan Ivanov, Bogomilstvo, Bogomilski knigi i legendi,
Sofija, 1925, str. 14-44; Konstandin Jirecek, Istorija Srba |, Beograd
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Vecina naucnika smatra da se naziv ,,bogomil” moze vezati
za ime osnivaca nove doktrine, organizatora i propovjednika
ove sekte, bugarskog popa Bogomila.

Branko Panov ovu vezu dopunjuje vjerovanjem popa
Bogomila da su njegovi sljedbenici najblizi i najdrazi Bogu
(,,mili na Boga“).4

Za Biljanu Durdevi¢-Stojkovi¢ pod znakom pitanja je
porijeklo ove sekte, kao $to se i njeno ime moze razviti u tri
varijante. Ona pise: ,,Prema vecéini nasih autora, bogomili su
svoje ime dobili na osnovu dvije slavenske rijeci koje znace da
su oni Bogu mili, dok prema miSljenju dr. Stefana Petrovica
ime ove sekte oznaCava da su oni prijatelji. Ali, postoji i treca
tvrdnja da su bogomili ime dobili po imenu organizatora i
propovjednika ove sekte na Balkanskom poluostrvu, bugarskom
popu Bogomilu.«®

Mali¢ Osi ime bogomil vidi kao jedno od mnogih imena
koja se koriste za sektu masalijana, koja je najbliZa sekti euhita,
Sto je opet naziv jedne druge sekte koja je nastala na tlu Sirije a
¢ije ime oznaCava onoga koji se moli bogu (bogomolj). On
zakljucuje: ,,Masalijani poklanjaju najve¢u vaznost molitvi i
postu. Toliko se mole da su ih zbog toga prozvali bogomilima
(bogu dragi).«®

1988, str. 128-129; Historia e popullit magedon, Skopje, 1983, str. 22-
38; Georg Ostrogorski, Histori e perandorisé Bizantine, Tirané, 1997,
str. 182; Cedomir Marjanovié, Istorija Srpske crkve, str. 52.

* Branko Panov, Srednovekovna Makedonija 3, Skopje 1985, str. 269.
® Biljana Purdevi¢-Stojkovi¢, Sekte vere leksikon, Narodna knjiga,
Beograd, 2002, str. 53.

® Mali¢ Osi, Prizren drevni grad, utvrdenja i njegova ajneposrednija
sela Jablanica i Pousko, Prizren 1996, str. 142-145.
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Za bogomile se koriste i druga imena, koja su se rasirila i
imala masovnu upotrebu. Na tlu Makedonije i Srbije koriste se

nazivi ,.babuni®, , kududeri®, ,,torbesi’, u Bosni su od domacih

prozvani , krstjani* a od stranaca ,,patareni“®. U Albaniji poznati
su pod hereti¢kim imenom ,,novicijani®, dok su u Maloj Aziji
poznati kao ,,fundagiagiti* i ,,masalijani*.*®

Tokom druge polovine XII vijeka uticaj bogomilizma se
prosirio i na druge zemlje Evrope. U sjevernom dijelu Italije je
prije 1167. godine bio znacajan broj dualista koji su nosili ime
,katari“, dok je u Francuskoj oko 1157. godine postojalo vise
od jedne opstine dualista, koju su formirali krstasi Drugog
krstaskog pohoda (1147) koji su, tokom pohoda kroz Balkansko
poluostrvo, dosli u kontakt s bogomilizmom."* Zbog ovog
uticaja i jakih i stabilnih veza, sljedbenici ova dva hereti¢ka
centra, odnosno katari i albiZani, prozvani su i ,,bugari®, zatim
jo§ i bulgr, bugar, burgar, brug, bogr, boulgres, bugares ili
bogomili."?

" Branko Panov, Srednovekovna Makedonija 3, Skopje 1985, str. 269;
Jordan lvanov, Bogomilski knigi i legendi, Sofija 1925, str. 40.

8 Jordan Ivanov, Bogomilski knigi i legendi, isto.

° Dhimitér Shuterigi, Shénime mbi hereziné né Shqipéri, “Studime
historike” 2, Triané&, 1980, str. 206.

10 Dimitr Angelov, Bogomilstvoto v Blgarija, Sofija, 1969, str. 384-
385; Mali¢ Osi, Prizren drevni grad..., str.150.

1 Dimitr Angelov, Bogomilstvoto v Blgarija..., isto. str. 426.

2 Dimitr Angelov, Bogomilstvoto v Blgarija, isto. Str. 462-464;
Jordan lvanov, Bogomilski knigi i legendi, isto, str. 41-42.

3 Rino Camileri, Historia e vérteté e inkuizicionit, Tirang, 2004, str.
26; Stepan Antoljak, Srednovekovna Makedonija 1, Skopje, 1985, str.
939, 956. Zapravo Albizane nazivaju francuskim bogomilima, dok
katare italijanskim bogomilima.



b. Karakter

Jo§ od 1712. govine, kad je svjetlost dana ugledao prvi rad"*
o njemu, sve do danas bogomilski pokret privlacio je i nastavlja
privlaciti paznju desetine nau¢nika koji su se, na ovaj ili onaj
nacin, izrazlili o njegovom karakteru. Uprkos mnogih razlika,
sve naucnike koji su pisali o bogomilizmu mozZemo podijeliti u
dvije grupe. Prvi promovisu i precjenjuju religioznu stranu, dok
drugi socijalno-politicku.

XVII = XIX vijek

Nijemci J. L. Wolf (1712), J. L. Oeder (1734) i Francuz C.
Schmidt (1849) su bogomilsku doktrinu posmatrali samo iz
ugla teologije, kao religioznu herezu, isklju¢uju¢i njenu
socijalnu stranu.

Prema B. Kiprijanovi¢u (1877), F. Rackom (1880) i K.
RadCenku, ovu doktrinu, prije svega, treba posmatrati kao
religioznu i ne povezivati je toliko s ukupnim i konkretnim
ekonomskim aktivnostima u srednjovjekovnoj Bugarskoj koliko
s ulogom prethodnih heretickih doktrina kao §to su maniheizam,
pavlikijanstvo i masilianizam.

Ovakav pristup ima i Golubinski (1871), koji svoje
procjene temelji na pozicijama pravoslavne crkve. Kod drugih
autora, kao sto su A. Giljferding (1858), N. Osokin (1869), M.
G. Popruzenko (1899) i dr. bilo je pokusaja da se u obzir uzmu i
unutra$nji faktori koji su uticali na pojavu bogomilizma na
prostoru Bugarske i da se identifikuju ne samo sa religiozne,
ve¢ 1 sa socijalno-politicke strane. Marin Drinov (1869) prosto

1], L. Wolf, Historia Bogomilorum, Vitemberg, 1712.
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smatra da je bogomilizam samo asketska ideologija. Isti autor
vidi isklju¢ivo socijalnu stranu ove doktrine i nije sklon
povjerovati da je ona nastavak starih heretickih doktrina. Za
njegovog savremenika R. Karoljeva (1871) bogomilizam je,
prije svega, vjerska doktrina koja predstavlja duboku i potpunu
deformaciju hrisc¢anstva, dok je N. Filipov vidi kao posljednji
stepen prethodnih dualistickih religijskih doktrina.

XX vijek

D. Blagoev (1906) bogomilizam vidi kao direktan odraz
realnosti bugarskog srednjovjekovnog feudalnog drustava i kao
protest seljaCckih masa protiv represije velikasa i visokog
crkvenog klera. Dalje, autor bogomile vidi kao ljude koji su
pokusavali obnoviti ranohri§¢anske opstine 1 slobodu potrosnje.

D. Culev je 1910. godine izjavio da bogomilizam nije
socijalni pokret vec¢ religiozna hereza nastala na osnovu
prethodnih aktivnosti heretickih doktrina, Zivog paganskog
vjerovanja medu Slavenima, izopacenosti visokog klera i
monaha u toku X vijeka i mrZznje prema vizantizmu. On blati
bogomilizam kao tamnu i destruktivnu doktrinu koja iskljucuje
svaku svjetlost i ugrozava drzavu i drustvo.

N. P. Blagojev (1912) zakljucuje da su bogomili bili borci
za ozivljavanje starog slavenskog druStva, koncepta i sistema
opstina na bazi polova, koje su bile uniStene zbog ucvrscivanja
vizantijskih pravnih normi u Bugarskoj. On, dalje, smatra da su
okolnosti koje su dovele do radanja bogomilskog pokreta bile
akutni agrarni problemi bugarske drzave X vijeka i tesko stanje
seljackih masa, iskljuCenih iz imovine i ugnjetavanih od strane
velikasa i svestenstva.
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Sami bogomili nisu bili protiv drzave, uprkos tome Sto su
bili proganjani od svih njihovih zakonitih vladara. Oni su se
samo borili protiv uzurpatora. Nisu bili ni protiv institucija
crkve, brinuli su se o njenoj Cistoti i unutrasnjoj nezavisnosti,
ali su bili protiv uticaja vizantizma i katolicizma. Kasnije
(1923), ovaj autor ide jos dalje kad kaze: ,,Bogomilizam u
Bugarskoj ne predstavlja nikakvu vrstu hereze, ve¢ je nastao
kao politicka posljedica pojedinaca nezadovoljnih vlaséu.*

Prema D. MiSevu (1916), pojava ove doktrine je izraz
protesta naroda koji je naucio zivjeti u demokratskoj slavenskoj
organizaciji i koji je bio nezadovoljan promjenama nastalim
nakon pokrstavanja.

Edith Durham je bogomilizam nazvala novom vjerom.™
Godine 1925. Jordan Ivanov je zapisao: ,,Kao §to je navedeno u
historijskim dokumentima, bogomilizam, njegova dogmatika i
etika u sustini predstavljaju zanimljivu pojavu u moralno-
religioznom i socijalnom Zivotu.**®

Klin¢arov (1927) bogomilizam definiSe kao izraz
nezadovoljstva seljackih masa protiv vladajuée klase i zvani¢ne
crkve. Suprotno, B. Sarenkov smatra da bogomilizam
predstavlja nastavak i transformaciju starog maniheizma u
uslovima bugarskog srednjovjekovnog drustva. Dok V. N.
Zlatarski u bogomilizmu vidi ispreletenost religioznih i
politi¢ko-drustvenih elementa, gdje su do izraZaja dosli narodni
protesti izazvani od strane vizantijskih vladajucih slojeva u
srednjovjekovnoj Bugarskoj X vijeka.

1> Edhith Durham, Njézet vjet ngatérresa ballkanike, Tirané, 1927.
str. 136.
1% Jordan Ivanov, Bogomilski knigi i legendi, Sofija, 1925, str. 44.
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I. Snegarov (1928) identifikuje bogomilizam kao religioznu
herezu i smatra da su za njen nastanak od presudnog znacaja
bila jo§ uvijek ziva paganska vjerovanja medu bugarskim
stanovnistvom tokom X vijeka, kao i duboko moralno posrnuce
svestenstva. N. Filipov, samo godinu dana kasnije, piSe da se
kroz bogomilizam izrazavaju teznje narodnih masa na povratak
u demokratski slavenski sistem.

Anri Pjues (1945) vidi bogomilsku doktrinu kao jedan
nepromjenljiv filozosko-religijski sistem dat jednom zauvijek.
Iste godine N. Drzavin iznosi tezu da je bogomilizam, prije
svega, protest seljackih masa protiv feudalnog ugnjetavanja.
On, takoder, iznosi tezu o patriotskoj formi bogomilskog
pokreta. St. Runcman (1947) smatra da bogomilizam
predstavlja kariku u razvoju dualizma u srednjevjekovnoj
Evropi, te da je njegovo porijeklo usko povezano sa doktrinom
pavlikijana koja mu je prethodila.

D. Obolensky u prvi plan isti¢e njegovu religioznu stranu, a
ne socio-politi¢ku. Na ovim pozicijama su i H. Sodeberg (1949)
i A. Borst (1953).

I D. Trosovski (1949) spada u red naucnika koji smatraju da
bogomilizam predstavlja izraz nezadovoljstva seljackih masa
protiv plemstva i zvani¢ne crkve. Emes Verner (1955) u
potpunosti smatra da je ovo socijalna doktrina koja ima i
vjerske elemente. Georg Ostrogorski bogomilsku sektu naziva
»divljim neprijateljem crkve i predstavlja izraz protesta protiv
postojeceg poretka koji je imao veliku podrsku crkve.

Za Dimitra Angelova bogomilizam je u sustini doktrina
uperena protiv feudalnog poretka, dok se kao hereza distancira
od dogme zvani¢ne crkve. Dalje, on kaze: ,,Bogomilska
doktrina je, prije svega, socijalni protest seljackih masa protiv
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plemstva i sveStenstva u srednjovjekovnoj Bugarskoj.«"’

Ovakva definicija se nalazi i u ,,Bugarskoj enciklopediji.“*® U
JIstoriji makedonskog naroda“*® stoji: ,,U vrijeme bugarskog
vladara Petra (927-989) dogodile su se druStvene promjene
takvih razmjera da su dozivjele i javne kritike od svih, u prvom
redu od hris¢ana. Nosioci ovog procesa protiv socijalne
nepravde bili su bogomili.“ Branko Panov ide jo§ dalje kad
procjenjuje da je preko bogomilske doktrine makedonski narod
iskazao svoju klasnu i oslobodilagku borbu.”

Stefan Gecev je 1994. godine zapisao: ,,Ali, kako se Cini,
na§ bogomilizam ima neSto veoma znacajno. Bogomili su
pokrenuli jedno veoma vazno pitanje za Covjeanstvo: Moze li
postojati Bog, bez postojanja davola? To jest, moze li postojati
dobro bez postojanja zla?**

Pored njih, Dimiter Suteri¢i, jedini albanski nauénik koji je
ovom historijskom fenomenu posvetio poseban rad, stoji na
stanoviStu da je bogomilizam bio jedan pokret, naro¢ito ruralnih
masa, protiv okrutne feudalne vlasti i zvani¢ne hris¢anske crkve
koja mu je sluzila.??

Nije daleko ni Biljana Purdevi¢-Stojkovi¢, prema kojoj su
bogomili samo jedna od sekti i vjerskih pokreta koji su se
javljali §irom Evrope protiv prevlasti crkve.”®

Dimitr Angelov, Bogomilstvoto v Blgarija, isto. str.11.

18 Blgarska Enciklopedija, Sofija, 1999, str. 117.

9 Skopje, 1983, str. 22.

Branko Panov, Srednovekovha Makedonija,str. 247.

Georgi Vasilev, Blgarski bogomilski i apokrifni predstavi v
anglijskata srednovekovna kultura, Sofija, 2001, s. 7.

22 sh. Dh. Fjalori enciklopedik shqiptar, Tirana, 1985, str. 107.

% Biljana Purdevi¢-Stojkovi¢, Bogomili, Verske sekte leksikon,
Narodna knjiga Alfa, 2002, str. 53.
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Cedomir Marjanovi¢ bogomilizam tretira kao fenomen u
historiji srpske crkve i vid otpora protiv hris¢anstva.?*

XXI vijek

Nakon svega, Nazif Dokle zakljuuje da su oni koji su
zivjeli u bijedi i siromastvu, asketizam i fetiSizam dozivljavali
kao efikasan nacin svog duhovnog savrSenstva. Takav nacin
zivota ne predstavlja opasnost po najvisi nivo njihove
organiziranosti. Sve je sadrzano u bogomilskoj doktrini.
Negiranjem kulta Svete Marije, predstavljanjem Hrista kao
smrtnika, a krst i krStenje kao stvar davola, oni su, zapravo,
pogodili u osnove hris¢anstva. To je bio pravi razlog, a ne
njegov socijalni karakter, zbog kojeg je bougomilski pokret na
sebe navukao mrznju i Rima i Carigrada.”

Najodredeniji je knjiZzevni kriticar P. Ancev, Kkoji u
pogovoru romana ,,Cudni jahaé svete knjige autora Antona
Donceva zakljucuje da je bogomilizam uglavnom proucavan s
pozicije materijalizma i van konteksta historijskih ¢injenica,
filozofskog i vjerskog areala, kao S$to su agnosticizam,
dualizam, pravoslavno hris¢anstvo, teorija, praksa i njene
institucije. On pise: ,,NaZzalost, sve je to malo prou¢avano, ¢ak i
kad je proucavano rijetko su u obzir uzimane analize jednog ili
drugog historijskog perioda. I metoda im je bila isuvise
materijalisticka 1 socijalna, van pravoslavne bugarske crkve i
pravoslavnog hris¢anstva uopce, zbog Cega su ocjene laicke, a u
nekim slu¢ajevima i povrsSne, U odnosu na socijalni karakter,

24 Istorija srpske crkve, Beograd, 2001, str. 52.
® Nazif Dokle, Bogomilski tragovi u Kukskoj Gori, Referat,
Medunarodni simpozij balkanske turkologije, Kotor, 2003.
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bili su protiv koriStenja privatne svojine i pokusaja povratka na
primitivni komunizam seoskog tipa.«?

Doncev je u jednom intervjuu izjavio: ,,Sa zadovoljstvom se
sjecam kako sam, radeéi na drugim temama, ‘'upao’ u
bogomilizam. lzgledalo mi je veoma interesantno kako su ovi
ljudi odgovarali na velika pitanja ljudskog bi¢a i na koji se
nacin reflektuje duhovna strana doktrine na njihov Zivot.
Drugim rije¢ima, na koji se nacin transformise dogma u
djelovanje.“ T nastavlja: ,,Uticaj bogomila na protivnike je
fantasti¢an. Rezultat je humanizacija katoli¢anstva.«?’

Kona¢no, i Seféet Hodza pridruzuje se onima koji misle da
je bogomilizam prije svega socijalni pokret. On kaze da
»-..pogomilizam nije jednostavno vjersko pitanje, ve¢ je to
istinski drustveni pokret.«?

Ostaju¢i na svom stanovistu, kad je u pitanju karakter
bogomilskog pokreta,”® smatramo neophodnim vratiti se jo§
jednom ovom problemu i fenomenu.

*k*k

Ovom doktrinom pokusavali su objasniti stvaranje svijeta i
polutame van njega, poSto je nisu mogli na¢i u pravoslavnoj
doktrini, paganskoj idolatriji i prethodnom dualizmu kojim su

% Ancev, Tajnata kniga kato sdba na Evropa, Stranijat ricar na
svesStenata kniga, Sofija, 2004, str . 264.

2’ Intervju na Elena Porkova, Anton Doncev: Balkanskata
razdrobenost je nase primstvo, “Balkanite” 3, mart 1999. str. 16.

%8 Shefget Hoxha, Kérkime pér besimet fetare né Lumé, Tirané 2005,
str. 271, 272

® Nazif Dokle, Bogomilski tragovi u Kukskoj Gori, Medunarodni
simpozijum balkanske turkologije, Kotor, 2003.
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se hranili i na koji su se naslanjali. Problem su postavili
jednostavno: Ako je Bog tvorac svijeta i ako je svemocéan,
sveznaju¢i i apsolutno dobar, s pravom se postavlja pitanje
odakle je doslo zlo?! Si deus est, unde malum? Tako su stari
gnostici odbacili ideju stvaranja materije od strane Boga i
prihvatili misljenje po kojem je svijet stvorio neki zli duh Kkoji
se nalazi na nizem nivou od Boga.

Maniheisti, ¢iji su nasljednici balkanski bogomili, dosljedno
su branili dualizam.* Po njima, dobro i zlo nisu mogli imati isti
izvor, odnosno Boga. Izmedu Boga i ¢ovjeka nije bio potreban
posrednik i cijela crkvena infrastruktura nije bila nista drugo do
stvar davola koji pokusava da podrije autoritet Boga i poljulja
vjeru ljudi u Njega. Dakle, bogomilska doktrina je pogodila
glavne stubove hri$¢anstva, dovela u pitanje njegovu teoriju
stvaranja svijeta, mjesto ¢ovjeka u njemu, vjerske institucije i
njihovu liturgijsku sluzbu.

Od nastanka pa sve do njenog gusenja, borbu protiv ovog
pokreta zapocela je i vodila crkva i njeni najvi§i organi,
koriste¢i sva raspoloziva sredstva, pocev od kleveta, anateme i
prokletstva do mucenja, spaljivanja na lomaci, pokolja i
masovnih progona.

U pozadini svih ovih akcija stajali su najéuveniji teolozi
toga vremena, poznati po rusSenju prethodnih heretickih
dualistickih pokreta i njihove filozofije: Sinodi (Sabori)
kaonajvisi organi odlu¢ivanja u pravoslavnoj crkvi, volja
Celnika crkvenih centara Konstantinopolja (Carigrada,
Istanbula), Srbije i Rima, inkvizicija, kampanje progona i
krstaski ratovi.

% yuko Paviéevié, Sociolgija religije, Beograd, 1980, str. 330.
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*kk

Odmah nakon dramati¢ne pojave ove doktrine, bugarski car
Petar (927-969), koji je dobro znao §ta ona znaci, dva puta se za
savjet obratio carigradskom patrijarhu Teofilaktu. Ovaj je
preporucio anatemu za one Kkoji su napustili pravoslavlje i
eptimiju (vrsta hris¢anske kazne) za one koji slijede heretike i
koji ne odustaju od toga.*

Poslije njega, prezviter Kozma (969-972), po svemu sudeci
episkop negdje u sjeveroisto¢noj Bugarskoj, blisko povezan s
bugarskim dvorom, u ,,Besjedi protiv bogomila, za razliku od
patrijarha Teofilakta, koji omalovazava novu herezu koriste¢i
podatke prethodnih djela, polazi od samog djelovanja, od onoga
§to je sam cuo i vidio. Zbog tih dokaza, koje nalazimo u
njegovom radu, a koji su svjeZi i originalni, moze se dati prava i
pouzdana slika bogomilske doktrine u cjelosti. On je imao
namjeru sruSiti samo neke stavove i pokazati gdje su
prevareni.*

O Sirenju bogomilske hereze u srpskim zemljama, kao i u
dijelovima vizantijske imperije nakon 1018. godine, pod ¢iju je
vlast pao bugarski narod, zanimljive dokaze nam daje Zivotopis
dukljanskog kneza Ivana Vladimira, zeta bugarskog cara
Samuila, koji nam dolazi preko grcke varijante vladike Kozme
(XIv.). %

O bogomilima u Maloj Aziji, poznatim pod imenom
»fundagiagiti®, pisao je u jednom polemickom djelu Evtimije iz
Akomonije, monah manastira ,Bogorodica Precista“ u
Carigradu. Djelo je nastalo nakon 1054. godine i u njemu autor

31 Jordan Ivanov, Pojava na bogomilstvoto, Bogomilski knigi i legendi,
Sofija, 1970. str. 21.

32 Dimitar Angelov, Bogomilstvo v’ Blgarija, Sofija, 1969, str. 41.
%% Dimitar Angelov, isto str. 43-44.
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tvrdi da je bogomilska hereza stvorena od samog davola. Na
osnovu dokaza koje je iznio ovaj autor, kasnije je formulisan set
anatema protiv sljedbenika bogomilske hereze. Ove anateme su
obznanjene na cuvenom ,Saboru nedjelje pravoslavlja“
odrzanom, najvjerovatnije, 1092. godine u Konstantinopolju.®*

Istovrmeno kad i Evtimije iz Akomonije, oko 1050. godine,
objavljeno je drugo djelo protiv bogomila pod naslovom ,,0
djelovanju davola“ koje je napisao poznati vizantijski filozof,
historiar i politicar Mihail Psel. On u svom djelu potvrduje
snazno Sirenje bogomilizma tokom XI vijeka na prostoru
Trakije i daje interesantne pojedinosti o dualistickom shvatanju
heretika.*

Sredinom Xl vijeka, paralelno sa vizantijskim teoloskim
djelima, postoji i specijalna anatema izdata protiv sljedbenika
bogomilizma. Poznato je da je 1027. godine bila donijeta grupa
od pet anatema koje su mogli upotrebljavati predstavnici crkve
protiv heretika. Kasnije je izdata druga grupa od 23 anateme sa
istom namjenom.

Interesovanje za bogomilizam u Vizantiji dostiglo je
vrhunac pocetkom XII vijeka kad je u Carigradu odrzan proces
protiv bogomila Vasilija, koji je osuden na smrt spaljivanjem na
lomaci. Upravo tada pojavio se najvazniji prikaz protiv heretika
pod naslovom ,Protiv Bogomila“ Evtimija Zigavina,,
eminentnog vizantijskog teologa, jednog od najbojlih
poznavalaca vjerske problematike na dvoru cara Alekseja
Komnina (1081-1118).

Na osnovu naredbe cara da napiSe jedno djelo o svim
najvaznijim herezama, Zigavin je izmedu 1111-1115. godine
objavio djelo ,,Panoplia dogmatika“ u 28 glava. U XXVII glavi

% Dimitar Angelov, isto, str. 49.
% Dimitar Angelov, isto, str. 47.
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opisana je anatemisana bogomilska hereza. Kako bi eliminisao
herezu koja je cvjetala u gradu Meglenu (Makedonija), car
Manuel Komnen (1143-1180) poslao je tamo episkopa llariona.
U njegovoj biografiji, koju je nakon njegove smrti napisao
njegov ucenik Petar, iguman manastira, stoji da je Ilarion
uspjesno obavio svoju misiju.®

Pored djela ,,Panoplia dogmatika“ i ,.Zivotopis llariona
Meglenskog“ u nekim sinodi¢kim protokolima odrzanim u
sjediStu Pa-rijarSije u Carigradu, u vezi procesa protiv osoba
optuzenih za herezu, govori se o0 pojavi bogomilizma u krugu
crkve i medu monasima (A. D. str. 52). Paznju bogomilizmu
posvetio je i Cuveni tumaé vizantijskog kanonskog prava
Teodor Balsamon.

Godine 1165. katarska hereza je osudena na skupstini
rimokatoli¢ke crkve koja je odrzana u gradu Albi Langdok u
Provansi u Francuskoj.*” Od kraja Xl vijeka, kako bi kaznio
sljedbenike hereze u svojoj zemlji, veliki Zupan Stefan Nemanja
je sazvao poseban Sabor.*® Ipak, najznaajniji dogadaj osude
bogomilizma ostaje tzv. Sinod cara Borila (1207-1218) sazvan
u Trnovu 1211. Godine, na njegov zahtjev i uz njegovu
podrsku. Na ovom Saboru osudeni su glavni propagatori hereze
koji su djelovali na tlu Bugarske i bac¢ena je anatema na njihove
stavove.® Deset godina kasnije, 1221. godine, sastao se Sinod
na kojem je proglasena autokefalnost srpske pravoslavne crkve

% Dimitar A., str. 52.

% Biljana Purdevi¢ Stojkovié, Katari, Verske sekte leksikon, Narodna
knjiga, Beograd, 2002, str. 127.

% Biljana Purdevi¢ Stojkovié, isto.

¥ Dimitar A., str. 52.
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1 usvojene osnovne teze vjere u borbi protiv heretickih
shvatanja, odnosno protiv bogomila.*’

U profilaktickoj poruci upucenoj stanovnicima Carigrada
patrijarh nikejski German (1222-1240) kritikovao je osnovne
stavove bogomilske doktrine i pokusavao ih je oboriti koriste¢i
citate iz Jevandelja i svoja osobna objagnjenja.** Zbog sli¢nih
pogleda i bliskih veza izmedu bogomila Bugarske, katara
Italije, albizana Francuske i patarena Bosne analizirat ¢emo i
stavove autora iz ovih zemalja.

Prvi koga treba pomenuti je milanski teolog Bonakurzus,
bivsi heretik, koji je 1190. dodine objavio djelo pod naslovm
,Manifestatio hearesis Catharonum®. Katalonski pisac Duran de
Huska je u svom polemi¢kom djelu (1228-1229)*, izmedu
ostalog, pokusao je oboriti jedan katarski traktat toga vremena u
kojem heretici objasnjavaju osnove svoga kosmogonijskog i
eshatoloskog vjerovanja.

Godine 1250. Rainer Sakoni, teolog i bivsi sljedbenik
Katara, suprotno Bonakurzusu, u djelu ,,Summa de Catharis et
Leonistis“ detaljno je opisao shvatanja, Zivot i organizaciju
italijanskih katara. Dok se Moneta iz Verone u djelu “Adversus
Catharos et Waldenses” u cjelosti i detaljno bavi njihovom
dualisticCkom religijom i etikom. I mnogi drugi italijanski i
francuski teolozi ovoga vremena, kao §to su Anselm iz
Aleksandrije, Etien Byreon, Ebrard, Alan iz Lila, Peter Valij
kao i Njemac Ekbert* bavili su se ovom herezom u zapadnim

0 Dimitar A., str. 52.

*I Dimitar A., str. 55-56.

*2 publikovano od strane SHR. Touzellier pod naslovom Nue somme
anicatharae, le Liber contra Manicheos de Durand de Huesca.

3 Dimitar A., str. 60-61.
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zemljama. Mnogi izvori, kao $to su pisma, teoloski traktati i dr.
kritikuju doktrinu bosanskih dualista, patarena.**

Protiv heretika (bogomila, katara, patarena, albizana) bile
su preduzimane divlje kampanje progona i terora i pravne
inicijative sa vanrednim sankcijama. Vizantijski car Aleksej
Komnen | (1081-1118) inicirao je istrebljenje i progon.* Stefan
Nemanja, izmedu 1172-1180, pored istrebljuju¢e kampanje,
palio je njihove knjige, sjekao jezik.”® Car Dusan je zakonom
zabranio njihovu propagandu.*’

Sve ove najbrutalnije represalije ¢injene su u ime crkve,
odbrane hris¢anstva, a ne zbog toga §to je socijalni pokret
direktno ugrozavao odredene vladare, jo§ viSe kad znamo
drzavno-crkveno jedinstvo ovih slucajeva. Da nije bilo tako ne
bi u njihove redove pristupili ¢lanovi carske porodice Samuila®®

i Stefana Nemanje® i ne bi uzivali podrsku Kulina bana,*

*“ Dimitar A., str. 60-61.

* Edith Durham, isto; Historia e popullit magedonas, str. 22, 46;
Aleksej 1 Komnin, Blgarska Enciklopedija Sofija 1999, str. 34;
Dhimitér Shuteriqi, isto; Biljana Purdevi¢-Stojkovi¢, isto, str. 53.

*¢ Bogomili, Srpska enciklopedija, str. 21; Alija Dogové, Je li boskacki
Zargon tajni govor bogumila, “Selam”. Prizren, januar-april, 2000, str.
25.

*" Biljana, S. Purdevi¢, isto. Godine 1349. car Dugan je donio odluku
o sankcijama protiv onih koji propovjedaju bogomilstvo: Ukoliko je
plemié¢ platice 100 perpera, a ako je slobodan seljak platice 20 perpera
i bice Siban Stapom.

* Mali¢ Osi, isto, 142.

* Alija Pogov¢, Je li boskacki Zargon tajni govor bogumila “Selam”,
Prizren, januar-april, 2000, str. 25.

*0 Mali¢ Osi, isto, 142.
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velikog turskog vezira Mahmut-pase Hrvata,™ zvornitkog
kneza,®? Hrvata i Dalmatinaca.*

U ime crkve krstaSi su macem sasjekli ili ognjem spalili na
hiljade neduznih ljudi. Godine 1096. su snage Boemunda iz
Terenta, vode Prvog krstaskog rata, opljackali Asmati, utvrdeni
grad heretika u blizini Prespanskog jezera, a potom zapalili sve
njegove stanovnike.” Iz istog razloga, izmedu 1209-244.
godine, francuska vojska izvela je nekoliko krvavih pohoda
protiv katara, odnosno albizana, i tom prilikom masakrirala
nekoliko desetina hiljada ljudi.”® Prema Georgi Vasiljevu, koji
ove pohode naziva prvim genocidom u Evropi, broj Zrtava
dostize i do jednog milona.”® Sli¢no ée se ponoviti i u Bosni
1408. godine kad je posje¢eno 126 patarena.”

U prvoj polovini XIII vijeka, po imenu fanatiénog tumaca
sekti, Spanskog svestenika Domenika Guzmana, u okviru

5! gafet-beg Basagic¢, isto, str. 12.

%2 Biljana Purdevi¢-Stojkovié, isto, str. 55.

% Isto

% Stepan Antoljak, Prespanski Asmati — utvrden grad na ereticite kaj
ezereto vo Pelagonija od | krstonosha Vojna (1096), Srednovekovna
Makedonija 1, Skopje, 1985, str. 776.

* Uo¢i napada u Bezju vojni komandant krstasa pitao je papskog
legata kako da odvoji katolike od heretika u njegovim trupama
izmedu 15 000 muskaraca, Zena i djece. Ovaj mu je odgovorio:“ Sve
ih pobij, bog ¢e ih razdvojiti.“ Vidi jos Biljana Purdevi¢-Stojkovic,
Katari, Verske sekte leksikon, Narodna knjiga, Beo- grad, 2002, str.
127; Jordan lvanov, Bogomilski knigi i legendi, Sofija, 1925, str. 4;
Covjecanstvo u potrazi za Bogom, str. 282,

% Georgi Vasilev, Blgarsiki bogomilski i apokrifni predstavki v
anglijskata srednovekovna kultura, Sofija 2001, str. 37.

> Safet-beg Basagi¢, Kratka uputa u proslost Bosne i Hercegovine,
Sarajevo, 1900, str. 8.
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katolicke crkve formiran je domenikanski red. Jo§ od 1229.
godine ovaj red je imao glavnu ulogu u svetoj sluzbi zvani¢no
poznatoj kao Univerzalna inkvizicija Rima, koja je, izmedu
ostalog, izvrsavala krvave kazne nad katarima u Italiji,
albizanima u Francuskoj, bogomilima u Bosni i patarenima u
Dalmaciji.*®

Kad govorimo o karakteru bogomilskog pokreta i istiCemo
da je on, prije svega, bio vjerska a ne socijalna doktrina, u obzir
uzimamo obim i duzinu njegovog trajanja. Samo doktrine mogu
trajati vjekovima, samo one mogu biti uputa i Siriti se kao
epidemija u veoma kratkom vremenu na vise kontinenata. Za
razliku od njih, socijalni pokreti su izolovani i tesko mogu
trajati duze od zivota jedne generacije. Buknu,ugase se i brzo
padnu pod kontrolu, silom ili konkretnim rjeSenjem
prihvacenim od obje strane. Mogu zahvatiti jedno podrugje, Siru
teritoriju, pa ¢ak jednu drzavu, ali dalje ne. Njihov cilj je
promijeniti pojedince, drustvene odnose, bolju raspodjelu
prihoda i dr.,, dok su doktrine usmjerene ka globalnim
promjenama, preispitivanju odnosa i veza izmedu stvaraoca i
stvorenog.

c. Uslovi

Cak i poslije pokrstavanja cara Borisa (865) i prihvatanja
hris¢anstva kao zvani¢ne vjere, u bugarskoj drzavi jo$ dugo
odrzala su se paganska vjerovanja. Vjekovna tradicija se nije

%8 Biljana Pjurdevié-Stojkovié, Isto; Rino Camileri, Historia e vérteté
e Inkuizicionit, Tirang, 2004, str. 34.
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mogla tako jednostavno izbrisati. Poznate su pobune velikasa
cara Borisa i prihvatanje nove vjere od strane njegovog sina
Vladimira.*® Jovan Egzarh, savremenik Simeona (893-927),
nacin govori o jo§ nepokrStenim Slavenima u zemlji Bugara.
Sveti Ivan Rilski, koji je zivio u vrijeme cara Petra, u
testamentu savjetuje svoje ucenike da se priklone svojim
sunarodnicima u vjeri te da se klone heretic¢kih rituala, kojih se
jos uvijek pridrzavaju i nakon pokrstavanja.

U Rodopima bilo je nepokrstenih Bugara sve do XI vijeka,
koji su se, prema onome §to se govori u Zivotopisu Sv. Georgija
iz lvera, i dalje molili svojim idolima. Ovakvo stanje
dvovjerstva i vjerske kolebljivosti olakSalo je radanje
bogomilizma. U vezi sovim Edith Durham kaze: ,,Brzina kojom
se ova vjera (nova bogomilska vjera — prim. N. D.) prosirila
pokazuje kako je hris¢anstvo povrS$no prihva¢eno na Balkanu.
Sunce i Mjesec, koji su vise obozavani u ovoj religiji, dotakli
su, izgleda, stari prethri§¢anski paganizam kod Slavena.«®

Pagansko nasljede, koje se dugo odrzavalo u narodu i koje
je bilo jako krajem IX i na pocetku X vijeka, predstavljalo je
pogodnu osnovu za antihri§¢anske i paganske trendove. To je,
prije svega, rezultiralo nepovjerenjem prema hri$¢anskim
dogmama, prema odredbama Biblije i Jevandelja. Tako,
suprotno hri$¢anskim stavovima da se sunce i sve nebeske
zvijezde kre¢u pod komandom Boga, slavenski pagani su mislili
da se sunce pomjera prema sopstvenoj volji.

Za razliku od predvidanja da je sve na ovom svijetu djelo
Bozije i da sve zavisi od njega, paganski pojedinci misle da na
zemlji vladaju razlicita zla bi¢a koja ljudima donose nesrecu.

> Jordan Ivanov, Bogomilski knigi i legendi, Sofija, 1925, str. 16.
% Edhith Durham, Njézet vjet ngatérresa ballkanike, Tirané, 1927,
str. 136.
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Takva vjerovanja u zla bi¢a (duhove, nimfe, vile i dr.),
karakteristicna za paganizam Slavena, doprinose rusenju
hris¢anskog monoteizma i1 pojacavaju dualisticko shvatanje
svijeta, uvjerenje da je univerzum Kkoji vidimo oblast kojom
upravlja davo.

Paganske tendencije i pogledi poricu ne samo hriS¢ansku
dogmu u njenim osnovnim tezama, ve¢ se suprotstavljaju i
odbacuju hris¢anske institucije i njihove predstavnike.
Razjareni pagani, pored ostalog, s mrznjom posmatraju brzinu
izgradnje crkava i manastira tokom X vijeka. Podizanje
crkvenih kultnih objekata za njih je neobi¢na i neprijatna
pojava. Malobrojne paganske hramove imali su Protobugari,
dok Slaveni, koji su ¢inili dominantnu ve¢inu stanovnis§tva u
zemlji, nisu gradili nikakve posebne gradevine ve¢ su se molili
pod otvorenim nebom, najceSce ispod nekog drveta, koje su
smatrali svetim.

Ova situacija predstavlja prirodnu osnovu u kojoj su mogle
zazivjeti doktrine koje je rodio bogomilizam. Mogu se
pomenuti i pavlikijanski misionari iz jermenskog grada Tefrika,
koji su ovamo dosli kako bi §irili doktrinu nakon pokritavanja.”*
Radanje bogomilizma Su narocito olaksali jermenski 1 sirijski
kolonisti, koje je Vizantija u nekoliko navrata naselila u Trakiji
i na podrucju grada Plovdiva. Neki od njih su bili monofiziti,
dok su ostali bili pavlikijani, masalijani i ikonoborci.

Devet godina nakon pustosenja koje je izazvala kuga u
Trakiji (746-747), car Konstantin Kopronim doveo je jermenske
i sirijske koloniste preko kojih se Sirila pavlkijanska hereza.

61 Jordan Ivanov, Bogomilski knigi i legendi, Sofija, 1925, str. 17.
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Nasljednik Kopronima, Lav IV Hazarin, tokom 778. godine
naselio je nove koloniste iz sjeverne Sirije. Pavlikijana je,
takoder, bilo i u Carigradu (Konstantinopolju). Godine 813. kad
je Krum opustosio Trakiju i uputio se prema prijestonici
Vizantije, tamos$nji pavlikijani su se okurazili i pobunili protiv
pravoslavnog sveStenstva, rugaju¢i se ikoni Svete Marije.
Kasnije je imperator Jovan Cimski (969-976), koji je inace bio
jermenskog porijekla, doveo i druge sunarodnike u oblast
Plovdiva. Govori se i o doseljavanju Pecenjega, nosilaca
maniheizma, u nekoliko oblasti.®

Postoje dokazi da je maniheizam, jo$ ranije, imao jake
korijene na Balkanskom poluostrvu. Govore¢i o ulozi
prethodnih hereza Edith Durham pise: ,,Maniheizam je pustio
Jjake korijene na Balkanskom poluostrvu jos u doba Justinijana.
Sad se preobrazio u formu Ariséanstva. U Samosatenu u Maloj
Aziji pojavila se jedna sekta poznata kao pavlikijani. Oni su
povezali maniheizam s posebnim propovjedima Sv. Pavla.
Prognani od hriséana udruzili su se s muslimanima i podigli se
na ustanak koji je wunistio veliki dio Male Azije. Car
Kopronimus (741), kako bi ih oslabio, veéinu salje u Trakiju da
sluze kao granicari. Jovan Zimices I (969) raselio je drugi dio
dolinama Balkana. Od ovog vremena njihova se doktrina brzo

Ve o 63
Sirila.

62 Jordan Ivanov, , Bogomilski knigi i legendi, Sofija 1925, str. 19;
Josif Kapelov, Ores, Sofija, 1989, str. 11-12; Konstantin Jirecek,
Istorija Srba, Beograd, 1988, str. 128.

63 Edhith Durham, Bosnja dhe Hercegovina, Njézet vjet ngatrresa
ballkanike, Tirang, 1927, str. 136; Cedomir Marjanovi¢, Istorija
srpske crkve, Beograd, 2001, str. 52; Georgi Vasilev, Blgarsiki
bogomilski i apokrifni predsavki v anglijskata srednovekovna kultura,
Sofija 2001, str. 32.
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Dimitar Angelov, ocjenjujuci sve ove okolnosti, zakljucuje:
»Snazno Sirenje pavlikijanizma i masalijanizma u bugarskim
zemljama tokom X vijeka treba uzeti kao vazan momenat u
procesu formiranja bogomilske hereza toga vremena. Pod
uticajem ovih dviju doktrina, koje sa sobom nose gnosticko-
dualisticke elemente, uporedo sa snaznim antihris¢anskim i
antifeudalnim tendencijama, bogomilizam se, kao specificna
pojava bugarske realnosti, mogao brzo razviti kao ideologija i
rasiriti kao socijalno-religiozni sistem. “*

Za Biljanu Durdevi¢-Stojkovi¢ ,,...odgovor na pitanje
kakva je bila hereticka doktrina bogomila i sli¢nih sekti, koje su
u osudi ujedinile dva rivala — katolicku i pravoslavnu crkvu,
nalazi se u utvrdivanju porijekla ovih sekti. Naime, jos
sredinom VII vijeka, kad su hriscani bili jos jedinstveni, na
prostorima Srednjeg Istoka i Male Azije, popularnost su ponovo
zadobili maniheisti koji su posluzili kao ideoloska osnova
bogomilske doktrine. Maniheisti su, poslije prodora u Malu
Aziju, privremeni smjestaj nasli u Carigradu (Konstantinopolju,
Istanbulu). Jedan dio sekte se, preko Jermena, proSirio veéim
dijelom Balkanskog poluostrva, dok je ostatak stigao do
sjeverne Italije i juzne Francuske. Od jermenskih pavlikijana i
sirijskih maniheista u Bugarskoj su nastali bogomili, u Italiji i
Dalmaciji patareni, dok u Provansi u juznoj Franuskoj

. 85
katari.*

Kad se govori o uslovima u kojima se javio bogomilizam,
bez sumnje, treba uzeti u obzir ekonomsko-socijalnu i politicku

® Dimitar Angelov, Bogomilstvoto v’ Blgarija, Sofija, 1969, str. 140.
% Biljana Purdevi¢-Stojkovié, isto, str. 53.

28



situacija u bugarskoj drzavi XI vijeka, odnosno vrijeme kad se
pojavila ova hereza. Prodorom hri§¢anstva u bugarsku drzavu
pojacan je i vizantijski uticaj na pravne i agrarne odnose u njoj.
To je dovelo do produbljivnja ekonomske diferencijacije,
socijalnih podjela i jaanja kmetstva. Sve to, kao i neprestani
ratovi s tragi¢nim posljedicama, bili su povod da bogomili nisu
mogli povjerovati da su sva ova zla djelo Boga, ve¢ samo
Satane. Mislili su da bogatstvo i bogatasi nisu predodredeni od
Boga, ve¢ su proizvod tijela i djelo su davola.

Prezviter Kozma (druga polovina X vijeka) optuZio je
bogomile da hule bogatase. Oni propovijedaju da bogatstvo i
materijalna dobra poticu od davola, a bogacenje putem kamate i
nepravde znadi provodenje njegovih naredbi.®® Prema njima,
lakSe ¢e se kamila provuéi kroz iglene usi, nego §to ¢e bogatas
uéi u raj. Siromasan ¢ovjek, koji je pobozan i pravedan, sigurno
ée uéi u carstvo nebsko.”’

Medu stavovima sv. Pavla heretici podvlace one u kojima
se istiCe da svestenici ne bi trebali biti zlatoljupci, niti gomilati
materijalna dobra, da ne trebaju prikupljati poreze i kazne,
uzimati mito, i zemlju seljaka stavljati pod svoju vlast.

Jaka mrznja prema bogatima iznosi se i u poznatom
slavenskom apokrifu ,,Hod Bogorodice po mukama“ u kojem je
iskazano duhovno stanje ugnjetenih slojeva. Ovdje se kao kazna
za zelenaSe (lihvare) odreduje vjesanje naglavacke. U uzarenoj
masi postavljeni su okrutni knezevi, episkopi, patrijarsi, oni Koji
uzimaju kamatu od svoga zlata.”®

Pod uticajem shvatanja da je imovina od davola, da su
bogatasi grjesnici koji ¢e oti¢i u pakao, da ¢e samo siromasni

% Dimitar A., str. 276.
" Dimitar A., str. 277.
% Dimitar A., str. 279-280.
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spasiti svoju dusu, prihvacene su tendencije za udaljavanje od
materijalnih dobara, rasko$ne odjeée, bogatih jela; jednom
rjecju, promovisan je asketski nacin zivota.

Ove propovjedi svakako nisu mogle pro¢i bez uticaja na
druStveni zivot, na okolinu u kojoj su zivjeli 1 djelovali
bogomili.

Dovodenje pod sumnju vjecnost vladavine careva, velikasa
i klera, prirodno da nije moglo pro¢i a ne ohrabriti potlatene
mase da smelije razmi$ljaju o neCem boljem i da preduzmu
inicijative za promjenu stanja u kojem su se nalazile. Tako se,
promjenama koje su se desile u porodi¢nom i moralnom zivotu,
jacanjem gradanskog i crkvenog ropstva, rodilo nezadovoljstvo
naroda izrazeno kroz pobune i neprijateljsko raspolozenje
prema novom poretku.

Po nasem misljenju, u okviru ovih uticaja mozemo traziti i
pronaci socijalni karakter ovog veoma moénog pokreta.

4.

Dimitar Angelov smatra da je povoljna osnova za radanje
hereze u Bugarskoj tokom X vijeka stvorena ne samo
prisustvom opozicije protiv zvani¢ne ideologije, ve¢ i iz jednog
drugog razloga prema kojem treba usmjeriti paznju, a to je
Sirenje pismenosti i vaspitanja. On pise: ,,Ali ovo Sirenje
pismenosti 1 obrazovanja moze dobiti i drugi pravac i svojim
sadrzajem okrenuti se protiv svestenstva i1 vlastele i dobiti
formu hereze. Obrazovani Bugarin, koji je znao pisati i pjevati,
bio je u stanju ne samo izabrati i prihvatiti ono $to svestenici
propovijedaju, ve¢ i da protestuje protiv njih, kad na drugi na¢in
interpretiraju sveto pismo. On je bio u stanju obrazloziti i
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suprotne stavove, pisati i govoriti iz duse, biti protiv onoga sto
dolazi odozgo.«*

d. Rasprostranjenost

Problem predstavlja i odgovor na pitanje gdje se zapravo
rodila bogomilska doktrina. MiSljenje da je pop Bogomil
zapoceo propovijedati herezu na tlu bugarske zemlje je isuvise
uopcéeno i moze nas odvesti u razne krajeve bugarske drzave X
vijeka, ukljucujuc¢i Miziju, Trakiju i Makedoniju. Medutim,
postoje dovoljni razlozi da se prihvati stav da je jedan od
glavnih centara u kojem je pop Bogomil, zajedno sa svojim
uCenicima, propovijedao herezu bio negdje u jugozapadnom
dijelu bugarske drzave, odnosno na prostoru danaSnje
Makedonije. Prema Ostrogorskom, bogomilizam je pustio
duboke korijene u Bugarskoj, odnosno u Makedoniji.”

Za vrijeme vladavine cara Petra, kad je prijestonica bila u
Preslavi, ove oblasti bile su najudaljenije od centralne i vjerske
vlasti. To je dalo priliku da se mnogo lakse i brze Sire pogledi
suprotni stavovima zvani¢ne crkve.

Jedan siguran izvor ukazuje na to da se tokom X vijeka u
ovim oblastima javila hereza. U Klimentovom zivotopisu, Koji je
napisao vizantijski arhiepiskop Teofilakt, stoji da je nakon
njegove smrti ,,stado* zahvatila loSa hereza. Pominje se i Sveti
Naum, koji je djelovao u ovim krajevima.

Potrebno je naglasiti da je u jugozapadnom dijelu bugarske
drzave tokom X vijeka zivio znatan broj pagana. A paganizam

® Dimitar Angelov, Bogomilstvoto v Blgarija, Sofija, 1969. str. 117.
" Georg Ostrogorski, Historia e perandorisé bizantine, Tirané, 1997,
str. 182.

31



je, Sto je dobro poznato, bio veoma povoljan za nastanak
bogomilizma. Osim pagana u ovim oblastima, krajem X vijeka,
bilo je i Jermena, kao rezultat kolonizatorske politike cara
Vasilija 11 (976-1025), koji je tokom 988-989. godine naselio
znacajan broj jermenskih kolonista u makedonske oblasti kako
bi pojacao sjeverne granice. Medu njima bilo je i pavlikijana.
Susret s pavlikijanskim dualizmom predstavlja povoljnu
osnovu za radanje bogomilizma, koji je po svom osnovnom
karakteru veoma blizak pavlikijanizmu.

Nije bez znacaja ni Cinjenica da su jugozapadni dijelovi
bugarske drzave X vijeka, zbog aktivnosti Klimenta Ohridskog
i njegovih studenata, pretvoreni u jedan od glavnih obrazovnih
centara kulturnog budenja. Ovo je bila jo§ jedna premisa za
javljanje bogomilizma kao doktrine koja se ispoljavala, ne samo
kroz formu spontanih narodnih pjesama, ve¢ i kroz poznavanje
svetih knjiga.

Okolnosti pod kojima su jugozapadni dijelovi bugarske
drzave postali centri bogomilizma, mogu se objasniti i njenim
Sirenjem tokom narednih vijekova. Tamo su formirane prve
vjereske hereticke opcine protiv kojih je vlast bila primorana
ratovati. O snazi bogomilskog pokreta u ovim oblastima govore
toponimi sa¢uvani do danas, kao §to su: Torbaci, Bogomila,
Kududerci, Bogoslov, Bogosloven, Jeremija i sl.

e. Hstorija

Pocetke propovijedanja bogomilizma mozemo traziti jo§ U
prvoj Cetvrtini X vijeka, ali prve i sigurne dokaze o doktrini
nalazimo u pismu carigradskog patrijarha Teofilakta, u kojem

odgovara na pitanja bugarskog vladara Petra a u vezi stava koji
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treba zauzeti prema propovjednicima hereze u njegovoj zemlji.
Ovdje su opisana devet osnovnih vjerovanja heretika, bez
naodenja ko su bili njihovi glavni propovjednici i koje su
razlike u odnosu na stavove prethodnih heretika. Po njemu, ova
hereza je, u stvari, mjeSavina maniheizma i pavlikijanizma. Ovo
svoje ubjedenje potkrepljuje nizom cinjenica i, istovremeno sa
demaskiranjem, upucuje kletve na nekad poznate propovjednike
maniheizma i pavlikijanizma. lzgleda da carigradski patrijarh
nije dobro poznavao sustinu ove doktrine, pa je smatra obi¢nim
nastavkom dualisti¢kih hereza u Bugarskoj.”

Za razliku od nepotpunih i shematskih podatakaTeofilakta,
dokazi koje u Besjedi 0 novoj herezi (krivovjerju) iznosi Kozma
su svjezi i vrlo pouzdani (vjerodostojni). Oni jasno pokazuju da
ona predstavlja izvorni dogadaj koji se javio na tlu bugarske
zemlje. Osim ovoga, kod Kozme nalazimo i prvu vijest o
njenom glavnom tvorcu bugarskom popu Bogomilu.

Dalje, na Sinodu Borila (1211) proklinju se, zajedno sa
ucenikom Mihailom, i1 njegovi sljedbenici Teodor, Dobri,
Stefan, Vasil i Petar. U jednom ruskom izvoru iz XI-XII vijeka
¢itamo da je ,bio jedan pop po imenu Bogunemil koji je
uvredljivo govorio o bozanskom krstu: 'Ako neko namjerno
ubije carevog sina, moze li biti drag caru?! Govorio je i ovo:
'Ako se molite i ljubite krst, isto treba da se molite i ljubite
magarca, jer je Hrist jahao na magarcu'. U jednom ruskom
indeksu iz XV vijeka pominje se Bogomil kao otac i ucitel;
popa Jeremija. (Dimitar Angelov, str. 44.)

™ Dimitar Angelov, str. 142; Vidi i Georg Ostrogorski, Historia e
perandorisé bizantine, Tirané, 1997, str. 154,
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Nakon smrti cara Petra sjeveroisto¢na Bugarska pala je pod
vlast Vizantije (971), a centar drzave premjesten u jugozapadni
dio. Upravljanje su dobila cetiri sina komite Nikole: David,
Mojsije, Aron i Samuil. Oni su oslobodili sjeveroisto¢ne oblasti
i vratili prethodno stanje. Poslije smrti svoja tri brata, Samuil je
jos viSe prosirio teritorije. Pocela je borba na zivot i smrt sa
Vizantijom. Bilo je vise bitaka. U toku 1014. godine Samuil je
umro. Sa njegovim nasljednikom na celu Bugari nisu bili u
stanju boriti se protiv jaceg i odlu¢nijeg neprijatelja. Godine
1018. vizantijski car Vasilij Il zauzeo je Ohrid.

Ima potvrda da je tokom ovog perioda bogomilizam bio
dosta raSiren i da je Samuil vodio blagu politiku prema
pripadnicima ove doktrine. Govori se 0 narodima prevarenim
bugarskom, masilijanskom i bogomilskom herezom, koja se
prosirila u Miziji, Albaniji, Dalmaciji, [liriku i Srbiji.

Vazni dokazi nalaze se u Zivotopisu lvana Vladimira. U
uvodnom odlomku, srpski knjaz prikazan je kao slavna li¢nost
zbog niza dobrih djela. Izmedu ostalog, njemu je pripala slava i
zato Sto je uniStio bogomile i heretike masilijane, §to je
istrijebio njihove prevare i obnovio pravu vjeru.

Izmedu 1014. i 1185. godine, vise od jednog i po vijeka,
bugarska drzava potpala je pod vlast Vizantije. Ove okolnosti
uticale su na jacanje bogomilskog pokreta i doktrine. O ovome
svjedoci veliki broj izvora koji nas vode do druge polovine XI
vijeka. U bugarskoj apokrifnoj hronici primijetan je uticaj
bogomilske doktrine. Tako se porijeklo bugarske drzave
povezuje s imenom proroka Isaija, koji se uz BoZije dopustenje,
popeo na sedmo nebo i dobio naredbu od Boga da ode medu
Bugare i povede ih u odredenu zemlju. Nakon toga, govori se
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ovdje, ¢uo je jedan glas koji mu je porucio nesto drugo: ,,Isaije,
moj dragi proroée, idi na zapad do najviSih strana Rimkog
carstva, medu jednom tre¢inom Kumana, zvanih Bugarima, i
nastani zemlju Karvunsku koju su napustili Rimljani i Grci.*

Cak i tvrdnja da su car i Zena bezgrjesni potpuno je u skladu
s asketskim shvatanjem. Dalje, za vladare Arona, Mojsija i
Samuila, kaZe se, da ih je rodila Sveta Marija proroc¢nica, a da je
cara Asparuha odrzala krava.

U vezi s bogomilskom propovijedi, pokrenutoj pocetkom
Xl vijeka u dijelovima Vizantije 1027. godine, proglaseno je pet
anatema koje su uzele u obzir osnovna shvatanja heretika:
nepravoslavno shvatanje Trojstva, dualisticko poimanje i dr.
Proglasavanje ovih anatema jasan je pokazatelj da je vizantijska
crkva shvatila da, s pojavom bogomilizma, dolaze ozbiljne
prijetnje, te da se treba dobro pripremiti kako bi bio unisten a
njegovi sljedbenici rastureni.

Tokom druge polovine X vijeka na balkanskim prostorima
Vizantije postalo je popularno ime ,,bogomil“, dok se u Maloj
AzZiji to desilo jo§ ranije.”” Jugozapadni dio bivie bugarske
drzave, ili danaS$nje Makedonije, bio je glavni centar Sirenja
hereze. Bogomili nisu trpjeli samo od vlasti vizantijske crkve,
ve¢ i od krstasa, koji su krajem Xl vijeka jurisali prema
Jerusalimu. Sve se ovo deSavalo u vrijeme kad se bogomilizam
protezao od Plovdiva pa do najjuznijih dijelova Trakije.

Sredinom XI vijeka bogomilizam se proSirio i u dijelove
Vizantije u Maloj Aziji. U ovo vrijeme bogomili su jako i
aktivno propovijedali i poducavali stanovni$tvo u krajevima
Opsikon, Kivereoten i Trekoezion. Heretici Male Azije se zovu
krstjani ili hristopoli (gradani Hrista). Osim ovih imena, ovdje
se javlja i naziv bogomili. Tako su zvali heretike teme

"2 Dimitar Angelov, str. 371-372.
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Kivereoten (najjuzniji dio Male Azije, odnosno zaliv Atalije),
kao i u drugim dijelovima zemlje. To govori 0 stepenu
popularnosti bogomilskog imena. Pored ovih imena u Maloj
Aziji tokom XI vijeka javlja se jos jedno domace ime. Ovdje je
poznato kao ime fundigiagiti ili fundaiti, $to zna¢i forbonosci a
koje je poznato u temi Opsikon. Ovo ime nisu izmislili sami
heretici, ve¢ njihovi protivnici. Osim imena krstjani i bogomili
za heretike ovog dijela Vizantije u upotrebi je i ime masalijani.

Izvori jasno govore da se na Balkanskom poluostrvu i u
Maloj Aziji bogomili dijele na savrsene i obicne. Prvi zive
jedan tezak asketski Zivot i bave se tumacenjem svojih stavova.
Oni su najbolje, ¢ak do detalja, poznavali svoju ideologiju.
Drugi su, u najve¢em broju, bili sljedbenici prvih. Oni mogu,
nakon dobrih priprema, preci u redove savrsenih.

Bogomili u Maloj Aziji, isto kao i na Balkanu, bili su
podvrgnuti velikim progonima. lIzvori govore o hereticima
vezivanim lancima kako bi priznali svoja vjerovanja i stavove.
To potvrduje svirepost i odlucnost vlasti da ih tretira kao
najopasnije kriminalce.

Posebni sudovi protiv propovjednika hereze, kao onaj
protiv Nila (1092), potom protiv Vlehernita, protiv monaha
Vasila u prisustvu 12 apostola i najvisih vojnih starjeSina i
njegovo spaljivanje na lomaci na carigradskom hipodromu
(1111), jasno govore o tome. Protiv njih su vodene istrage,
prisiljavani su da napuste svoje uvjerenje, odredivane su im
kazne, ¢ak je u tome angazovan i sam car Aleksej Komnen I.

O nivou i snazi kojom se Sirila hereza dovoljna su sljedeca
dva podatka. Prema Ani Komneni, Vlahernit, ne samo da je
prevario mnoge ljude, ve¢ je uspio ubijediti mnoge poznate
porodice prijestonice. Dok je monah Vasil, prije spaljivanja na
lomaci, na poziv da napusti svoja uvjerenja u zamjenu za
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slobodu, odgovorio da je ,,...spreman da ude u vatru i da umre
hiljadu puta, a da se ne bi odrekao onoga u §ta vjeruje.«"

Nakon svih mjera koje je preduzeo car Aleksej Komnen,
pored toga S§to izvori ne govore o njihovim aktivnostima,
bogomili su se ipak S§irili na svim stranama carstva i dobijali
naklonost mladih. Bogomilizam je poceo ulaziti i u monaske i
crkvene sredine, privlaceéi i ljude iz visokog svestenstva. Kao
rezultat toga sredinom XII vijeka pocelo se ponovo govoriti 0
ovoj doktrini i opet su zapoceli progoni.

Godine 1140. i 1143. visoki Sinod osudio je jednog
igumana, dva episkopa, tri monaha, zato $§to su posjedovali
zabranjenu literaturu i propovijedali hereti¢ke ideje.

U odredenim oblastima, kao u Meglenu u Makedoniji,
bogomilizam je poprimio neocekivano vanrednu veli¢inu i
obim. Prema Zivotopisu episkopa Ilariona Meglenskog, uticaj
heretika bio je toliko snazan da je ¢ak i imperator Mihail
Komnen bio spreman da napusti ,,vjeru istine, da se nije
ukljucio episkop i da nije kod njega pojaCao pravoslavlje.
Ilarion je dobio posebnu naredbu od samog imperatora Manuela
Komnena, u kojoj apeluje da treba pocistiti cijelu teritoriju
Vizantije od bogomilizma. Imperator Manuel Komnen i njegovi
saradnici bili su zadovoljni kad su bogomili bacani u tamnice,
protjerivani iz zemlje, i nisu se zaustavljali sve do njihovog
fizickog unistenja.

| pored svega toga bogomilizam nije iskorijenjen. Njegovi
propovjednici nastavili su se Siriti po selima i gradovima. U
jednoj izjavi ¢uvenog vizantijskog tumaca zakona, Teodora
Valsamona, pisanoj izmedu 1170-1180. godine, u njegovim
komentarima Nomokanona, govori se da je u to vrijeme u
dijelovima carstva bilo utvrdenja i drugih oblasti koje su bile

® Dimitar A., 382-402.

37



inficirane bogomilskom herezom. Bogomili su aktivno djelovali
sve do Juzne Trakije, poluostrva Hersonesa kod Galipolja,
duboko u Maloj Aziji. U drugoj polovini XII vijeka po prvi put
se javlja i ime pataren upotrebljavano za bogomile na Balkanu,
narocito za one u Bosni.

Uprkos progonima i prijetnjama za vrijeme vladavine
Manuela Komnena (1143-1180), osnovano je nekoliko vjerskih
opstina sa svojim rukovodiocima na ¢elu. Jedna od njih bila je u
Carigradu i, po svemu sude¢i, bila je povezana sa aktivnostima
Vasila. Ipak, glavne i najpopularnije bile su opstine dragovita i
bugara, obje u Makedoniji; prva zagovornik apsolutnog
dualizma i druga nesto suzdrzanija.”

Tokom druge polovine XII vijeka bogomilizam je dozivio
procvat i u srpskim zemljama. Uznemiren propovijedanjem
bogomila, srpski zupan Stefan Nemanja (1168-1196), odlucio je
sazvati Sabor na kojem bi osudio njihovu doktrinu, a pomo¢ je
dobio od najviSih predstavnika crkvene vlasti. Heretici su
demaskirani, izloZeni anatemi a protiv njih preduzete najostrije
mjere. Neki su osudeni na smrt spaljivanjem, drugi su prognani,
a tre¢ima su odredene razlicite kazne. Oduzeta im je imovina i
podijeljena siroma$nima.

Osim u Srbiji, krajem XII vijeka bogomilizam se prosirio i
na Bosnu, u kojoj su bogomili poznatiji po imenu patareni, i u
mno- gim evropskim zemljama, uglavhom  u ltaliji i
Francuskoj, u jed- nom pravcu, te prema Rusiji, u drugom
pravcu.

Godine 1187. godine stvoreno je drugo bugarsko carstvo.
Tokom vladavine Asena I, a posebno Kalojana (1197-1207),
isto kao i u vrijeme Samuila, zbog okolnosti u kojima se zemlja
nalazila, uspostavljen je mir, jedan vid saveza izmedu heretika i

™ Dimitar A., str. 402-403.
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vlasti koji ¢e se zavrsiti ubistvom ovog posljednjeg i dolaskom
Borila (1207-1218) na prijesto.

Sinod iz 1211. godine, kjoji je sazvan na zahtjev Borila, a
na kojem je formuliran niz anatema protiv bogomilskih
heretika, govori o angazovanju cara i crkve protiv njih, kao i o
visokom stepenu Sirenja pomenutog ucenja. Nakon Borila, car
Ivan Asen Il (1218-1241) zapaméen je po miroljubivom stavu i
politici razumijevanja prema bogomilskom pokretu.

Tokom XIV vijeka u Bugarskoj je rodena sklonost ka
jednom krajnje ekstremnom vjerskom praznovjerju. Uévrstilo
se vjerovanje da zemljom vladaju zli duhovi i demoni koji
prouzrokuju bijedu ljudi i nagone ih na grijeh i zlo¢in. Ovo
vjerovanje je najbolje iskazano u zivotopisima ovoga perioda.
Naime, na pocetku svakog zivotopisa (biografije) velika paznja
poklanja se ulozi davola i njegovih demona koji obavljaju
opaka i crna djela da bi unistili i savladali covjeka. Ovo snazno
vjerovanje o negativnoj ulozi davola imalo je solidnu osnovu u
dualistickim pogledima pavlikijana i bogomila prema kojima je
ovozemaljski svijet carstvo kojim upravlja Satana.

U vezi pomenute tendencije kroz praznovijerje se $irilo i
misljenje da postoje Carobnjaci koji djeluju po zapovijesti
davola. Raznim magijama i ¢udima objaSnjavaju se mnoge
katastrofe i tezak Zivot, koji su bili predodredeni. Sirenje
vjerovanja u magije i demone usko je povezano s ozivljavanjem
starih paganskih tradicija.

Pored njih, u Bugarskoj ovoga vremena, pojavila su se jo$
dva vjerovanja koja su svakako pripadala herezi: isiaizam, ¢ija
je sustina bila obnova direktne veze s Bogom, kao u vremenu
kad je on bio u raju, i filozofko-teoloska doktrina koja je kao
osnov uzimala energiju Boga.
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Prvi su propovijedali razliku izmedu biti i sustine bozije
energije i kako se mogu povratiti odnosi izmedu ¢ovjeka i Boga
pomocu jednog temeljnog asketizma; drugi su bit i energiju
Boga vidjeli kao jedinstvo koje se ne moze odvojiti.

Isto tako, pisani izvori potvrduju ozivljavanje bogomilizma
u selima Juzne Trakije i Makedonije, u manastirima Svete Gore
(Atosa) koji su u to vrijeme pripadali Vizantiji. Protiv dva
slucaja pokrenuti su sudski procesi. U drugom slucaju
osudenima su spaljena lica usijanim Zeljezom i odredeno im je
progonstvo.

lako su nastavljene represije protiv propovjednika i
njihovih sljedbenika, bogomilizam nije uguSen. Nastavio je
Zivjeti u novim oblicima, sada s ve¢im naglaskom na Trnovo,
glavni grad bugarskog carstva. To nije moglo biti prihvaceno od
strane pravoslavne crkve. Na jednom Saboru sazvanom 1360.
godine u carskoj palati, u prisustvu samoga cara, dva njegova
sina, patrijarha Trnova i mitropolita glavnih gradova, na smrt je
osudena grupa heretika, a potom kazna preinacena i smanjena
na dozivotno progonstvo iz zemlje. (Angelov, D., str. 509) 1 u
susjednim srpskim zemljama vodena je o$tra borba protiv
heretika bogomila, ovdje poznatih pod imenom babuni.

Kasnije, naroCito prodorom Turaka na Balkan, uticaj
bogomilizma se smanjuje da bi na kraju ostao jedino u
toponimima, apokrifima i legendam, kao odjek jednog otpora i
hrabrosti da se drugacije misli; kao dokaz o ljudskom nastojanju
da bolje sazna svijet, da pronade efikasne puteve i nacine kako
bi smirio dusu i tijelo, kao gost na ovom i vjeCan zitelj na
drugome Svijetu.

Ja se pridruzujem onoj manjini koja vjeruje i pokuSava
dokazati da je ova doktrina, zapravo hereza, dualizam i nacin da
se objasni svijet na dva principa: kao odlika ljudskg duha u

40



kojem u vjecitoj i nepomirljivoj suprotnosti Zive esi (davo) i uni
(Bog).

Polaze¢i od ovog logic¢kog stanovista, bogomilizam nije
nestao, ve¢ je nastavio zivjeti, uz takticko povlacenje u odnosu
na hri$¢anstvo, zbog nedostatka osnovne energije, i stigao je do
nasih dana. Tako, kad Barleti govori o bugarskim hereticima,
vjerovatno je rije¢ o Torbesima Reke kod Debra, koji su
sudjelovali u snagama Skenderbega u odbrani tvrdave Svetigrad
(1448). Drugi, u Bosni ovu granicu pomjeraju sve do XVII-XI
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Slika br. 1: Bogomilizam u periodu od X-X1V vijeka
vijeka, a ja ¢u pokusati dokazati da bogomilizam u Gori i sada

nastavlja Zzivjeti kroz nacin razmisljanja i djelovanja njenih
stanovnika, Torbesa.
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Sto se ti¢e prisustva bogomilizma na albanskom prostoru, i
pored kategorickog poricanja Dom San Zefa™ i Seféeta
Hodze,” sve okolnosti ukazuju na to da se ova hereza i ovdje
razvila i da se dugo odrzala. Kako se Albanija mogla spasiti ove
epidemije kad znamo da se u njenom okruzenju nalaze
Makedonija, Italija, Srbija, Bosha, zemlje u kojima je cvjetala
hereza? Sama ¢injenica da je Albanija bila tranzitna zemlja
bogomila i bogomilskog pokreta je sasvim dovoljna da se ne
padne na nivo kategorickog poricanja postojanja hereze.

Daleko od oc¢iju hris¢anskih centara i centralne vlasti, ove
sredine bile su idealne za propagandu i prakticiranje ove
doktrine. Druga historijska okolnost koju treba uzeti u obzir je
ta da su albanski predjeli gotovo jedan vijek bili pod bugarskom
okupacijom i da je tokom vladavine cara Samuila (997-1014) na
albanskoj i dalmatinskoj teritoriji bogomilizam imao jaku
potporu.

Olga Zirojevi¢ u svojoj studiji posvecenoj kriptohri§¢anstvu
pod naslovom Alahovi hrisé¢ani dolazi do zakljucka: ,,Proces
islamizacije domaceg stanovniStva na balkanskim i drugim
prostorima Osmanskog carstva nije iSao ni brzo ni jednostavno.
Prolazio je kroz vise etapa u kojima su novi muslimani nastojali
stare vere bio je kriptohriS¢anstvo, a joS$ rasprostranjenija je bila
'nezavrSena islamizacija'. Postoji miSljenje da je mozda bolje
govoriti o stepenima kriptohris¢anstva nego o nesavrSenoj
konverziji ili o pomeSanoj religiji (koristi se i naziv oblici

"> Shefget Hoxha, Kérkime pér besime né Lumé, Tirana, 2005, str. 71.
’® Shefget Hoxha, Shqiptari Sinan Pasha i Topojanit, Tirana, 2005,
str. 150-151.
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verskog sinkretizma). I dok su se u prvom slucaju tajno sledili
hris¢anski propisi, u drugom su se javno cuvali stari praznici i
obi¢aji, uz koris¢enje svog dotadasnjeg 'mevernickog' jezika.
Medu njima je, medutim, teSko povuci jasnu granicu. Otuda,
kao da su u pravu francuski istori¢ari B. i L. Bennasar kada
preobracenike na islam (renegate) nazivaju Alahovim
hri§¢anima (Les chretiens d'Allah)."

Ovaj fenomen u svom klasi¢nom obliku poznat kod
Albanaca, rasiren po ¢itavom Balkanu, tipi¢an za prostore u
kojima je cvjetao bogomolizam, nije se mogao odvojiti od
kriptopaganizma koji je bio jedna od osnovnih odlika bogomila.
Ne znam kako je mogucée da Albanci ostanu izvan ovog okvira
kad je poznato da su oni glavni nosioci ovog fenomena.

Bugarski akademik Jordan Ivanov pise: ,,Neki Torbesi u
Makedoniji, posebno kriptohris¢ani u Albaniji, pod uticajem
muhamedanizma, ¢ak su do danas sacuvali ¢udnu mjeSavinu
dvovjerstva. Prihvatanjem dualisti¢ke doktrine mnogo ranije su
pronasli jak odsjaj na izvorima. Zbog toga su neki nedovoljno
informisani hronicari i polemicari, upoznati sa spoljasnjom
stranom dogmatike ove doktrine, unose zabunu i oko imena
sekti. U najveCem broju slucajeva oni operiSu uopéenim
pojmom 'bogomil' kako bi oznalili dualisticke skupine u
Bugarskoj.“"®

Gasper Dini u svojoj knjizi Episkopija Skoplje-Prizren kroz
stoljeca, objavljenoj u Zagrebu 1992. godine pise o nastanku,
Sirenju i 0 kaznjavanju hereze bonozijana u Dardaniji u IV i V
vijeku nove ere.

" Olga Zirojevi¢, Alahovi hris¢ani, Republika, Beograd, 2002, br.
282-283. Vidi i Hekard: Historia dhe pérshkrimi i Shqipérisé sé
epérme ose i Gegérisé, Tirana, 2008, strf. 427-428.

"8 Jordan lvanov, Bogomiliski knigi i legendi, Sofija, 1970, str. 33.
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Jedino istrazivanje bogomilizma u Albaniji je ono Dimitra
Suteriéija objavljenom u ¢asopisu Studime historike 2 u Tirani
1980. godine pod naslovom Biljeska o srednjovjekovnoj herezi
u Albaniji (str. 111-222).

Ne zadrzavajuci se na vecini izvora koje on koristi kao i
¢injenicama koje iznosi, izdvajamo neke njegove stavove, kao
Sto su: 1. Bogomilizam je pitanje koje nije beznacajno u istoriji
Albanije. 2. Albanija je bila jedno od podruc¢ja gdje se javila
hereza jos u doba krize sistema robovlasnika u IV i V vijeku. 3.
Na pragu ,,nove* hereze u godinama ikonoboraca Albanija je
bila medu vode¢im zemljama u borbi protiv ikona. 4. Albanija
je, zajedno s Makedonijom, bila geografski epicentar pokreta
,hove*“ hereze u Evropi. 5. Postojanje hereze u Albaniji se i
danas moze potvrditi u onomastici. 6. Pretpostavlja se da je
hereza bila jedan od faktora koji je uticao na pojavu albanske
pismenosti. 7. U Albaniji je bogomilizam po znat po imenu
»hovicijani®. 8. Posljednji tragovi hereze u Albaniji, kao i u
susjednim zemljama, srecemo sve do XVII vijeka. Tada je
Mark Skura, arhiepiskop Draca, preobratio u katolicanstvo dva
sela heretika (Mirak i Polis) u okrugu Elbasan (danas u okolini
Librazda). Ovo se dogodilo 1640. godine.

Prema nasem misljenju, motiv bacaca sjemena, zidna slika
izvanredno realizirana ¢etkicom Onufra, je jasan dokaz uticaja
bogomilskih apokrifa, gdje se Hrist javlja kao sija¢-¢udotvorac,
dok apostoli Petar i Endija kao njegovi ora¢i.”

Kada je rije¢ o prisustvu bogomilske hereze u Albaniji, kao
dokaz osobite vaznosti je onaj iz 1298. godine, kad preko
jednog papinog pisma saznajemo da se hereza proSirila i na
biskupije Dra¢, Bar i Raguza, i dalje na sjever. U pismu se daje
naredba arhidakonu Draca da se bori protiv hereze kako bi je

® Georgi Vasilev, citirano djelo, str. 33.
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unistili. Ostali podaci, koji su direktno vezani za herezu, govore
o njenom $irenju u Albaniji, te o saradnji izmedu albanskih
heretika sa onima iz Bosne.”

Istu stvar potvrdio je i jedan zapadni anonimni posjetilac
Albanije, koji je 1308. godine boravio na ovom prostoru, i koji
je, izmedu ostalog, zapisao: ,, Ljudi ovih oblasti nisu ni samo
katolici, ni samo Sizmatici.“®" Seféet Hodza otvoreno kaze:
»Jedno pitanje koje treba dotaci je i odnos izmedu bogomilizma
i islama u oblasti Ljuma.“® Hodza ostaje na pozicijama Dom
San Zefa, prema kojem su albanski predjeli, ukljuGujuéi i
Ljumu, bili imuni od ove opasnosti, te zakljucuje: ,,Sa vjerskog
aspekta bogomilizam nije nimalo uticao na islamizaciju
stanovnistva Gore, a jo§ manje onoga u Ljumi.* %

Sliéno naSim tvrdnjama, a suprotno ovoj logici, Suterié¢i
potencira: ,,Potrebno je razmotriti kakvu je ulogu imao ovaj
faktor (bogomilska hereza) i na islamizaciju Albanije.“® Dok
Petrika Théngjilli, kojeg na nase ¢udenje Seféet HodZa citira za
nesto suprotno, nije se mogao, u skladu s nasim misljenjem,
jasnije izraziti, kad kaze da su bogomili svojim djelovanjem
,--.Stvorili prostor balkanskim narodima da prigrle islamsku
vieru.“®

Smatramo da ni Ljuma, kao dio albanskog prostora, u kojoj
je prisustvo bogomilizma viSe nego dokazano, ne mozZe biti

8 Dhimitér Shuterigi, Shénim mbi herezingé mesjetare né Shqipéri,
Studime historike 2, Tirané, 1980. str. 213.

81 Dhimitér Shuterigi, Isto, str. 214.

82 Shefqet Hoxha, Kérkime pér besime... isto.

8 Keérkime pér besime, cit. str. 272

8 Dhimitir Shuterigi, isto, str. 205.

8 petrika Théngjilli, Shgiptarét midis lindjes dhe perendimit 1, Tirané,
2002, str. 336.
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izuzetak. Buduéi da se nalazi na idealnoj raskrsnici susretanja
ljudi, robe i ideja, nije mogla izbje¢i kontakte sa razliitim
ideoloskim, politickim, filozofskim i vjerskim uticajima koji su
se ovdje ukrstali. Ljuma se nije mogla spasiti ove infekcije,
budu¢i da je gotovo Cetiri stoljeta naizmjeni¢no padala pod
vlast Bugarske, Vizantije i Srbije, u vremenu kad je
bogomilizam bio jako raSiren a borba protiv njega bila najveci
izazov crkve i drzave. Nije se mogla spasiti, jer su sva naselja,
izuzev Kuksa, bila pod jurisdikcijom pravoslavne crkve, a
bogomilizam bio frakcja, odnosno sekta hri§¢anskog obreda.
Dalje, kako je bilo mogucée da se Ljuma spasi kada se granici
dvjema oblastima zarazenim ovom doktrinom, kao $to su Gora i
Debar.

Konac¢no, da bi se utvrdilo kao neutemeljeno kategoricko
poricanje, dovoljno je citirati samog S. Hodzu koji kaze da je
»-.cak 1 danas planinac iz Ljume veci poklonik politeizma,
odnosno paganizma, nego islama.“*® Ovaj kriptopaganizam, ili
dvovijerstvo, bilo je tipi¢no za heretike, odnosno bogomile.

Sto se ti¢e kvaliteta ove pojave, ne mozemo kazati nista
ukoliko ne uzmemo u obzir historijska kretanja i ako Ljumu ne
posmatramo kao jednu od najvaznijih oaza u kojoj je doslo do
viSebrojnih etni¢kih promjena.

Ve¢ je prihvaceno misljenje da je doslo do napretka procesa
romanizacije u nekim oblastima Dardanije nakon rimskog
osvajanja, koje je trajalo nekoliko vjekova. Prema Noelu
Malkomu jedna takva oblast je razdvajala rane Bugare i Srbe i
latinogovornike koji nisu bili odmah unisteni, ve¢ su, naprotiv,
bili ojacani novim izbjeglicama pridoslih iz sjevernih oblasti.
Ovom barijerom, kojom je onemoguéen kontakt izmedu Srba i

8 Shefqet Hoxha, Kérkime pér besime... str. 27.
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Bugara, istraziva¢i objaSnjavaju postojanje velikih razlika
izmedu srpskog i bugaro-makedonskog jezika.

,Ovi latinogovornici su na ovaj nain formirali Siroku
grani¢nu zonu izmedu Bugara i Srba. Zastitna kruna vrhova
Kosova mozda je bila od koristi za njih, jer je planinski rimski
put od Kosova do albanske obale, s nekoliko latinskih toponima
sacuvanih do danas, kao Sto je npr. Puka, izvedena od 'via
publica’, moze povezati sa drugim dijelovima latinstine.«’

Ovo naglasava i Jakov Mile koji, govoreéi o uticaju rimske
okupacije na ilirskom prostoru, pise: ,,Njihov uticaj se rairio na
sve cetiri strane svijeta, ali nije u potpunosti romanizirao
stanovnistvo koje je Zivjelo u njemu. Ovaj uticaj nije bio
podjednak u svim dijelovima; negdje se osjetio vise a negdje
manje. Njegov smjer kretanja poklapa se s onim kojim su isle
vojne legije. Dakle, slijedio je primorski put i puteve na kopnu
koji topografski ne ometaju prolaz.®®

O istom fenomenu Cabej kaze: ,,Sa jakim politickim i
vojnim uredenjem koje je Rim donosio svugdje, izvrSena je
romanizacija zemlje 1 u Ilirikkumu se prosirila latinska kultura i
jezik.“ T on, medu faktore koji su imali najveci uticaj u ovom
procesu, nabraja: mrezu puteva koje su Rimljani gradili za
vojne potrebe, vojne centre i njihove kampove, rimske tvrdave,
vojne veterane koji su od strane drzave nagradivani komadom
zemlje na kojem su se nastanili, a koji su naj¢e$c¢e bili lokalni
romanizirani mladici, doseljenike i period vise od pet stoljeca
duge rimske vladavine.*

8 Noel Malcolm, Kosova njé histori e shkurtér, Prishtiné-Tirané,
2001, str. 27.

8 Jakov Mile, Raca shgiptare, Tirané, 1995, str. 64.

8 Eqgerem Cabej, Hyrje né historiné e gjuhés shqipe, Tirané, 1976,
str. 113.
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Svi ovi faktori bili su izrazito prisutni u Ljumi. Ljuma,
vazan ¢vor na putu Lissus — Naissus — Thesalonik, moze se
prije Puke uzeti kao tipi¢an primjer romanizacije. Rijetko gdje
moze Se naci toliko latinskih toponima i drugih tragova, koji su
posljedica ovog procesa, ha jednom tako malom prostoru kao
§to je trougao Zur — Kuks — Koljosjan, §to u stvari &ini i srce
Ljume.

Polina i Brut su bili dvije tacke za odmor i zabavu
Rimljana. Kuks je bio centar preko kojeg su se skelom na obje
strane Bijelog i Crnog Drima prevozili putnici vojne trupe,
stoka, roba i drugo. Sve ovo osiguravali su i posluzivalili
posebni civili. Kod ljumske kule, na glavnom dijelu puta Lissus
— Naissus — Thesalonik, granaju se dva strateSka pravca: Dolina
Vana — Polog (Tetovo) i Cafa Koljosjan — Kala e Dodes —
Debar. Latifundija (zemlji$ni posjed) koloniziran na prostoru
Gostil — Nanga®™ kao i rudnik Pedan bile su dvije tacke koje su
imale vazan ekonomski znacaj i sluZile za zadovoljenje potreba
rimskih vojnih trupa. Banja Nanga govori o rimskim
stanovnicima ili romaniziranom sloju koji je ekonomski mogao
priustiti ovaj luksuz.

Kako bi se obezbijedio ovaj strateski vazan i vojnicki
trougao, sluzila je kaljaja Pece, koja je bila i administrativni i
crkveni centar, tvrdava Gradiste, Kaljaja BusSat, rimska stanica u
Dolini Vana, kao i oblasna (policijska) stanica u Zuru. Na ovom
prostoru se nalaze latinski toponimi Kuks, Udha Puka,
Nderpuke, Brut, Vana, Polina i dr.

Razli¢iti izvori govore o slavizaciji Ljume. Ovu oblast
Ec¢rem Cabej, zajedno s Kosovom, Skadarskom Malesijom,
Debrom i Kor¢om, klasificira kao jednu od zona sa najvecim
uticajem ,,slavenstine* zbog dugih i intenzivnih kontakata sa

% Luan Pérzhita, Kukési véshtrim arkeologjik, Tirang, 2004, str. 43.
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njima.> O ovome svjedote mnogi slavenski toponimi i
pozajmice u govoru Ljume® i njenoj duhovnoj kulturi.
Vukodlak, Vampir pripadaju fondu slavenske demonologije.®

% Eqerem Cabej, Hyrje né historiné e gjuhés shqipe, Tirané, 1976, str.
142.

% 0d 31 sela ove oblasti potvrdenih kao srednovjekovna naselja u
turskim katastrima 1571, 1591. godine (Pulaha, Selami, Krahinat e
Sanxhakut té Dukagjinit gjaté shekullit XVI, “Studime historike” 4,
1973, 181, 182.), 20 njih ima ¢isto slavenske nazive (Gorna Gostica ili
Paskas, Pobreg, Dobros§, Dolina Gostica, Virnica [Virica], Kudsac
[Kodsaé], Sti¢anic, Zur, Bulin Dol ili Bardofic, Gabranica, Bogdanica,
Kolosna, Dobrosin, Morina ili Vijovi¢, Gamnja ili Milobost, Buslista,
Lancista ili Triana, Sin Bera ili Sveti Nika, Kru$ofic, Munié [Monic]),
1 albanski (Buzalepur), 3 u slavenskoj formi (Kukufic, Nankofic e
Madhe, Nankofic e Vogél, Trualista), 2 vlaska (Pandala ili Pankala,
Bradan) i 4 koji se ne mogu lako odrediti (Salja, Tatza, Krynza,
Busad.) Od oronima mogu se pomenuti Zminec, Galai¢ ili Gjalicé,
Koritnik, i dr., ali su svakako i mikrotoponimi veoma znacajni i
karakteristi¢ni. U Lomji smo identifikovali Kepi Shillafté, u Gostilju:
Tarane (Kodra e Zabelit t€ Premé) (AMK. Kutia e historikéve té
fshatrave, Hoxha, Munair, “Historiku i fshatit Gostil-Lokalitet Kukés,
rrethi Kukés” 1969, f. 2.), u Prbregu: Lesnica, Kroi i Bratit, Kani¢i,
Sen Elija. (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave Domi, Rifat,
“Historiku i fshatit Pobreg-rrethi Kukés” 1969, f. 2.), u Dedanu:
Ormane, Bozilaz, Spela e Bratit, Padina ¢ Madhe, Padina e Vogél,
Stérgé, Kroi i Zbinecit. (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Gjuta,
Handi, “Historiku i fshatit Gjegjén-rrethi Kukés” 1973, f. 6,7.), U
TrSenu: Planic, Pajeca, Lama e Kolovozit, Kroi i Vojvodes. (AMK.
Kutia e historikéve té fshatrave, Korbi, Rexhep, “Historiku i fshatit
Térshené-lokaliteti Bicaj, rrethi Kukés” 1969, f. 3.) U Stiéni: Fusa e
PaskaSave, Ara e Tejkit, Kroi Bu¢, BozZe, Mali i Galices. (AMK. Kutia
e historikéve té fshatrave, Axhami, Islam, “Historiku i fshatit Shtigén -
lokaliteti Kukés, rrethi Kukés” 1969, f. 2.), u Nangi: Kodra e

49



Berujazit, Zites, Podi, Zbori (AMK. Kutia Historikét re fshatrave.
Onuzi, Enver, “Historiku i fshatit Nangé-Lokaliteti Bicaj, rrethi
Kukées” 1969, f. 1), u Gabrici: Livadet e Bogdanit. (AMK. Kutia e
historikéve té fshatrave, Gjana, Tasim, “Historiku i fShatit Gabricé -
Bicaj, rrethi Kukés” 1969, f- 1.) u Morini: Plasinat, Kepi i Barakikes,
Mali i Gradistit, Proi i Plasines. (AMK. Kutia e historikéve té
fshatrave, Shehu, Fteah, “Historiku i fshatit Morincé - lokaliteti
Qendér,1969, f. 2.), u Bardocu: Resnik, Kodra e Kamlenit, Padina e
vogel, Maja e KSoveces, Boka e Lenes, Leniste, Polje Bunari, Polje
Husaj, Gradisti, Kepi i Brakikes, Zabreg, Proi i Biskoves, Kodra e
Golibrdes. (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Shahu, Hasan,
“Historiku i fshatit Bardhoc” 1963, f. 4.) u Kolosjanu: Mali i Przalit,
Mali i Kumasit, Mali i Beleses, Kroji Stapec, Kodra ¢ Dobranes
(AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Halilaj, Zeqir, “Historiku i
fshatit Kolosjan” 1969, f. 2-3), u Domaju: Masna e Tetes, Soponek
((AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Domi, Rakip, “Historiku i
fshatit Domaj -lokasliteti Bicaj, Rrethi Kukés” 1963, f. 6.) u Luni:
Poli i Dheneve. (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Bruka,
Dervish, “Historiku i fshatit Lusén” 1963, f. 3.) u Canaju: Ara e
Jovanit, Bojdane, Spanski, Brati. (AMK. Kutia e historikéve té
fshatrave, Kérxhaliu, Xhemali, Historiku fshatit Canaj” 1963, f. 2,3),
u Mustafaju: Odradet, Beles, Pod, Reka e Tejes, Kroji i Vojvodes,
Trnabuka, Mdolet e Bratit, Radadoci, Steku i Vikarit, Buza e
Gradistit, Spela e Gradistit, Zorista. (AMK. Kutia e historikéve té
fshatrave,Zela, Gani, “Historiku i fShatit Mustafaj” - lokaliteti Bicaj,
rrethi Kukés. 1963, f. 2, 3.) u Busatu: Odradet, Ropnice. (AMK. Kutia
e historikéve té fshatrave, Hoxha, Zaim, “Historiku i fShatit Bushat” -
lokaliteti Bicaj, rrethi Kukés. 1963, f. 1.), u Osmanaju: Kroji i pap
Tushes, Radadoci. (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, “Historiku
i fshatit Osmanaj - lokaliteti Bicaj, rrethi Kukés”. 1969, f. 1.), u
Zalusni: Ara e Skavit, Varezat e Duses, Reka e Ujit t Bustrices. (AMK.
Kutia e historikéve té fshatrave, Korbi, Osman, “Historiku i fshatit
Zall - Lusén” - lokaliteti Bicaj, rrethi Kukés. 1963, f. 3.)
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- U turskom katastarskom registru iz 1571, 1591. godine u nahiji
Debar, prema nama, slavenski toponimi su Bustrica, Nikosan,
Ku¢ki¢, Bardan, Draz, Lijaz, Sirdan, Diragista (mahale Blostan,
Radomir, Ceren) Sulan, Cajla (Skiza, Kalis, Mlika.)

U Guri: Pralist, Guri i poljakut, Spradon, Rodinat ¢ Sojme (AMK.
Kutia e historikéve té fshatrave, Shira, Ramadan, “Historiku i fshatit
Gurré” - lokaliteti Bushtricé, rrethi Kukés. 1963, f. 3.), u Skinaku:
Livadet e Veledenes, Reka e Made, Reka, Ara e Kotare, Hodani.
(AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Tosuni, Han, “Historiku i
fshatit Zall - Lusén ” - lokaliteti Bushtric rrethi Kukés. 1963,f.2,3.)u
Paluu: Perestic, Kroi i Malavices, Sirodi, Ura e Cafkes (AMK. Kutia
e historikéve té fshatrave, Palushi, Selim, “Historiku i fshatit Palushl -
Lusén” - lokaliteti Bushtricé rrethi Kukés. 1963, f. 2, 3.), U
Matrandzu: Kodra e Bocanit, Brinja e Aliovices (AMK. Kutia e
historikéve té fshatrave, Hareni, Xhelil, “Historiku i fshatit Matranxh
- lokaliteti Bushtric” rrethi Kukés. 1963, f. 4, 5.), u Vili: Proi Rados.
(AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Jata, Shefget, “Historiku i
fshatit Vil¢” - lokaliteti Bushtric rrethi Kukés. 1963, f. 1.), u Fsatu:
Skala e Covekit, Pijavod, Fusa Smreje. (AMK. Kutia e historikéve té
fshatrave, Hoxha, Musli, “Historiku i fShatit Fshat - lokaliteti
Bushtricé” rrethi Kukés. 1963, f. 4.), né Buzamadi: Reka, Lada VIki,
Kroi i Zdumes, Livadi Skaf, Kodra ¢ Kumicit, Pust, Mali i Lenes.
(AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Cena, Hasije, “Historiku i
fshatit Buzémadhe - lokaliteti Bushtricé rrethi Kukés”. 1963, f. 2.), U
Caju: Reka e Cajes, Letne, Puri Pop, Kureli i Letne, Lieni i Letne,
Carakol. (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Gjini, Veli,
“Historiku i fashatit Cajé - lokaliteti Bushtricé rrethi Kukés”. 1963, f.
2.), u Bede: Prohodi, Raje, Kodra e Bocane, Ograda, Stanet e Bocane
(AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Bajraktari, Ahmet, “Historiku
i fshatit Gjegje - lokaliteti Bushtricé” rrethi Kukés. 1963, f. 2,3.),

U Brekinju: Proi i Mihacit, Proi i Lavadistit, Proi i Selces, Kroi i
Disovojces, Kroi i Mat Kejes, Kodra e Srtecit, Kodra e Borovjanit,
Borovjan, Kodra e Ilahines, Rraf$a e Polit, Ledina e Proslopit, Mali i
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Lokistes, Mali Noves, Ornejca e Liketit, Mali i Strbines, Ara e Lenes,
Promkat e Pata, Teferi¢i, Kodra e Dolines (AMK. Kutia e historikéve
té fshatrave, Bajraktari, Dafku, Zenel, “Historiku i fShatit Brekijé -
lokaliteti Shishtavec, rrethi Kukés. 1963, f. 1,2.), U Novom Selu:
Luga, Recica, Gradist, Torocejce. (AMK. Kutia e historikéve té
fshatrave, B. Hamzi, “Historiku i fshatit Novosejé - lokaliteti
Shishtavec, rrethi Kukés. 1962, f. 1,2.), u Topoljanu: Reka, Kika e
Vrahit, Zastena, Matéjca, Gryka e Ploces, Zanoges, Prroi i Kalavicit,
Kodra e Polenes, Lendina e Radines, Mali i Osohes, Arat e Lasnecit,
Puri i Lasnecit, Guri i Ploces, Toroc¢ica. (AMK. Kutia e historikéve té
fshatrave, Cupi, Ramadan, “Historiku i fshatit Topojan - lokaliteti
Shishtavec, rrethi Kukés. 1963, f. 3.4), u Turaju: Proi i Skinakeve,
Kroi i Vellkit (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Basha, Vebi,
“Historiku i fshatit Turaj - lokaliteti Shishtavec, rrethi Kukés’. 1969,
£.3), u Strezni: Guri i Ploges, Guri i Blates, Reka e Strezes, Kodra e
Gradistit, Kroi 1 Delices (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave,
Osmani, Kambner, “Historiku i fshatit Shtreze”. 1963, f.2), u Nim¢i:
Ara e Lenes. (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Llukovi, Neshat,
“Historiku i fshatit Nim¢é - Zapod, rrethi Kukés. 1963, f. 1), u
Kolovozu: Zite, Reka e Strezes, Reka e Topojanit, Lazi e Verit, Lazi e
Koljes, Guri i Lazit, Plajnice, Jaralnik, Odrade, Lazije, Velemije,
Blate, Plumbumlaka, Lofkam, Dzafrokam. Doslavec, Bratalajke,
KrdZanojca, Zarovec (zavorec), Mijan, Bunare (AMK. Kutia e
historikéve té fshatrave, Nela, Halit, “Historiku i fshatit Kollovoz -
lokaliteti Shishtavec, rrethi Kukés”. 1963, f 1), u Resku: Kroi i
Parecit, Kroi Tanus. Kroi Selites, (AMK. Kutia e historikéve té
fshatrave, Domi, Muhamet, “Historiku i fshatit Resk” 1970, f. 5.)

- Neke od slavenskih pozajmica koje smo identifikovali u leksici
albanskog narodnog govora u Kuksu u sferi svakodnevnih ljudskih
djelatnosti su: otava, prasit, kula¢, laska, pirajka, pogace, Cerep,
poljak, Sinik, dajo, lomit, trohé, tro$ité, konop, mede, lis, brazde,
pojate, ode, platke, platit, orl, prlak, karlic, police, kamare, vrahe,
duzme, opet, vide, kait, kajgane, postenice, razboj, kore, rasad, soj,
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Isto tako i1 podjela narodnog godisnjeg kalendara po
principu Purdevdan — Sredleto — Mitrovdan — Sredzima -
Durdevdan (Shéngjergj - mezi i verés - Shénmitér - mezi i
dimrit - Shéngjergj), kao i dani promjene godisnjih doba kao $to
su Krstovdan, Bozi¢, Blagovec i Purdevdan (Kérstovi, Bozhiqi,
Bllagoveci e Shéngjergji) proslavljaju se u Ljumi. I samo ime
be-ja, temeljna albanska institucija, je slavenskog porijekla od
beda = prisila, prijetnja.** Slavenski toponim Zbor = mijesto,
skupina ljudi, u selu Nanga je jedini dokaz da je na prostoru
Ljume postojala stara slavenska institucija skupstine (tradicija
okupljanja Slavena na jednom mjestu).

U jednoj od balada zabiljezenih u Ljumi, naznaCeno je
jasno jedno naselje u kojem se nalazi mahala potura i Albanaca,
u vrijeme kada su oni zajedno Zzivjeli. Tu se pominje djevojka

I'ndine, rudine, odrade, padine, potke, korit, grabit, m'ti, dremit, g'zof,
pod, patkua, porot, ¢ekic, staraplak, sakice, teslice, kopac, lehe, zakos,
kose, zeg, Seleg, rud, skapejt, zdajke, zatke, zatek, zaslon, rogoze,
stan, bacice, Celnik, okola, przenice, jaz, prglen, gost, gostit, kos,
postadi, hore, valavice, argac¢, ornajce, posek, bubrek, mrcejne, postat,
raskapite, vade, vadit, trt, trtan, kutel, kolan, Skeke, opinge, opaske,
grdit, Skopit, liCe, stol, ploce, grabuje, vatr, verige, pijavice, matice,
korube, kosare, probe, kosist, strehe, kapice, tok, breg, lise, hasik,
rogo- zine, kocke, poter, stom, vrel, trup, sane, temlik, lese, lesnice,
kosere, kotla¢, koromane, dob, guse, zagusi, kotar, obor, zabel, plug,
kozar, lum, be, lahusa, ludat, pudit i dr.

% Egerem Cabej, Hyrje né historiné e gjuhés shqipe, Tirané, 1975, str.
144,

% Egerem Cabej, Studime etimologjike né fushé t& shqipes Il A-B,
Tirang, 1978, str. 186-187.
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poturesa i Potur Mahala.”® Bez sumnje da je rije¢ o djevojci i
mahali Torbesa, zato $to samo TorbeSe u Kuksu i okolini
identifikuju kao poture. Neprihvatanje Hasanove majke da joj
se sin ozeni Mejremom, djevojkom potureSom, govori o
neprihvatanju i odvajanju jednih od drugih. Smatramo da nije
slugajno ni to §to neka susjedna sela Caljane zovu Torbe§ima. I
historijski zapisi 0 gore pomenutim selima govore o ranije
doseljenim stanovnicima. Znacajna je i €injenica Sto se u vise
navrata pokazuje i pravac njihovog prebjega, $to je prostor iz
kojeg su dolazili.

Prema naSem miSljenju pocetke procesa slavizacije
mozemo traziti i na¢i u drugoj polovini XII vijeka. Isto tako,
tvrdimo da doseljenici nisu bili Srbi ve¢ Torbesi, jer se sve to
dogadalo u vrijeme prije nego Sto su Srbi okupirali Kosovo.
Srpski kolonisti se jo$ nisu ni nastanili na ove prostore, dok su
Torbesi Gore, §to je potvrdeno, ve¢ bili stacionirani (naseljeni)
u njihova danasnja naselja.

Sto se ti¢e albanizacije ona se, na jednom Sirem arealu
mkome pripada i Ljuma, po svemu sudeéi i prema niSljenju
mogih nauénik, dogodila u dva talasa.*® Prvi talas bio je krajem
XIII vijeka, dok je drugi, koji je odredeniji, zapoceo poslije
1690. godine i nastavio se toom XVII® vijeka. Ovo tvrde

% Shefget Hoxha, Epiké legjendare nga rrethi i Kukésit, Tirané, 1982,
str. 311.

% Jakov Mile, Raca shqiptare, Tirang, 1995, f. 81-82.

7 Mile Jakov, isto, str. 72. Vidi i str. 111. gdje pise: “Na kraju XIII
vijeka zapoCeo je talas Sirenja albanskih plemena: u pravcu
sjeveroistoka nastanili su se na Kosovu, Raskoj, Srbiji, jedan veliki
dio u Sjevernoj i Zapadnoj Makedoniji; u pravcu juga spustili su se u
Tesaliju, Epir, Etoliju i Akarnaniju.«
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Milan Suflaj,*® Roberto Almagija,® Karlo Tagliavini,*®
Stadmuller™ i Jakov Mile.** Albansko-slavenski suZivot u
Ljumi, iako s pola glasa, prihvata i Sefcet Hodza.'®

Tako treba shvatiti i sve historicare sela ove oblasti koji
govore o doseljenju sa zapada i zamjeni domaceg stanovnistva

. . e . .. . . « 104
koje, milom ili silom, migrira u pravcu istoka, gdje se kaze:

% Milan Shuflai, Sérbét dhe Shqiptarét, Tirané, 2001, str. 70, 180-
181.

% “I" Albania” Roma, 1930, str. 105; Jorga Breeve, Histoire de
[’Albanie ect, str. 59.

190| e parlate albanezi di tipo Ghego-orientale Dardania e Macedonia
nord occidentale né “La tere albanesi redente, 1 Kosovo, str. 16.

101 jakov Mile , isto.

192 Raca shqiptare, Tiran, 1995, str. 82.

103 Shefget Hoxha, Kérkime pér besim..., str. 71.

10471, Gostil: “U pocetku su dosle samo dvije kuce, dva brata iz
Mirdite. Ostali dio sela je doSao iz Sti¢ne. Iz sela nije bilo pokretanja
ljudi. Jedino je zbog kuge nestao rod Murtajni. Najveéi dio sela se
odvojio od Sti¢ne... U selu zivi $est rodova (fisova): Cenaj, Hasaj,
Sulaj, Murataj, Hazir Selmanaj, Sopaj. Najstariji rod su Sopaj.” (AMK.
Kutia e historikéve té fshatrave, Hoxha, Munair, “Historiku i fshatit
Gostil - Lokaliteti Kukés, rrethi Kukés” 1969, str. 2.)

2. Pobreg: “Oni [stari] prema usmenoj predaji govore o begu Harmisu
koji je drzao ovo mjesto i koji je radio sa seljanima. Kasnije su, kazu,
dosli Mata i Dida iz Mirdite i postali sluge kod bega. Nakon izvjesnog
vremena braca Mata i Dida su iz porodi¢nih razloga ubili bega
Harmisa i zauzeli njegovo mjesto. Zemlju su podijelili medu sobom.
U selu Prebreg zive 4 glavna roda: Mat-Muja, Dida, Halaci i Kovaci.
Osim ovih, ima jo§ nekoliko manjih rodova koji su zadrzali ime roda
odakle su pristigli, kao na primjer Nedzi, Mica, Duraku, Peca i dr.
Prema usmenoj predaji, smatra se da je najstariji rod Mat-Muja jer su
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Mata i Dida bili braca i kad su se podijelili formirali su dva roda po
imenu njihovih predaka, tako da je ispalo da je naredni rod poslije
Dide i Mat-Muje bio rod Cupa. Nakon ova tri roda doselio se rod
Kovaci; smatra se da su dosli iz Rapée, koja je na sat hoda iza granice.
Stanovnici ovoga sela i1 danas zadrzali su ovo prezime kao na primjer
Bu¢ Kovaci koji je zivio u Rapci. Halaci su se odvojili od roda Cen
Sulje, koji se spustio u Domaj, posto je bio sluga kod Dide. Dida je
bio u zavadi sa Cefailom Nergutinom. Prvak roda je rekao da ée ga
ubiti ukoliko mu daju zemlju. Posto su se dogovorili medu sobom,
Hala¢i je ubio Cefalija Nergutina i uzeo zemlju Dide. Smatra se da je
ime Hala¢ dobio po zanatu kojim se bavio (Piri Mensur Halag,
odnosno, da su se bavili pamukom i izradom jorgana. Rod Nedzi
pretpostavlja se da je dosao iz Sti¢ne. “ (AMK. Kutia e historikéve té
fshatrave Domi, Rifat, “Historiku i fshatit Pobreg - rrethi Kukés”
1969, str. 2. Vidi i Hoxha, Qamil “Jeta dhe vepra ime...” , Tirané
2008, str. 562 - 564)

3. Pedan: “U selu Dedan nastanjeno je staro autohtono stanovnistvo
iz oblasti Trtore iz Ljume. U Pedanu zivi pet rodova; to su: 1. Rod
Nergut koji je dosao iz Skadarske Malesije (prije 1400. godine rod
Hot), 2. Rod Dzahu je dosao iz Skadarske Malesije u isto vrijeme, 3.
Rod Mice je nepoznatog porijekla, 4. Rod Rusta je nepoznatog
porijekla, pretpostavlja se da je autohton, 5. Rod Taci je dogao iz Seta,
iz sela Bardoca, 6. Rod Mojneg, ¢ije je porijeklo nepoznato, iselio se u
Istambul i nije ostavio potomke... Rod Mice, prema usmenoj predaji,
dobio je dozvolu da se nastanii u Pedan. Njihovi preci su
upotrebljavali narodne instrumente kao §to su zurle, bubnjevi, kavali i
dr. Prema predaji, ovaj rod je dobio dozvolu da se naseli u Pedan, ali
njihov predak morao se popeti na vrh Kamene Doline, pustiti bubanj i
tamo gdje se bubanj zaaustavi, tu ¢e se sagraditi kucu. I danas se ovo
mjesto zove Lama e Rames.” (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave,
Gjuta, Hamdi, “Historiku i fshatit Gjegjén-rrethi Kukés” 1973, str. 1)
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4. TrSen: “Narod ¢uva predaju da su nekada bila sela Fsejak, Bojdan i
Busat, koja su zbog svoje zemlje i zemlje susjednih sela dosli u zavadi
i pocela su ubistva i to ih je primoralo da se odsele. Ne zna se kud je
otislo stanovni$tvo FSejaka. U Bojdanu je ostao samo jedan potomak.
I sada postoji u Bicaju rod Bojdani. Busati su zauzeli mjesto u BusSatu
kod Skadra. Takoder se govori da su ranije na podrucju naseg sela
postojala tri sela: Trienak, Kolovoz i Spanak. Na mjestu gdje su bila
sela nalaze se temelji kuca, metalni predmeti i glineno posude. Na
mjestu gdje je sada Suma nalaze se zidovi nekadasnjih kuca. Ovi znaci
nalaze se i unutar sela i istocno od sela. Pri¢a se da su ranije drva za
ogrijev sjekli na zapadnoj strani. Govori se isto da se stanovni$tvo
ovih sela pokrenulo ka istoku zbog medusobnih ubistava. Prvi koji su
se odselili bili su Trianaku i Kolovozi, dok su Spanaku jo§ neko
vrijeme ostali uz pomo¢ Klodzinara, sela koje se nalazilo ispod vrha
Galai¢a u Ljumi. Pri¢a se da je rod Spanak bio primoran da se iseli
zbog jakih vjetrova, zbog Cega jo§ koristi izreka Lelekukuspani...
Porijeklo nasih sela je albasko. Prvi na§ predak doSao je iz Fana, iz
mjesta koje se zove Dzudz Bici, i nastanio se u mjesto koje se zove
Osmanaj. Imao je tri sina: Canu, Mustafu i Osmana. Nasi seljani su
sinovi Mustafe.” (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Korbi,
Rexhep, “Historiku i fshatit Térshené - lokaliteti Bicaj, rrethi Kukés”
19609, str. 2, 3, 4.)

5. Sti¢na: “Jedan dio stanovnika ovog sela je doseljen iz Pakovacke
Malesije, od Krasni¢a, jedan dio iz Re€a kod Debra. Iz sela se iselio
dio stanovnika oko 1800. godine i otiSao u Ramhas, jedan dio u Kenet
a jedan dio u Gostil koji je danas stvorio zasebno selo...Neke porodice
iz mahale Basa su se iselile u Pobreg i formirali posebnu mahalu koja
se zove Neti i koja je danas dio naselja Pobreg. ... U Stiéni danas Zivi
7 rodova, a to su: Basa, Trota, Voka, Cengu, AdZami, Muja, Murati.
Najstariji rodovi u selu su Basa i Cengu. Svi rodovi su doseljenici.
Jedan dio je doSao iz Reca kod Debra kao Trota, Voka i dr. a jedan
dio je stigao iz Pakovacke Malesije kao Basa, Muja i dr.“ (AMK.
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Kutia e historikéve té fShatrave, Axhami, Islam, “Historiku i fshatit
Shtigén - lokaliteti Kukés, rrethi Kukés” 1969, str. 2. Vidi i Hoxha,
Qamil “Jeta dhe vepra ime...”, Tirané 2008, str. 561-562)

6. Gabrica: “Prije nego su se ovdje nastanili, stanovnici ovog sela su
zivjeli na jednom drugom mjestu na kojem nisu bili u stanju prezivjeti
Selo ¢ine tri roda koji nisu u rodbinskim vezama. Jedan rod zove se
Pana, koji se u drugoj polovini XIX vijeka doselio iz Bicaja u kojem
jo$ imaju rodbinu. Rod Musalara, kazu, vuce korijene iz Pabra kod
Vilje, po ¢emu je i selo dobilo ime, dok Musalari ne znaju ta¢no
odakle su dosli... Najstariji od svih, kazu, su Musalari. Svi rodovi su
doseljenici.” (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Gjana, Tasim,
“Historiku i fshatit Gabricé - Bicaj, rrethi Kukés” 1969, str. 1)

7. Morina: “Prema tvrdnjama nekih staraca od 90-95 godina, kao $to
su Sadik Redzaj, Vejsel Przita i Riza Przita, kaze se da su prvi u ovo
selo stigli iz Re¢a kod Skadra i on se zvao Pal. Pal je stigao zajedno sa
svojom zenom Marijom, §to se, izgleda, dogodilo sredinom XV
vijeka, posto je Vejsel Przita znao izbrojati sva kolena. Pal se naselio
uz mali potok koji razdvaja danasnje dvije mahale Suljaj i Przitu,
posto je mjesto bilo zasti¢eno od vjetra. Koliko je ovo vjerodostojno
potvrduje i naziv jednog mjesta koje se zove Lama e Palit. 1zgleda da
je Pal ubrzo zatim umro, pos§to se govori da je Marija odgojila dvoje
siro¢adi Vezu i Mata, koji su se kasnije podijelili. Veza je ostao tu,
dok je Mata presao na lijevu stranu potoka. Dakle, imamo dvije kuce.
Posto je Marija bila jedina odrasla osoba, stanovnici susjednih sela su
naselje prozvali Morina, a ovo potvrduje i starac Vejsel Przita.

Sto se ti¢e roda Durak, oni su se doselili kasnije. Pri¢a se da je prvi iz
ovog roda dogao iz Caf Morine (Kosovo) i to je bio Ko¢ina. Izgleda da
je ova migracija bila zbog krvne osvete. Od Kocine formirana je
mahala Durak, koja obuhvata i dvije kuce na kraju sela i koja se zove
Durak i Zi (Crni Durak); ovo je ostalo tako jer je imao crnu boju koZe.
Kocina je kao porodica pobjegla u Vrbnicu, posto je bila u zavadi sa
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Vezom. Koé¢ine su zemlju ostavili Sedu, Duraku, Aliji i Redzi.

Veza je formirao dana$nju mahalu Suljaj, jer se njegov nasljednik
zvao Sulj, dok je Mata formirao Przitu. Dakle, u ovo vrijeme
stanovniS§tvo je konvertiralo u muslimane, zbog uticaja turske
vladavine, jer su u pocetku ovi rodovi bili katolici. To potvrduje i
mjesto koje se nalazi u vrhu sela i koje se zove Kisha e Arés Dan
Asllanit (Crkva na njivi Dan Aslana). Tako je nastalo danaSnje selo
Morin.

Ime roda Przita, prema kazivanju Sadika Redze, je postalo tako §to su
Duraki jednom napali nozevima porodicu Mate. U to vrijeme bilo je i
spaljivanje kuéa, i, kako izgleda, jedno dijete je izgorjelo (sprzilo se) u
licu, te se zbog toga litava mahala prozvala Przita... Istref Przita,
nasljednik Mata, govori da je mahala Przita bila u zavadi sa Basom,
koji je ubio nekoga iz njihove mahale i da ne zna odakle su dosli.”
(AMK. Kutia e historikéve té fshatrave “Historiku i fshatit Morin -
lokaliteti Qendér ,1969, str. 1. 2. 3).

8. Bardoc: “Nase selo je na pocetku formirano od $est domova: jedna
kuca starosjedelaca i pet kuca doseljenika....Selo ima od davnina
sedam rodova, a to su: Gremizi, Grose, Demolar, Lja¢, Ferati, Sahe,
Ademi. Kao najstariji rod u selu smatra se rod Gremizi. Nekoliko
jacih ¢lanova napustili su ovaj rod i danas zive u selu Vlasnje na
Kosovu (Jugoslaavija). Rod Grose je doSao iz Koplika kod Skadra
zbog krvne osvete, zaposjeli mjesto pored Gremiza i bave se
poljoprivredom. Rod Demolari dosao je iz Sile kod Morine i zauzeo
mjesto pored Grosa. Rod Ljaci dosao je iz Ljaca kod Puke i zauzeli su
mjesto pore Grosa. Rod Ferata doSao je iz Radese (Jugoslavija) i po
zanimanju su kovaci. Rod Sahe je nastao tako $to je jedna Zena po
imenu Saha uzela muza iz roda Rusta iz Pedena. Rod Ademovih je
dosao iz Suroja, zauzeo je mjesto na zemljistu K'Sovice. Saha mu je
ponudila brak, ali je on odgovorio da je smatra sestrom. Ovaj rod se
bratski priblizio rodu Sahe i udaljio od K'Sovica, pored kojih su do
danas ostali njihovi temelji.” (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave,

59



Shahu, Hasan, “Historiku i fshatit Bardhoc” 1963, str. 7, 8)

9. Koljosjan: “Danasnji Koljosjan je osnovan prije nego §to je nastalo
selo Bicaj. Veéina stanovnika su rod Husen-age Stekuta, osvajaca
oblasti, koji je dosao u vrijeme fatiha, tj. u vrijeme borbe za vijeru.
Njegovo pravo porijeklo je arapsko, zapravo persijsko. Kad je
Sulejman Sah, Turéin, stigao u Rumeliju (Balkan) jedan od 80
njegovih konjanika bio je Husen-aga, koji je od domaceg stanovnistva
dobio nadimak Steku, tj. putnik (shtegtar). Kad je Husen-aga stigao u
Koljosjan, nasao je prazno mjesto. Zatekao je samo jednu kucéu, Hoda,
koji su presli na islam i tu ostali. Medutim Kolja, prvak sela, zajedno s
ostalim Ziteljima, napustio je mjesto i stigao u selo Sendin kod Fana
(Mirdita). Husen-aga je u braku sa Zenom iz Stambola imao samo
sina Mehmet-agu. Mehmet je imao dvije Zene i dva sina: jednog
lijepog, drugog tamnoputog. Od miloSte njihov otac (Mehmet)
prozvao je ,bulica® onog ljepSeg, a ,.korb* (gavran), onog drugog.
Veéina stanovnika u selu su Korbe i Bulice. Dosljaci u selu su Hasi, iz
Hasa, zatim ubice koje su bile pod zastitom Husen-age i kojima je
dodijelio zemlju. To su tri roda: Rate, Omuri i Vi$i. Ovdje se nastanila
i porodica Orudi iz Mamze,.

U drugoj ku¢i nastanila se Sofija, koja je timarila konja Husen-age.
Postoji legenda u kojoj se kaze da je Husen-aga zbog jedne greske
prokleo Sofiju ,,da nikada nema dvije kuc¢e“. Zacudo, i danas postoji
samo jedna kuca. Postoji i legenda o livadama Dardze koje je Husen-
aga poklonio DzudZ Biciju, kad mu je obe¢ao ¢erku. Kad je doslo
vrijeme udaje, djevojka je rekla ocu: ,Koji dio zemlje ¢e§ mi
pokloniti? ,,Dat ¢u ti Livade Dardze*. Djevojka je rekla: ,,Oc¢e, dao si
mi pustu zemlju na kojoj se samo stoka napasa“. On je prokleo,
rekav$i: ,,Ko se hrani na pustosi, pust ¢e i biti“. Tako je bilo. Stoka
koja unistava ove pasnjake, bude i sama unisStena.

Ubistvo Husen-age Stekuta:
Husen-aga je putovao s nekoliko momaka iz susjednog sela, Ujmista.
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Kad su ga upitali gdje ¢e biti granica izmedu njihovog sela i
Koljosjana, odgovorio je tako $to je bacio kamen u Crni Drim:
,»Granica sa Koljosjanom je ovdje* (to jest do Crnog Drma). Selo
Ujmista je ostalo sa druge strane Drima (Tejdrinja - Preko Drima), tj.
u Arnu. Na ovaj nac¢in Husen-aga ih je Zelio ostaviti na drugoj obali
Drima, gdje su imali veliki komad zemlje, dok su na strani prema
Kolosjanu dobili samo komad zemlje zvane Mal¢ene. Zbog ovoga su
se UjmiStani zainatili i no¢u ubili Husen-agu. Njegov mezar nalazi se
u Ujmistu. Borba zbog granice izmedu dva sela nastavljena je do
kasno zbog ¢ega je proliveno mnogo krvi.

Rod Spahi:

Sinan Mehmeti iz roda Bulice putovao je prema Solunu (Selaniku) i
prolazeéi pored TikveSa nai$ao je na azdahu koja se isprecila na putu.
Turska je s obje strane puta postavila straze kako ljudi ne bi prolazili
ovuda i kako ne bi bili unisteni. Straza je htjela zaustaviti i Sinana, ali
se on nije obazirao na njih i nastavio je put.

Izasla je azdaha. Sinan je zamahnuo sabljom, odsjekao joj glavu i
ubacio u torbu. Vijest o ovom dogadaju brzo je stigla do sultana koji
je pozvao Sinana u Adrianopolj, prijestonicu Turske u ono vrijeme.
Posto je vidio glavu azdahe, sultan ga je upitao $ta Zeli. ,,Zelim da se
izlije¢i moj konj koji je povrijeden u borbi sa azdahom.* Sultan ga je
uputio u Stalu da odabere najboljeg konja. Posto je Sinan isprobao sve
konje, i posto se ni za jednog nije mogao odluéitii, sultanu je kazao da
drugoga konja ne Zeli, ve¢ trazi da se njegov konj izlijeci.

Sultan mu je dodijelio titulu spahije, ¢ime mu je pripala desetina svega
u oblasti Tikvesa. Sinan je bio obavezan da kao konjanik ucestvuje u
svim borbama prema uslovima koji su gore navedeni. (Tako se, a
koljena na koljeno, nastavilo sve do vremena sultana Mahmuta,
reformatora Turske, koji je janji¢arima i spahijama ukinuo privilegije
koje su imali. Sinan je cijeli svoj Zivot proveo u Koljosjanu u kojem je
i ukopan. Njegov mezar nalazi se u turbetu u Koljosjanu zajedno s
mezarom dervisa [smaila (Deda Bulice), njgovog rodaka. Datum smrti
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je oznacen na nisan-kamenu.“
(AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Spahiu, Riza, “Historiku i
fshatit Kolosjan” 1969, str. 2-3)

10. Domaj: “Mjesto na kojem su postavljeni temelji sela bilo je nekad
posumljeno ljeskovinom. Okolo se uzizu brda koja mjestu daju izgled
jedne duboke jame i $tite ga od zimske hladnoce. Kao takvo mjesto je
veoma pogodno za zimovanje stoke. Prvi koji je stigao u ovo mjesto iz
Tejdrina bio je ¢obanin koji se ovdje spustio zbog zime, ali se tokom
ljeta ponovo vratio u Tejdrinu. U to vrijeme ovo mjesto se, po svemu
sudeéi, zvalo Soponejke, ali je porijeklo imena nepoznato. Cak i danas
mnogi stariji mjesto zovu Dome Soponejka (Domet e Soponejkit ).
Poslije vise zima ¢obanin koji je stanovao u Soponejku odijelio se od
brace i stalno nastanio na zemlji pored puta, ¢ime je formirao prvu
porodicu u novom selu, koje je kasnije postalo iskljuéivo stocarsko,
odnosno ov¢arsko. Jo§ iz tog vremena stanovnici Domaja su poznati
po tradiciji duvanja ovaca. Cak do prije pedesetak godina u ovom selu
bilo je mnogo porodica koje su drzale velika stada ovaca. I danas u
selu ne postoji porodica bez ovaca, ali su stada rijetka i sa manjim
brojem ovaca.

A $§to se tiCe imena Domaj, smatra se da je nastalo po imenu popa
Doma u vrijeme dok je selo jo§ bilo hris¢ansko. I danas se izmedu
dvije mahale u selu nalazi brdo koje se zove Kodra e Kishes (Crkveno
brdo). Na tom mjestu nalaze se ostaci ljudskih kostiju koje svjedoce
da se pored crkve u kojoj je bio pop Dom nalazilo groblje. (AMK.
Kutia e historikéve té fshatrave, Domi, Rakip, “Historiku i fshatit
Domaj - lokaliteti Bicaj, Rrethi Kukés” 1963, str. 1, 2, 3. Vidi i
Hoxha, Qamil. “Jeta dhe vepra ime...” , Tirané 2008, str. 547)

11. Resk: “U selu Resk u tursko vrijeme, kazu, bila je jedna stanica s
tajnom sluzbom koja se zvala ,,Res®. Nakon odredenog vremena ime
se mijenja i postaje Resk. Dok Mal Cene, nekadasnje selo s ovim
imenom, koje je sad dio sela Resk, ima ovo porijeklo: U davno
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vrijeme u selo je stigao ¢ehaja sa ovcama na zimovanje. Ali te godine
zima je bila ostra i ¢ehaja, ¢ije je stado brojalo 300 ovaca, ostao je
bez hrane za stoku. Zbog toga su mu sve ovce crkle. Jedino su psi
prezivjeli, jer su jeli meso crkotina. Razocarani ¢obanin napustio je
ovo mjesto rekavsi: “Ovo mjesto nije ni za Sta drugo osim za pse.*
Prema ovoj legendi ostalo je ime Mal Cene. Stanovnici sela su
porijeklom iz DZana kod Skadra.“ (AMK. Kutia e historikéve té
fshatrave, Domi, Muhamet, “Historiku i fshatit Resk” 1970, str. 1.2)

11. Ljusna: “Porijeklo sela Ljusna dolazi od nekoliko starih rodova.
Mjesto je osvojio Kukli-beg, koji ga je kasnije poklonio Hadoliju
(debarskom pasi) da vlada njime. Hadoli je trazio ¢erku Kolja koji je
stanovao u Gurakuqu (Crveni Kamen) kod Ljure. Kolja nije prihvatio
Hadolija za prijatelja. Tada je Hadoli sa vojskom opkolio kuc¢u Kolja i
ugrabio njegovu kéer. Zbog toga su dva brata, Kolja i Pepa, pobjegla.
Kolja je stigao u Draj Re¢. Kasnije se pomirio s Hadolijem, koji mu je
dodijelio zemlju na kojoj je i danas. Zajedno s Koljom dosao je i
njegov stariji brat Pepa... U pocetku je selo imalo samo dvije kuce:
Kolje (Koljdine) i Pepe (Pepese). Kasnije je stigao i Deta iz Gurakuc¢a
kod Ljure koji je ubio svog neprijatelja i nastanio se u Ljusnu... U selu
Ljusna zivi 8 rodova. Najstariji su: Peposi, Koljdini i Pete. Peposi su
se povezali sa Manima, Koljdini sa Cikom, Bibom, Carem, Muratom i
DerviSom. Ova naselja su formirana prije sedam koljena.” (AMK.
Kutia e historikéve té fshatrave, Bruka, Dervish, “Historiku i fshatit
Lusén” 1963, str. 3.6. Vidi i Hoxha, Qamil “Jeta dhe vepra ime..."”,
Tirané 2008, str. 570.)

12. Nanga: “U proslosti sjeverno od naseg sela, u mahali Krendze
koja i danas postoji, bila je i mahala Barujaza, gdje je formirano selo
Nanga i koja se izgubila bez traga... Porijeklo sela se objasnjava tako
§to su dosle dvije osobe Pepa i Heren, koji su bili u sluzbi begova
Pape. Tu su formirane prve mahale Pepe i Hereni, koje i danas
postoje. Doseljava se i rod GaSe porijeklom iz Tropoje, koji su na
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pocetku stanovali u Arasu, mjestu koje se i danas nalazi na obroncima
Galai¢a (Gjalice). Vremenom su stanovnici ovih mahala sisli kod
Krojnat e Malit jer su ih proganjali begovi Pape. Begovi Pape, koji
nisu podnosili Gase, bili su primorani da se odsele u Kosovo Polje.
Gase, zajedno s rodovima Pepe i Hereni formiraju selo po imenu
Nanga kao skraéenicu imena , Krojnat e Malit.“ (AMK. Kutia
Historikét re fshatrave. Onuzi, Enver, “Historiku i fshatit Nangé -
Lokaliteti Bicaj, rrethi Kukés” 1969, str. 1, - Vidi i Hoxha, Qa- mil
“Jeta dhe vepra ime...” , Tirané 2008, str. 555-561)

13. Canaj: “Blizu naSeg sela ranije su bila sela: F$¢ej, Bogdani,
Busati, Brati, Spanski i Kolovozi. Stanovnici ovih sela su se zbog
ratova iselili i promijenili mjesto. Ostali su i do danas temelji kuéa i
grobalja. Nepoznato je u kom su pravcu otisli. Kazu da su se iz
Bogdana iselili u Skoplje, dok Fscej je iseljen u danasnji Kolovoz. Ne
zna se tacan pravac iseljenja BusSata, ali se pretpostavlja da su otisli u
Skadar. Kolovoz se iselio u danasnji Kolovoz. Za Brati se ne zna
pravac iseljenja. Oni su se iselili, jer je postojao zakon po kojem je
ubica morao napustiti mjesto i ostaviti ga zrtvi. Ovo je bilo da se
zaustave dalja ubijanja i osvete... U mjestu zvanom Kajme prije 450
godina postojalo je selo koje se zvalo Ficej. Selo je bilo u dobrom
stanju. Stanovnici su se bavili sto¢arstvom i poljoprivredom. U to
vrijeme u selo je stigao beg iz Horosana (danasnji Iran) kojeg je
poslao sultan. Ime bega bilo Husen. On je po dolasku u selo kupio
jednu zemunicu koja je nazvana F$¢ej Husen-bega. Husen-beg je bio
izaslanik sultana i administrator ovoga sela.

Husen-beg je imao Zenu i dvoje djece, djecaka i djevojcicu. Djecak je
bio stariji, djevojCica mlada. Njihova imena nisu poznata. Fscej je
imao blagu klimu, te je Husen imao puno slugu i prijatelja. Posto je
kupio jednu zemunicu, pobratimio se sa svim seljacima i uspostavio
zakone u selu.

Jedan sluga po imenu Dzudz Bici je bio katolicke vjere. DoSao je kao
sluga u kuéu Husen-bega. Bio je snalaZljiv i nao¢it momak. Sin bega
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je stigao zaenidbu a i ¢erka stigla za udaju. Beg je odlucio da istoga
dana ozeni sina i uda cerku. Sinu je vjerio djevojku jo$ ranije, dok
¢erka jo§ nije bila zaruCena. Kad je odredio dan svadbe i okupio
svatove, pocelo je veselje. Prije nego su krenuli po mladu, svatovi su
igrali u dvoristu. Tada se beg sjetio odluke koju je nekad donio da ¢ée
istoga dana Zeniti sina i udavati ¢erku. Pozvao je Zenu i rekao joj: ,,Idi
pozovi ¢erku i reci joj da odmah izabere jednog od svatova za svog
muza.“ Bogova Zena je oti$la kod ¢erke i rekla joj: ,,Otac je odlucio da
i tebe uda istoga dana kad Zeni i sina, zato me je poslao da ti prenesem
da izades i medu svatovima izabere§ svog budué¢eg muza. Djevojka je
odgovorila: ,,Ja za muza zelim Puz Bica, ovog naseg slugu. ,,Ali on je
sluga, Cak je i katolik.“ Begova ¢erka je ponovo isto odgovorila i
ostala je uporna. Tada je begova Zena prenijela svom muzu odluku
¢erke. Begu se to nikako nije svidjelo, ali posto je mnogo volio ¢erku,
nije joj htio pokvariti Zelju, pozvao je slugu i rekao mu: ,,Pripremi se,
ozeni¢e$ se mojom ¢erkom. ,,TO je nemoguce, beZe, ja sam tri godine
sluzio kao u svojoj kuci. Ovaj posao ne biva, ja djevojku smatram
svojom sestrom. Beg je navaljivao i nije odustajao od svog prijedloga,
te je sluga zatraZio dodatno vrijeme. Rekao je: ,,Daj mi 24 sata dok
odem do svoje kuce i pitam svoje ljude. U roku od 24 sata vratit ¢u se
ukoliko budem ziv. AkO se ne vratim, znaj da nisam Zziv.“ Sluga je
krenuo prema kuéi, prenio porodici ovaj prijedlog, ali posto njegova
porodica nije mogla donijeti niti pozitivhu niti negativhu odluku,
sazvano je selo. Selo je je ocu i majci kazalo da se sluga moZe oZeniti,
jer nema nicega loSeg u tome. Poslije 24 sata sluga se vratio kod bega
i saop¢io da prihvata ozeniti se njegovom k¢ceri. Djevojka i beg su bili
veseli zbog ovoga i zapoceli su stvari kako bi sluga postao musliman.
Najprije su ga sunetisali, promijenili mu ime i dali novo ime Dervis.
Nakon svadbe sluga je napustio selo F3cej i preselio se u susjedno
selo, oko 2 km nize, koje se danas zove Mustafaj, sadaSnja kuca
Seljama Kurdine. Sluga je jo§ prvog dana nakon Zenidbe, sa svom
imovinom koju je dobio od bega, presao zivjeti dolje. Sutradan rano
ujutro Husen-aga je naredio Zeni da pogleda kako izlazi dim iz odZaka
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oba para (sina i mlade i ¢erke i zeta). Dim iz odzaka begovog sina
iSao je pravo nagore, dim iz odZzaka kcerke i zeta i8a0 je u stranu. Beg
je odmah zakljuéio: ,,.Dim iz odzaka sina ne pokazuje dobar znak, dok
onaj kod ¢erke i zeta pokazuje jako dobre znake.” Proslo je nekoliko
godina poslije. Beg i njegova zena su preselili. Potom su i sin i
njegova zena umrli. Dervis je krenuo da uzme bogatstvo svoga punca,
ali selo Fsc¢ej nije dozvoljavalo, te je morao oti¢i u DZudZ u oblast
Fan, u svoje selo, i zatraziti pomo¢. Seljani su prihvatili da ga
pomognu, ali pod uslovom da pokretnu imovinu uzmu za sebe, a da on
zadrzi samo imanje. Posto su se slozili, povelu su mnogo snaznih
muskaraca naoruzanih sabljama za borbu i 200 mazgi kako bi
natovarili robu koju ¢e uzeti. Nisu dosli kao vojnici, nego kao
prosjaci. Napali su iznenada i nocu i sve unistili, poubijali i zapalili.
Svi koji su se mogli spasiti pobjegli su odatle. Natovarili su 200 mazgi
i oti§li u Dzudz... Seljani oko sela Bicaj (Canaj, Osmanaj, Mustafaj),
koja su ono vrijeme bila zajedno, obradivali su zemlju u Busatu. Njive
Busata su sijali zitom i svakog proljeca su Zene Znjele organizirano.
Tokom dana su znjele, a nocu se vracale u svoja sela. Selo Busat je
bilo veliko i u njemu je bilo mnogo mladi¢a. Mladi¢i sela Busat su se
poceli ruzno ponasati prema Zenama koje su Znjele. Zene su Znjele i
vezivale snopove, dok su mladici iz Busata sjekli vezice. Tako je bilo
danima. Pored puta od Bu$ata prema njihovom selu bilo je puno
dudova ¢ije su se grane Sirile iznad puta. Uveée bi se momci iz BuSata
popeli na dudove i gadali dudinjama Zene koje su se vracale sa njiva.
Njihove $amije bile su uprljane. Zene nisu govorile 0 ovom dogadaju
da se ne bi izazvala svada, nego su nastavile raditi i svakog dana
ponovo vezivale jucerasnje snopove. Jednoga dana, dok je nosila
ruc¢ak zenama, jedna je djevojka primijetila posje¢ene vezice. Zapitala
je zene ko je to uéinio. Zene su odgovorile: ,,Momci iz Busata, to nam
¢ine svakoga dana, ali nismo kazivale da ne bi doslo do zavade.*
Djevojka je pojurila iz i najve¢om brzinom stigla do sela. Djevojka je
bila iz roda Braha. OtiSla je i pronasla Ali Braha, ¢ovjeka u godinama
ali odvaznog. Ali Braha je plastio sijeno na mjestu na kojem je danas
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kucéa Muharema Teme. Djevojka je glasno povikala: ,Djeca se
poigravaju s vasim Zenama, dok vi plastite sijeno.”“ Ali Braha nije
¢ekao drugu rije¢. Skocio je sa stoga i pozvao selo na borbu. Mnogo je
ljudi krenulo za njim. Usput se sreo sa Muhirdarom (Covjekom iz
danasnje Sinamate). Muhirdar je bio na konju. Kad je vidio kako ljudi
izbezumljeno jure da $to prije stignu u Busat, pitao ih je: ,,Kuda ¢ete?*
Oni su kazali u ¢emu je stvar. | on je krenuo za njima i savjetovao ih
da rade na sljedeci nacin: ,,Mi ¢emo oti¢i kao na dogovor, ali, ako je
potrebno, ratovat ¢emo. Kao znak za pocetak ¢e biti kad ja jednog
udarim §tapom, tada treba zapoceti tucu.” Otisli su na mjesto. Momci
iz Busata su izgovorili teSke rije¢i Muhardaru i ostalima. Ovaj je
jednog udario $tapom i borba je pocela. Bilo je mnogo mrtvi, dok su
prezivjeli krenuli u nepoznate pravce. Tako se iselio Busat...

Na ovom myjestu je bio i Brati, ¢ak je, kazu, imao 40 kuéa. Zavada sa
selom Brati se dogodila ovako: Zene iz sela su jednom nedjeljno prale
rublje na potoku i izvoru Mustafe. Uvijek kada su zene prale rublje,
mlada djeca iz Bratija su odlazila tamo i bacala rublje na zemlju
pjevajuci ruzne pjesme. Bilo je prijateljskih dogovora da se ovo vise
ne dogada, ali se isto ponovilo. Jednoga dana podiglo se selo Bicaj i
borbom savladalo selo Brati. Ostavili su samo dvije porodice koje su
bile mirnije i od njih je nastalo dana$nje selo Brati. Borbom je
raseljeno i selo Bogdani. Ostala je samo jedna kuc¢a od koje su nastali
Sehleri.

Pri¢a se da su borbom raseljena i sela Kolovoz i Spanak, te je tako
dobijena danasnja teritorija sela. Bilo je borbi i sa Mholom, ali se oni
nisu iselili ve¢ su i danas tu. Prica se da su se ljudi, kad je zavladala
bolest kuga, pokrenuli u brda kako bi se spasili ove epidemije... U selu
zive sljede¢i rodovi: Bogdani, Bilali, Fezalari, Sinamati, Nuhialari,
Krdzalari, Brate, Brahe, Halile, Mehmete, HodZzalare, Dane.
Pretpostavlja se da je porijeklo rodova ovakvo: Can je imao tri sina:
Hasana, Mehmeta i Brahu. Smatra se da je imao i Panu, ali je ovaj
ispao  bledunjav. Hasa je formirao veliku mahalu s troje djece:
Ismailom, Bilalom i Nuhom. Ibrahim je imao dva sina Matu i Aliju.
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Od Mate su danas$nji Sinamati a od Alije Hodzalari. Od Bilala su
danasnji rodovi Bilale, Fezalare i Barjaktare. Nuhija je ostavio rod
Nubhijalare. Mehmet, drugi sin Cana, je ostavio dana$nje rodove
Murate i Kadriju. Danasnje Brahe su od Brahe od kojih su se odvojili i
Sokoli, dok je, kazu, Dana amidZa ovih rodova. Tako, prema
kazivanju, ispada da je bio ¢as brat Cane, ¢as njegov sin. Rodovi:
Bogdani i Brati su starosjedioci. Krdzalari znaju prijetke do
jedanaestog koljena, racunaju¢i i malu djecu.” (AMK. Kutia e
historikéve té fShatrave, Kérxhaliu, Xhemal, “Historiku i fshatit Canaj
- lokaliteti Bicaj, rrethi Kukés.” 1969, str. 1-7. Vidi i Hoxha, Qamil
“Jeta dhe vepra ime...” Tirané 2008, str. 547-550)

14. Mustafaj: Na teritoriji na kojoj se danas prostire selo Mustafaj,
prema legendi, bilo je manjih naseljenih centara. Tako, sjeverno od
sela, na obodu planine Galai¢ (Gjallica), i danas se mogu vidjeti
tragovi temelja sela Brate, koje je imalo preko 30 kuca i koje je
nestalo u vrijeme kada se pocelo razvijati selo Bicaj. Najveca kuca
Causa iz Brata je zauzeta od strane Sadik Dzeljilj Mustafaja zajedno
sa Zenelj Hasom. U selu je ostala samo jedna kuca koja je bila u
prijateljskim odnosima sa Mustafajima. Danas su od te kuce nastale su
jos 4 -5 drugih koje zovu Brate.

Na jugoistoku nalazi se centar u kojem stanuje rod Féejak. Stanovnici
ih zovu Féehake (7-8 kuca). Silom su protjerani iz Bicaja, ne znaju
gdje su otisli. Na jugu je stanovao rod Muholjaj, koji su ovdje pristigli
oko 1200. godine zbog krvne osvete. Danas je to jedna mahala u
naSem selu. Ovaj rod nisu protjerali Bici. Narod govori da je oko
1550. godine, u vrijeme poslije Skenderbega u selo doso Husen-aga
Steku, kao propovjednik islama i nastanio se u selu Koljosjan. On je
bio iz Persije. Nakon nekoliko godina uzeo je jednog slugu iz Mirdite
koji se zvao Dzudz Bici. Vremenom se Dzudz Bici zaljubio u ¢erku
Husen-age, Lejlanu. Kad je ovo stiglo do usiju Husen-age, kéerku
daje Dzudzu, dio zemlje u Bogdanu, jednu kravu i promijenio mu je
ime u Dervi§ Bici. Tako se ozenio i nastanio u mjesto koje se danas
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zove Mustafaj. U jednoj drugoj varijanti kaze se da je Dzudz Bici bio
sluga kod Bogdana (rod koji je ovdje Zivio prije Dzudz Bicija) i oti$ao
je kod Husen-age traziti njegovu kéerku za Dudza Bicaja. Husen-aga
mu je daje i ovaj se nastani u mahali Osmanaj. Dervi$ je imao tri sina:
Hasana, Mustafu i Osmana. Kad su sinovi porasli, podijelili su se,
tako da je Hasanu pripao dio na kojem se danas nalazi selo Canaj,
Mustafi dio na kojem je danas selo Mustafaj a Osmanu dio gdje je
danas selo Osmanaj. U ovom selu se nalazi i grob Dervisa Bicija.

Rod Bici se nastavio brzo §iriti. Pomoglo im jeii to §to su bili planinci
a pomogla im je i Mirdita. Tako je zapocela borba sa susjedima, Cas
pravedna Cas nepravedna, tako da su jedan za drugim protjerani
susjedi Busati, Brati, Féejaku, Spanaku, Trienaku, Kolovozi, Reéi i
dr.” (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Zela, Gani, “Historiku i
fshatit Mus- tafaj” - lokaliteti Bicaj, rrethi Kukés. 1963, str. 2, 3 Vidi
i Hoxha, Qamil “Jeta dhe vepra ime...” , Tirané 2008, str. 547 - 550)

15. Busat: ,,Pripovijeda se da su nekada$nji stanovnici ovog mjesta
silom raseljeni u Busat kod Skadra. DanaSnje selo ¢ine pridosli
stanovnici iz sela Canaj, Mustafaj, Gabrice, ukupno 7 rodova.” (AMK.
Kutia e historikéve té fshatrave, Hoxha, Zaim, “Historiku i fshatit
Bushat” - lokaliteti Bicaj, rrethi Kukés. 1963, str. 1. Vidi i Hoxha,
Qamil “Jeta dhe vepra ime...”, Tirané 2008, str. 546)

16. Osmanaj: “Prvi zitelji sela bili su Bogdani, koji su stanovali na
mjestu gdje se danas prostiru sela Canaj, Mustafaj i Osmanaj. Selo
nije imalo ime, ve¢ je poznato samo po imenu roda u oblasti. Oko
1567. godine (racunato na osnovu 12 koljena) Dzudz Bici je doSao iz
Mirdite i radio kao sluga kod Mahmut-age Bogdana. DzudZi je bio
mlad. Proveo je nekoliko godina kod Mahmut-age. Kako izgleda,
ostavio je dobar utisak. Mahmut-aga je htio pojacati prijateljstvo tako
§to je slugi ponudio kéerku za zenu. Momak je bio povrijeden od
age, pa je djevojku nazvao svojom sestrom. DudZ je bio visok, lijep.
Doslo je vrijeme za zenidbu. Dosla mu je prilika i sreca da se ozeni
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kéerkom Husen-age Stekuta. Prema usmenoj predaji, Husen-aga je bio
iz Horosana u Persiji. Bio je poslat kako bi prosirio turski uticaj u ovoj
oblasti. Nastanio se u danasnji Koljosjan kako bi odrzavao veze s
prvacima mjesta. Husen-aga je imao jednog sina i jednu kéer. Kad je
zenio sina, pozvao je na svadbu i Mehmet-agu. Mehmet-aga se
srpremio za svadbeno veselje. Pored ostalih, poveo je i mladog
DzudZa Bicija. DZud? je ostavio snazan utisak na aginu kéerku i jako
joj se svidio. Zatrazila je od oca dozvolu da se uda za njega. Otac joj
je dozvolio i na taj nacin je nastala veza izmedu Husen-age i Dzudza
Bicija. Prije toga se, uz dozvolu rodbine, Dzudz Bici preobratio u
muslimana. Svadbu je pomogao i Mehmet-aga koji se nastanio u
Danasnji Mustafaj. Tu se obavila i svadbena ceremonija. Husen-aga se
interesirao za sudbinu kéerke i zeta. 1zaSao je da vidi kako odzak
izbacuje dim. Govori se da je dim izlazio na sve strane, ¢ak i prema
dolini u kojoj su danasnja sela Canaj, Osmanaj, Mustafaj. Husen je
zakljucio da ¢e par napredovati i da ¢ée se mnogo raSiriti. Usmena
predaja je potvrdena tako da unuci i praunuci Dzudza broje oko 300
kuca i tri sela. Dzudz je poznat po imenu Dervi§, nakon prelaska na
islam. Imao je tri sina, Cana, Mustafu i Osmana. Kad su porasli i
podijelili se medu sobom, zauzeli su razliite oblasti. Mustafa je ostao
na mjestu i tu je selo Mustafaj. Can je naselio mjesto Canaj, Osman
selo koje se danas zove Osmanaj, tako se rodilo ime naseg sela
Osmanaj.”“ (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, “Historiku i fshatit
Osmanaj - lokaliteti Bicaj, rrethi Kukés. 1969, f. 1. Vidi i Hoxha,
Qamil “Jeta dhe vepra ime...”, Tirané, 2008, str. 547 - 550)

17. Zal Ljusna: “Ova oblast bila je pod vlaséu HodZolija (debarskog
pase). Kasnije je ovaj predaje Kukli-begu, uz rentu. Ovo mjesto je bilo
bogatije, bilo je obraslo Sumom i povoljnije za stoCarenje. Nisu
postojale sada$nje surove dubodoline. Kukli-beg je bio zavisan od
HodZolija. U to doba je HodZoli trazio oZeniti se kéerkom Kolje koji
je stanovao u Ljuri (Guri Ku€). Kolja nije prihvatio za prijatelja
Hodzolija. Tad je ovaj opkolio selo Ljusna u Ljuri gdje je zivio Kolja
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a bratom Pepom. Oni su unistili selo, uzeli kéerku Kolje, ali su Kolja
i Pepa pobjegli. Po nagovoru djevojke (Cije je ime nepoznato) HodZoli
je odlucio pomiriti s sa Koljom i Pepom. Nakon sporazuma Kolja i
Pepa su prihvatili prijateljstvo. HodZoli im ja kao nagradu dao mjesto
na kojem su danas sela Ljusna i Zal-Ljusha. Oni su ovo mjesto tako
nazvali prema imenu mjesta iz kojeg su dosli u Ljuri (Gura Kuc).
Tako su nastali rodovi Pepo$ i Koljdin. Kasnije su pristigli jo§ neki
rodovi, na primjer Peta koji je, takoder, zivio u Gura Kucu. On je,
nakon jednog ubistva, napustio mjesto i naselio se u Ljusnu u kojoj su
veé dosli Pepa i Kolja. Kasnije je, takode iz Ljure, dosao Ciko koji se
udruzio sa Koljom i nastavio da Zivi zajedno sa njima. Iz Selite je
dosao Cara i udruzio se sa Petom. Od ovih rodova poti¢u svi rodovi u
Ljusni. Svi rodovi su dosljaci, dok su neki rodovi, kao Mane, grana
Pepe. Rodovi Lesi, Biba, Lika poti¢u od rodova Kolja i Cika, dok su
su rodovi Ljasi i Murati proizi$li od rodova Peta i Cara.” (AMK. Kutia
e historikéve té fshatrave, Korbi, Osman, “Historiku i fshatit Zall -
Lusén - lokaliteti Bicaj, rrethi Kukés. 1969, str. 4,5.)

17. Gura: “Porijeklo naseg sela narod objasnjava tako da su preci
dosli iz BeriSe kod Arna, iz Arne u Kalis i iz Kalisa u Guru. Rod
Simon i rod Nikoli su dosli iz Krasni¢a u Mirditi u Kalis i onda u
Guru. Rod Donje Mahale je stigao iz Bosne u Mirditu, zatim u Kalis i
najzad u Guru. Zbog ovih promjena nase se selo proSirilo i kuce su
razbacane. Nase selo je promijenilo mjesto iz Kalisa u Guru. U naSem
selu su tri roda: Sajme, Nikole i Donja mahala. Najstariji rod je Donja
mahala. Svi rodovi su dosljaci iz Kalisa. Selo ima ove mahale: Boje,
Drize, Sehlere, Prende, Sahine, Marke, Noke, Sulje, Keée, Ljite, Sufe.
Najstarija mahala je Boje. Najmlada je Sahine.” (AMK. Kutia e
historikéve té fshatrave, Shira, Ramadan, “Historiku i fshatit Gurré” -
lokaliteti Bushtricé, rrethi Kukés. 1963, str. 3, 4.)

18 Skinak: “U davna vremena postojali su neki veliki rodovi tada
poznati kao katundi, kao $§to su bili katund (zaselak, katun) DPoci,
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Madzari, Kolja, Bolta, Steku i Pe¢i. Ova sela su napustena jos u starpo
vrijeme, jer ljudi nisu bili u stanju prezimiti. Prica se da je u davno
vrijeme jedan dosljak, koji je imao tri sina, tokom zimskih mjeseci
silazio u toplije krajeve. ISao je Cak i do Turske i drugih zemalja.
Jedne godine, dok su se djeca pripremala za odlazak, otac im je rekao:
,Prije nego odete obezbjedite mi sve Sto je potrebno za zimu.“ Ispunili
su mu Zelju i krenuli. Ovdje je rano pocela zima s velikim snijegom i
mrazom. Starac, kako bi sinovima pokazao koliki je snijeg pao, pokrio
je jedan dio snijega i mraza granama. Kad su sinovi dosli krajem maja,
ispri¢ao im je kakva je zima bila tu. Na tom mjestu nisu smjeli ostati
tokom zime, te su odlu¢ili napustiti kraj. Djeca su poslusala oca i
natovarili konje sa stvarima koje i pobjegli u pravcu Tetova i Skoplja,
gdje i danas Zive. Ovo svjedoce i zidine starih kuca u centru sela od
kojih je jedan dio zatrpan trnjem. Vidje se i dijelovi ¢esama sa kojih
su punili vodu, te mjesto na kojem su ¢uvali usjeve. I sadasnji put je
na mjestu staroga puta. I staro groblje je kod Fsare, dok je groblje
Poca kod Ara e Kotare.” (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave,
Tosuni, Han, “Historiku i fshatit Shkinak - lokaliteti Bushtricé rrethi
Kukés, 1963, str. 2, 3.4)

19. Paljus: “Cijelo selo Paljus se sastoji od ovih rodova: Palus,
Ciname, Pote, Ljo¢i, Ferati. Rod Paljus, koji sa¢injava glavni dio sela,
dosao je iz Orosa u Mirditi. Najprije su se smjestili na mjestu zvanom
Kuca Paljusa, usred sadasnje Sume. Odatle su se prebacili u centar sela
i kasnije, povecCanjem sela, pomjeraju se zauzevsi polovinu sela. Rod
Ciname je doSao iz Suroja i, najprije, naselio sjevernozapadni dio sela
koji se zove Groblje. Rod Pote je dosao iz sela Bustrice i odvojio se
od roda Rokoman iz ovoga sela. Prvo su se nastanili na sjeveru sela,
na mjestu zvanom Stepija e vjetra (Stara kuéa).Odatle se prebacuju u
centar sela. Rod Ljoce je dosao iz Ujmista. Ovaj rod je od pocetka na
istom mjestu. Nesto je proSiren. Rod Ferataj doSao je iz Kalisa
(Gestenje). Prije sto i viSe godina njihov prvak je stigao u selo. Bio je
prijatelj sa Rahmanom Pote. Selo mu je dodijelilo komad zemlje, tako
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je postao stanovnik sela (Paljus).” (AMK. Kutia e historikéve té
fshatrave, Palushi, R. Selim, “Historiku i fshatit Palush - lokaliteti
Bushtricé, rrethi Kukés”, 1963, str. 2, 3.)

20. Matrandz: “U pocetku se selo sastojalo od 4 roda; tri roda su
danas tu, dok se jedan ugasio. Ta 4 roda su: Kolja, Grboli, Drada i
Kovaci. Porijeklo ovih rodova nije sa sigurno$¢u utvrdeno. Sad je selo
uveéano, jer su dosli i drugi rodovi kao $to: Hasa, Ljita, Sahini i Jata.
Prica se da su ovi rodovi dosli iz BeriSe i nastanili se u Has. Iz Berise
su se neki naselili u Kalis, Vilju i tek onda u Matrandz. Ovdje su stigli
oko 150 godine ranije (prije 5 koljena). Govori se da je nekad selo bilo
vece, ali ga je uniStio Kukli-beg, koji je bio iz Opolja (Jugoslavija).
On je pobio i posjekao mnogo ljudi u svim oblastima. Narod govori da
je unistio sjeme narodu i da se u selima Vilje samo jedna porodica
spasila. Selo je stradalo i od jedne bolesti koju narod zove mortaja
(kuga). Bolest je poznata i po nazivu ,,nusa e re“ (nevjesta) i tada je
umrlo mnogo ljudi. Narod se razbjezao u brda i planine. Narod pric¢a
da su bile dvije kuge - Velika i Mala. Prvo ide Velika, a za njom i
Mala. Velika zove Malu i govori joj da ¢ée je ¢ekati na putu. Mala
odgovara: ,,Cekam te kod Sejh Osmana u F3atu (selo udaljeno sat i po
od Matrandza). Sejh je bio sposoban, pa je uhvatio Mortaju (kugu).
Ona se molila $ejhu da je propusti na drugu stranu. Tako se bolest
udaljila. Selo je u pocetku bilo na juznoj strani, kasnije se proSirilo na
sjever i istok. (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Hereni, Xhelil,
“Historiku i fashatit Matranxh — |loka- liteti Bushtric” rrethi Kukés.
1963, str. 6.)

21. Vilja: “Prema predaji, nase selo je imalo oko hiljadu kuca. Prije
pet vjekova bila je velika bitka sa Kukli-begom u kojoj je stradalo
¢itavo selo. Jedan dio sela se tada iselio u Italiju, Gréku Tursku itd.
Poslije je u selu vladala bolest kuga (mortaja) iza koje su u selu ostale
samo 4 kuc¢e. Odvajanje ovog sela od nekog drugog sela ne pamte ni
najstariji ljudi u selu. Od sela su se odvojile samo neke mahale i
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formirale selo sa imenom Barué.” ,,...Selo Vilja ima ukupno 5 rodova:
Dragosi, Hase, Tote, Jate i Bile. Najstariji rod su Dragosi. Pridoslih
rodova nema. Rod koji se ugasio je Cej¢i. Rodovi koji su se
djelimic¢no iselili su Tote i Hase prije 60 godina. Oni su otisli u selo
DPede (Tota), dok su Hase oti§le u selo Matrandz — Bustrica.” (AMK.
Kutia e historikéve té fshatrave, Domi, Arif, “His- toriku i fshatit Vilé
- lokaliteti Bushtriéc rrethi Kukés”. 1963, str. 1. Vidi i Hoxha, Qamil
“Jeta dhe vepra ime...” , Tirané 2008, str. 545)

22. Fsat: “Rod Seferi, s granom Mezini, i rod Toleni smatraju se
domacim i prvim rodovima koji su naselili ovo selo. Govori se da su
Seferi, prije prelaska na islam, bili popovska kuc¢a a da su Toleni bili
zamjenici popa. Nakon primanja islama, Seferi je postao imam
dZamije i tu je duznost obavljao dugi niz godina, dok je Mezini bio
njegov pomo¢nik — mujezin u dZzamiji. Isti objekat koji se koristio kao
crkva, dok je selo bilo u hri§¢anstvu (po svemu sudeéi pravoslavnom),
koristila se kao dzamija (sa neznatnom adaptacijom, sve do nedavno).
Ostali rodovi su doljaci. Prvi iz rodova Bici i Sehu (brace medu
sobom) dosli su iz sela Ara (od roda Doc) prije deset koljena. Rod
Dars je do3ao iz Zal-Darde kod Peskopije, rod Stin iz Draj-Reéa, rod
Kovace iz sela Buzemade.” ,,U pro$losti su u ovom selu zivjeli i
rodovi: Lala, za koje kazu da su bili jedna kuca, ali velika sa 40
naoruzanih ljudi. Za ovaj rod kaze se da su bili [jubomorni u ¢uvanju
granica sela. I danas se Cuje Vari i Lales (Grobovi Lalinih), tri groba
na granici sa susjednim selimana — jedan na granici prema Ljusni,
drugi na granici prema Bustrici i tre¢i na granci prema Krue te Bard.
Prema kazivanju, ovaj rod je nestao prije 6 koljena zbog epidemije.
Rod bag, za koji se ne zna kako je nestao. Rod Vrajni za koji se,
takode, ne zna niSta vise. Rod Tusa se iselio iz ekonomskih razloga.
Rod Tolja se posljednji iselio iz ekonomskih razloga.“.(AMK. Kutia e
historikéve té fshatrave, Shehu, Alia, “Historiku i fshatit Fshat -
lokaliteti Bushtricé rrethi Kukés”. 1973, str. 2, 3, 4. Vidi i Hoxha,
Qamil “Jeta dhe vepra ime...”, Tirané 2008, str. 571 - 572)
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23. Buzmade: “Selo je dio male oblasti doline Cale i velike oblasti
Kaljaje Dode...“ U ovoj oblasti napusteno je selo Sula (Kalis), zbog
klizista. Selo je imalo 300 kuca. Ostao je samo Bajram Ahmeti; ostali
su oti§li u Jugoslaviju. Letni (Cale) se iselilo prije nekoliko godine i
otisli su u Skoplje. Pobjegli su zbog krada koje su se bile ceste u to
vrijeme. Ovo selo su Cesto krali, jer je imalo mnogo stoke.” ... “Prica
se da su u selu svi bili katolici, osim dvije ku¢e muslimana. Selo je
imalo 90 kuca. Zahvatila je bolest po imenu murtaja (kuga) i pokosila
viSe od polovine sela; ostalo je samo 35 kuca.“... ,,Danas u selu Zzivi
sedam rodova: Brese, Dure, VIku, Hode, Tole, Mate i Lale. Rodovi
Dure i Vlke su najstariji rodovi. Lale su iz Reca, Tole iz Debra, Brese
iz Arna. Nestali su rodovi: Capri, Visi, Pusi, Mamé¢i i Cosi, iz
nepoznatih razloga.“ (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Cena,
Hasije, “Historiku i fShatit Buzémadhe - lokaliteti Bushtricé rrethi
Kukés”. 1969. str. 1, 3.) ili: “Na pocetku su se stanovnici naselili na
obodu jedne planine koja je bila obrasla gustom Sumom (buze: obod,
mal: $uma). Kad su se ljudi naseljavali govorili su da zive na obodu
planine (buze mallit). Tako je nastalo ime nasega sela. U pocetku selo
je bilo veoma malo. Ali, kako pri¢aju stari, vremenom su se ljudi
doseljavali i stvarali nove mahal,e tako da je selo dostiglo broj od 100
kuca.

Najstariji rodovi u selu Buzmade su: Dure, Brese, Vlke, Hode, Mate i
Tole. Rod Dure je najstariji od svih rodova. Prema predanju ovaj rod
je ovdje naseljen prije 700-800 godina iz Gura Kuéa zbog ubistva.
Rod Brese je stigao iza Dura iz Preze kod Tirane i nastanio se u
njihovoj blizini. Rod Vlke je doSao iz Debra. Rod Hoda je dosao iz
Arna. Rod Lale su dosli prije 400-500 godina iz Reca. Rod Mate je
porijeklom iz Mata. Rod Tolja je dosao iz sela Blice u okolini Debra.
Kao §to je gore navedeno, dolaskom ovih rodova selo je poraslo.
Medutim, kasnije, zbog teSkih ekonomskih uslova i raznih bolesti
mnoge su porodice nestale, dok je jedan dio iseljen u okolne zemije.
Mnoge mahale i rodovi su potpuno nestali u vrijeme kuge koja je
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harala selom. Nestali su rodovi Tesi, Capli, Momzi. Tako je najveci
dio ovih rodova pomro, samo je nekoliko njih prezivjelo i bili su
primorani iseliti se van zemlje u Tetovo, Skoplje, Rodusu i dr.

Ovo se dogodilo prije 500 godina. Prema usmenoj predaji, bili su
hri$c¢ani a kasnije preslo na islam. To svjedoce i mnoga imena kao $to
je ,,Varet ¢ Kaure“(Kaursko groblje). Cak je postojala i jedna crkva,
Sto potvrduje da su ovdje prije zivjeli hriS¢ani.

Na zapadu sela bio je jedan mali katun u kojem je zivio rod Dune.
Ovaj katun je potpuno nestao. Prica se da su mnogi ljudi ostali
neukopani zbog epidemije koja je harala krajem. Prezivio je samo
jedan starac koji je kasnije umro, tako da je katun potpuno nestao.
Ovo se dogodilo prije 300 godina. | danas se vide ostaci ovog katuna.
I mjesto zvano Kulote bilo je naseljeno, ali posto ga je zahvatila kuga
i ono je opustjelo. Na istoku nekadas$njeg katuna je polje s imenom
Vraje. (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Tota, Selim,
“Historiku i fshatit Buzémadhe”. 1974. str. 4-8.)

24. Calje: ,,Treba napomenuti da je katun Vau (nekadasnje ime sela
Calje) prije mnogo godina imao 91 kuéu a katun MatrandZ je imao 40
kuca; imali su zasebna starjesinstva. Kad su se Matrandz i Calje iselili
i kad su se obje strane smanjile, ujedinili su se i danas postoje kao
jedan katun - Calje-Matrand?. Najstariji rodovi su Ivane, Mesojate
(doseljeni iz Grike Mura kod Peskopije), rod Matrandz doseljen iz
Alije u okolini Peskopije, rod Sehleri iz okoline Pakovice, dok su rod
Koke od istog roda koji danas Zivi u katunu Skinak.

Rodovi koji su se potpuno iselili su: Kice, Mance, Maroji, Letne, Lole,
Barne, Marsenje, Vraje, Kovace, koji su iseljeni prije oko 200 godina
u Gostivar, Skoplje, Tetovo. To potvrduju unuci ovih rodova koji su
napustili katun.“ (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Gjini, Veli,
“Historiku i fashatit Cajé - lokaliteti Bushtricé” rrethi Kukés. 1963,
str. 3,4.)

25. Pede: ,,...Ovdje je bilo i starosjedelaca, ali se sada niko od njih
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ne zivi ovdje. Sadasnji stanovnici su rodovi koji su kasnije doseljeni.
Govori se da je selo imalo vise od 70 kuca. Sastoji se od rodova (onih
najstarijih) Kalece, Kacupe i Bocane. Od ovih rodova nije ostala
nijedna kuca, jer su svi iseljeni u Tursku, Skoplje i druga mjesta.
Govori se da su se iselili zbog zime. Govori se da je neko iz roda
Bocan na dan Purdevdan, 6. maja, sjekao grede sa tavana za ogrev jer
se nije moglo i¢i u Sumu zbog snijega i da su zaklali kravu kako bi se
prehranili. Te su godine odlucili napustiti mjesto. Vjeruje se da su
drugi rodovi napustili mjesto zbog Kukli-bega i da su otisli u Italiju,
Grcku i druge zemlje. Kukli-beg je bio turski pasa kojeg je narod
zapamtio po strogo¢i. On se zakleo u vjeru i zaprijetio da ¢e svakom
posje¢i glavu. Pozvao ih je u Prizren i tako uradio, da bi dao poruku
ostalima. Kao tragovi ovih rodova su toponimi kao Kroi i Kalece,
Varret ¢ Kacupe, Arat ¢ Bo¢ane, Muret i Stanet ¢ Bocane.

Govori se da je i mortaja (kuga) unistila selo prije 500 godina. ... U
selu danas Zive ovi rodovi: Mani, Skurti, Puci, Tota, Kotari i Mezini.
Najstariji rodovi su Mani i Skurti, a nesto kasnije su dosli Puci, dok su
Tote i Kotari ovdje stigli prije 3-4 koljena. Rod Mezini je stigao iz
katuna Fsat prije 40 godina i sastoji se samo od jedne kuce. Nepoznato
je odakle su dosli rodovi Mani i Skurti. Smatra se da su Puci dosli iz
Hasa, mada ovakav rod ne postoji u Hasu. Mana i Puca ima i u katunu
Zimer blizu Peskopije. Rod Tota je iz Vilje i stigao je prije 4 koljena.
Prvi iz ovog roda bio je Kurt Tota. Dosao je ovdje sa Cetiri svoja sina.
Rod Kotari je stigao iz Kalisa prije 4 generacije. (AMK. Kutia e
historikéve té fshatrave, Bajraktari, Ahmet, “Historiku i fshatit Gjegje
- lokaliteti Bushtricé, rethi Kukés” 1963, str. 4.)

26. Barué: ,Nase selo ima ove rodove: Hase, Dragosi, Tota, Bila.
Najstariji rodovi su Dragosi i Hase, dok je najmladi rodovi Tota i Bila.
Selo ima tri mahale: Baru¢, Hase, M'Zuz. Najstarija mahala je Baruc,
dok su kasnije naseljene mahale M'Zuz i Hase. Dosli su prije pet
koljena.“ (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Qinami, Batftiar,
“Historiku i fshatit Barrug - lokaliteti Bushtricé rrethi Kukés” 1973,
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str. 5.)

27. Brekinje: ,,U oblasti koja zahvata i selo Brekinje, na sjeveru se
nalazilo selo s imenom Borovjan. Ovo selo nestalo je zbog kuge. Jos$
se mogu vidjeti gomile srugenih kuéa kao ona Papuca Caje (obucara),
a na jugu Borovjana grob Hazraute (zene)... Selo Brekinje je naseljeno
mjesovitim stanovniStvom. Jedan dio Cine starosjedioci, dok su drugi
dogljaci iz Skadarske Malesije: iz Koplika i iz sela Skeze ili Skeje.
Stanovnistvo ¢ine rodovi Velje, Dafku i Ljece. Ovo su najstariji
rodovi. Prije 300 godina ovim redom idu generacije (pojasevi): Celja,
Isljam, Mitra, Haziz, Ljami (Isljam), Ljeza, Haziz, Isljam, Nebija,
Ljutfija.

Prvi koji su stigli iz sela Skeze su: Celja, Alija, Mani, zajedno sa
njihovim ocem Skejom. Legenda o njihovom iseljenju iz Skoze je
ovakva: Starac Skeja je jednog dana pozvao argate. Od susjeda je uzeo
jednu zdjelu (posudu) kako bi pripremio veceru. Susjed nije htio dati
zdjelu Skeji pod izgovorom da ¢e mu je ovaj razbiti. Skeja je dao rije¢
da ¢e, ukoliko se zdjela slomi, napustiti mjesto i iseliti se. Za nesre¢u
zdjela se razbila. Sutradan je Skeja, kako bi odrzao datu rije¢, napustio
svoj kraj i krenuo na put. Poslije nekoliko dana putovanja stigao je do
jednog mjesta na kojem je napravio kolibu od slame gdje se danas
nalazi selo Brekinje. Starosjedioci Velja, Dafku i Ljeca, saznavsi za
njegov dolazak, prihvatili su ga jer su ga smatrali ¢ovjekom koji drzi
zadatu rije¢. Sutradan su, prema obiCaju, seljani izasli da vide kako
izlazi dim iz Skejine kolibe. Po predanju dim je formiro jedan pravi
stub a potom je dunuo vjetar koji je dim raznio na sve strane stigavsi i
do drugih sela u dolini. Seljani su povjerovali da ¢e se rod Skeja Siriti i
napredovati. Tako je bilo. Njegovi nasljednici, bilo ih je petero, brzo
su se razvili, tako da su se dvojica nastanili u Topoljanu i toliko
povecali broj kuc¢a da je ukupan broj djece i potomaka Skeje dostigao
gotovo 300.

,,U selu Brekinje Zive rodovi: Zuberoli, Manalari, Alialari, Cupalari,
Danalari, Holalari, Memetalari, Celalari i rod Dafku. Medu najstarijim
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rodovima su Velja i Ljeca, koji su dio roda Zuberola i roda Dafku, dok
su ostali rodovi dosljaci iz sela Skeze iz okoline Skadra. Iz sela
Brekinje nestali su ovi rodovi zbog ratova i raznih bolesti: Visalari,
koji su oslabili rodove Ljece i Velje. Od roda Alialara se iselio podrod
Kejalari i nastanio se u Tetovu u periodu 1913-1916. godine.“ (AMK.
Kutia e historikéve té fshatrave, Dafku, Zenel, “Historiku i fshatit
Brekijé - lokaliteti Shishtavec, rrethi Kukés.” 1963, str. 2, 3)

28. Novo Selo: “Govori se da je prije 500 godina selo bilo naseljeno
Albancima hris¢anske vjere. To potvrduju i ruSevine crkava koje se i
danas nalaze u blizini sela. Te ruSevine su: 1) 100 metara juzno od
sela; 2) 1500 metara zapadno od sela; 3) na jugozapadu od sela nalaze
se ostaci starog grada poznatog po imenu Gradiste. Isto¢no od sela su
rusevine jedne tvrdave koja je sluzila za odbranu grada. Ostaci tvrdave
su oko 2 kilometra od sela.

Ali, kad je Turska okupirala Albaniju, stanovnici sela su se iselili i
selo je jedno vrijeme ostalo pusto. Tako je Sultan Mehmed I1 teritoriju
ovog sela poklonio kao feud Kukli-begu. Govori se da su sada$nji
stanovnici ovog sela dosli iz raznih oblasti Albanije i ¢ine 4 glavna
roda: Basaj, Tocilaj, Nokaj i Mataj. Ovi rodovi su usli na posjed bega
kao zemljoradnici i formirali novo naselje koje su susjedi nazvali
makedonskim jezikom Novo Selo. Rodovi su doli: Base iz Stiéne kod
Kuksa, Toéile iz Kruezija kod Puke, Noke iz Cidne kod Peskopije i
Mate iz sela Ljise kod Burela.

Medutim, kasnije nisu priznavali bega kao vlasnika posjeda. Zbog
toga je beg sklopio dogovor sa turskom vladom koja je poslala
bimbasu sa 100 vojnika da pohvata protivnike kao $to je bio Isuf
Todila sa druzinom, kako bi ih internirao u Arabistan i njihovu djecu
odveo u sultanovu vojsku.

Ali, bimbasa ih nije mogao ubijediti, nego su organizovali cijelo selo i
okrenuli pusSke na vojsku. U borbi je poginulo 30 turskih vojnika i
oficira ¢iji su grobovi i danas pored seoske dzamije na kojima su
mermerni niSani na turskom jeziku i na kojima je i datum kad se to
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dogodilo (Alaturka Rumie 1132) i od ovog dogadaja ima 247 godina.
Od ovog vremena, begu je oduzet ¢iflik od seljaka, koji su ranije bili
njegovi poljoprivrednici, i zemlja je postala njihovo vlasnitvo.“
(AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, B. Hamzi, “Historiku i fshatit
Novosejé - lokaliteti Shishtavec, rrethi Kukés” 1962, str. 2, 3, 4. shih
dhe Hoxha, Qamil “Jeta dhe vepra ime...” , Tirané 2008, str. 544 —
545

29. Topoljane: ,,U staro vrijeme ovo selo bilo je od stanovnika
katolika sastavljeno od ovih kuéa — Ismail Batali i Trkaljac. Oba su
imali zasebne rodove i od ovih rodova danas je 7 kuc¢a od roda Batali i
dvije kuce roda Trkaljaca. Rod Batali je promijenio ime u Imcalari,
dok se rod Trkalja¢ zove Karadza. Rodovi Batali i Trkaljaci su veé
zivieli u selu kad su iz Skeja ili Skeza blizu Koplika kod Skadra
pokrenulo petero brace od kojih su se dvijica nastanila u Topoljane:
Hasa i Ahmet, koji u pocetku nisu imali neke nesporazume sa
Trkaljacima i Batalima. Ahmet i Hasa su se mnogo prosirili i njihov
rod sada broji 200 kuéa. Od ovih kuéa se 1929. godine odvojio jedan
dio od 40 kuca i formirao naselje Turaj... Selo Topoljane ¢ine 9
rodova: Tahiralar, Ahmetalar, Ismailalar, Miftaralar, Hodzalar,
Brahimlar, Im¢alar, Karadze i Sahitlar. Najstariji od ovih rodova su
Im¢alar i Karadza. Ostali rodovi su dosljaci i potomci su brac¢e Hasa i
Ahmeta. (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave, Cupi, Ramadan,
“Historiku i fshatit Topojan - lokaliteti Shishtavec, rrethi Kukés.
1963, str. 4, 5, 6)

30. Turaj: ,,Prema predaji, ovo selo je i ranije bilo naseljeno, ali su
preci sela pobjegli i ostavili mjesto pusto. lzgleda da je selo ponovo
ozivjelo kad je doSao rod Sulolar prije pedesetak godina. Nakon ove
porodice i neke druge porodice su izgradile bacila (stanove) da bi
kasnije nastavile da u njima borave i tokom zimskih mjeseci. Tako je
formirano naselje Ture (Turaj).

O porijeklu imena postoji vise legendi. U staro vrijeme dok je selo
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bilo naseljeno samo tokom ljetnjih mjeseci, zbog klimatskih uslova i
visine od 1700 metara nad morem, dok je klima bila hladna sa
snjeznim padavinama nepovoljnim za sijanje poljoprivrednih kultura
ostala je rije¢ ,,turi, turi‘ slavenskog porijekla (baci, baci). Seljak je
vise puta pokuSavao da zasije njivu, ali nije uspio zbog stalne
promjene temperature i vremenskih prilika, tako da je nakon devetog
pokusaja uspio i mirno izgovorio: ,,Turi, turi!“ (baci). “ (AMK. Kutia e
historikéve té fshatrave, Basha, Vebi, “Historiku i fshatit Turaj -
lokaliteti Shishtavec, rrethi Kukés’. 1969, str. 3

31. Strez (Strezevo): ,,Selo se sastoji od 6 rodova: Putaji, Sehleri,
Mustafaji, Tahiraji, Osmanaj i Sejranaj. Najstariji rod su Sehu. Za
DPutaje se kaze da su dosli iz Novog Sela. Za rod Tahiraj kazu da je iz
Topoljana i1 da su tu imali bacilo (stan) i da su se vremenom tu
nastanili za stalno. I za ostale rodove se govori da su dosljaci, ali se ne
zna ta¢no odakle su stigli.“ (AMK. Kutia e historikéve té fshatrave,
Nela, Halit, “Historiku i fshatit Shtreze”. 197 str. 2)

32. Nim¢a (Nif¢a): “Nase selo ima arheoloske tragove. Postoji mjesto
ne kojem je bila crkva sa zidovima i grobljem. Kazu da je nekada selo
bilo pravoslavno pa su ostali ovi znakovi. Selo je dozivjelo promjene
tokom vjekova. Jedan dio naseg sela se iselio u Vranje (Jugoslavija).
Iseljenje se desilo prije jednog vijeka... Danas u selu Zive 3 roda:
Hoda, Bobo¢i i Tose. Najstariji rod su Hode. Rod Tosa je doSao
kasnije iz BuSata kod Skadra. Za dva preostala roda nema podataka
odakle su stigli, poSto su najstariji.“ (AMK. Kutia e historikéve té
fshatrave, Llukovi, Neshat, “Historiku i fshatit Nim¢é - Zapod, rrethi
Kukés. 1964, str. 1)

33. Kolovoz: ,,Prema narodnoj predaji govori se da je selo Kolovoz
bilo kod TrSene, pa je jedan dio stanovniStva bio primoran da napusti
svoju zemlju 1 potrazi novo staniSte. Stigli su na ovo mjesto i nazvali
ga imenom starog naselja Kolovoz. Iseljavanje iz TrSene kod Bicaja
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Do 1530. godine oblast Ljuma se u dokumentima srec¢e pod
slavenskim imenom Radovine'® i tek 1571. godine prvi put se
javlja s imenom Ljuma. To nas navodi na zakljuak da se
promjena desila izmedu ovih godina, odnosno u vremenskom
razdoblju od 41 godine. Ovo kratko vrijeme u kojem je, prema
dokumentima, doslo do ove promjene navodi nas na misljenje
1) da je to bio prethodni razvoj koji je u ovoj godine dobio
samo odraz u dokumentu, 2) da je to kalk koji je sluzbeno
posredovan, i, 3) da je to druga moguénost kada znamo da ime

dogodila se zbog krvne osvete (medusobnog ubistva)... U ovom selu
su zivjeli i drugi ljudi prije formiranja sela Kolovoz, ali nije poznato
kud su otisli. U naselju Mijan pronadeni su zidovi kuca za stanovanje
koji govore da su u njima Zivjeli ljudi. Ovi zidovi se zovu Zite, jer se
po dijalektu ovog sela mur zove zit i od toga su i Zite. | kod stare
Skole su stanovali ljudi, ali se ne zna kuda su otisli... U selu su 4
glavna roda: Kolje, Bibe, Nelje i Teodori. Najstariji rodovi su Teodori
i BeriSe. Ova dva roda su gotovo u potpunosti nestala. Od Teodora je
ostala samo jedna kuéa, dok su ostale (12 kuéa) stradale u vrijeme
Austrije. Isto se dogodilo i sa rodom Beri$a, od kojih je ostala samo
jedna kuéa i to u Borju. Ovi rodovi su se ugasili zbog gladi,
siromastva i zbog nemanja nasljednika. Sli¢nih slu¢ajeva je bilo i u
rodovima Kolja, Nelja i Biba. (AMK. Kutia e historikéve té
fShatrave, Nela, Halit, “Historiku i fshatit Kollovoz - lokaliteti
Shishtavec, rrethi Kukés”. 1963, str. 1,2

105 Dr Jusuf Osmani, Ndarja territorialo — administrative t& komunés
sé Sharrit gjaté periudhave té ndryshme, “Sharri” br 56-57, godina
2006 — 2007, str. 28. Vidi kartu 4.1530 TARIHINDE PRIZRIN
LIVASI HASSHA-I ARNAVUD KAZASI ILE PRIZRIN
KAZASININ PRIZRIN NAHIYESI)
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Ljuma kao toponim nalazimo u oblastima albansko-grckih
kontakata.'®

U albanskom usmenom govoru kao mnozina imenice njé
lum (jedna rijeka) — shumé luma (mnogo rijeka) u znacenju
kao mjesto s mnogo rijeka (Crni Drim, Bijeli Drim, lzvor
Poslista, Izvor Vrbnice, Vana, Seja) ¢ini nam se moguéim i
motivira nas da postavimo hipotezu da je rijeka Ljuma dobila
ime od oblasti a ne obrnuto kao §to se dosad mislilo. Dalje, na
neki nacin, ovo potvrduje i kretanje meduetni¢kih odnosa na
ovom prostoru u to doba, a koji su i8li u prilog Albanaca.

Polaze¢i od kratkoce vremena u kojoj se dogodila ova
promjena, ne moze se iskljuciti ni kalk kao jedan od pet nacina
formiranja toponimije. To nas navodi da potenciramo i
mogucénost da je Radovina (mjesto radovanja, sreée) bio jedan
slavenski kalk nastao na osnovu latinskog toponima Polina (kod
Bardoca) koji je predstavljao mjesto za uzivanje i relaksaciju za
Rimljane, a potom je i lum(nim) — albanski kalk sa znacenjem
mjesto zadovoljstva, radovanja — nastao na oshovu slavenskog
kalka Radovine. Ukoliko se sve ovo tako dogodilo, mozemo
smatrati da su Zitelji oblasti prisvojili ovo ime, a kasnije ovo
ime dali i rijeci.

Dosljaci'®” suoleni s rijekom bez imena, kao §to je veéina
teku¢ih voda ove veli¢ine (Vidi Rijeka kod Borja, Rijeka kod
Topoljana, Rijeka kod Orgoste, Potok kod Kalimasa, Voda kod
Poslista i dr.) lako su je prozvali ljumi i Ljumes (rijeka Rijeke)
koja pripada oblasti Ljuma, ili po imenu doline Vana (rijeka
Vane — lumi i Vanave).

106 Dokumente té periudhés bizantine pér historiné e Shqipérisé (shek
VIl - XV), Tirané, 1978, str. 102.

197 preko 90% rodova u selima oblasti Ljuma tatno zna odakle su
dosli, odnosno odakle su doseljeni.
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Frang Bardhi je u prvoj polovini XVII vijeka, u prepisci
upucenoj Kongr. Propagande Fide u Rimu, opisujué¢i granice
episkopije Zadrimlja piSe: .,...I preko rijeke Ljume do velike
rijeke Drim, planine Galije i, silaze¢i niz rijeke i drenovine
pored Drima, na granici je narod Pulita i narod Postriba.*%®
Cak su je do kasno Ljumljani, kojima najvise pripada ova
rijeka, zvali Voda Ljume (Uji i Lumés)."®® U prilog ovom
misljenju govori i ¢injenica da i Torbesi, koji su ovdje stigli pet
vijekova prije sadasnjih stanovnika Ljume, ovu rijeku do danas
poznaju samo po imenu Vana.'*°

Sto se tie ¢injenice da toponim Luma sreéemo negdje u
okrugu Arte,*! na krajnjem jugu albanskog prostora, na granici
prema Grckoj, pokrece ideju bi da nas jedno kompetentno
etimolosko istrazivanje moglo odvesti u druge semanticke
tragove.

Prema Kontariniju, na kraju XVII vijeka stanovnici Ljume

bili su pravoslavni Slaveni'*?, a jedan drugi izvor veéinu ovog

stanovnistva vidi kao takvo sve do podetka XIX vijeka.'®
Oslanjajuci se na ove i druge dokaze, Noel Malkolm zakljucuje:
»Najpoznatiji slucaj je Ljuma, koja se nalazi u neposrednoj

blizini Kosova, na jugozapadnoj strani. Svi izvori se slazu da su

108 |njac Zamputi, Relacioone ..., tom Il, Tirana, 1965, str. 187.

199 |njac Zamputi, Relacioone ..., tom 11, Tirana, 1965, str. 187.

10 svakodnevnom govoru Torbesa Gore sreéu se redenice: Sme ga
gazile Vana. (Gazili smo Vanu); Vana dosla golema. (Nadosla je
Vana); Des da sme se udavile vo Vana. (Umalo da se udavimo u
Vani); Sme zaminalje preko Vana. (Presli smo preko Vane); Se
naprajf put po Vana. (Napravljen je put duz Vane).

Y Dokumente té periudhés bizantine..., isto
12 Kosova Histori e shkurtér, str. 157.

113 Kosova Histori e shkurtér, str. 406. citat 53.
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sela Ljume najprije konvrtirala u islam a kasnije, uglavnom u
XVIII vijeku, sa slavenskog presli na albanski jezik.“*** Ovo
stanje prodora, simbioza i promjena pojacano je i zbog
praznjenja, ili, mozda, zbog smanjenja broja stanovnika u
naseljima Ljume usljed paljevinja koje je vrSila austrijska
vojska 1690. godine i kuge koja je harala tih godina na ovom
podrucju.

Sliven Proti¢, jedan od potomaka slavenskih Ljumljana koji
su pobjegli zbog tragi¢nih okolnosti, objavio je dokaze o
bjezanju Slavena iz Ljume u pravcu Bugarske u to vrijeme."

Tokom XVIII vijeka, kao rezultat ovih nesreca i snaznog
prodora Albanaca u Ljumu, na prostoru izmedu Izvora Poslista i
Planine Koljosjana, dva Drima i visova Galai¢a i Koritnika,
potpuno se ugasilo 16 sela. Stanovnici jo§ 18 drugih sela su,
nakon jednog perioda suzivota, asimilirani ili podmorani
napustiti ovaj kraj.

Nema sumnje da su nekadas$nji Ljumljani, po svemu sude¢i,
bili Torbesi, odnosno bogomili naseljeni ovdje u vrijeme
procvata doktrine hereze. Sklonili su se ove divlje i puste
krajeve kako bi izbjegli represije i spasili se unistenja.

14 Kosova Histori e shkurtér, str. 205.

YS Kratovskite Protic, “Sofija” br. 11, 1981, str. 43 — 44,

Godine 1994. Bugarin Sliven Proti¢ stigao je u Kuks i posjetio mjesto
svojih predaka u Ljumi. Tokom boravka u Kuksu, primljen je u kuéi
Rusita Hamze Mehmeta u Mucamzu (Drinas). Da bi se lakSe
sporazumijeli, pozvao me da mu pomognem jer u porodici niko nije
znao bugarski; takoder je znao da proucavam historiju Kuksa. U
razgovoru Proti¢ je potvrdio da je njegov predak s oceve strane,
Apostoli, dosao iz Ljume (greskom je kazao iz sela Ljume a ne iz
oblasti Ljuma) krajem XVII vijeka. Dosao je posjetiti mjesto svojih
korijena i utvrditi ima li nekih tragova o njegovim precima.
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Kad su u pitanju dana$nji Ljumljani, pada u o¢i njihova
vjerska Sarolikost. Naime, ovdje naporedo zive vjerovanje i
prakticiranje pagana, hriSana i muslimana, $to je tipi¢no za
oblasti iz kojih su dolazili (Skadarska Malesija, Pakovica,
Mirdita, Debar, Puka, Tejdrina, Ljura i dr.), koje je najblize
herezi tadasnjih ljumskih krajeva a koje se zadrzalo do danas.

Ova Sarolikost, poljuljani autoritet srpske pravoslavne
crkve, prorjedeno 1 posrnulo institucionalno stado, brza
islamizacija u poredenju s drugim oblastima, izolovani Zivot,
pojedinacni i neistovremeni dolasci i razli¢ito kulturno,
etnografsko 1 jezicko odredenje (katolicka pripadnost veéine
pridoslih stanovnika suprostavljenih pravoslavlju, nemoguénost
stvaranja kompaktne katolicke zajednice sa zaokruZenom
crkvenom institucijom i dnevni interesi) ucinili su da su oni
brzo konvertirali u muslimane.

I na kraju, ako nista drugo, ne moze se negirati zajednicki
suzivot, U jednom periodu, izmedu slavenskih bogomila i
Albanaca, koji nije mogao proc¢i bez medusobnih uticaja na
religioznom polju.

Duhovni celnik bogomilske zajednice osim imena Ded,
Dedec zove se i Did."*® U gradovima Kruma, Kuks i u selu
Prebreg ovo ime sre¢emo u obliku patronima Dida koji se Cesto
smataro ilirskim.**’ Znaju¢i da je njihovo porijeklo iz Mirdite, u
kojoj je prisustvo bogomilske hereze ve¢ potvrdeno, mozemo
iznijeti hipotezu da se radi o potomcima nekoga ko je bio
duhovni voda bogomilskih heretika u Mirditi i da je ovaj
patronim dobio zbog svoje funkcije. U ovom slu¢aju to je jo$
jedan trag viSe o prisustvu bogomilske hereze u Ljumi.

18 Senad Miijevié, Tekija u Zivéiéima, str. 8.
17U Krumi i Prebregu rodovi Dida, u gradu Kuksu je ovaj patronim
zadrZala porodica Dzemila Dide.
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Po nama, uloga tarikata Helvetija i Kadera bila je velika u
islamizaciji Ljume. Oni su, u odnosu na sunitski islam, u sustini
mnogo blizi albanskim ljarmanima (,,8arenima‘®) i torbeskim
bogomilima, dakle, jednoj narodnoj religiji koja je imala
opozicioni odnos prema centralnoj vlasti. Tarikati kao
podrzavaoci patriotskih pokreta, tolerantni u odnosu na
pripadnike drugih vjera i dobrotvori prema putnicima i
nemoc¢nima, s neobi¢nom mreZzom Vjerskih institucija, rasireni
oko baze i s djelovanjem oko tri vijeka, bolje nego bilo ko drugi
mogli su zavrsiti ovaj proces konvertiranja.

I pored mnogih kontadiktornosti i Seféet Hodza'*® dolazi do
slicnog zakljucka kad kaze: ,,Tekije su imale znacajnu ulogu u
vjerskom, moralnom i patriotskom odgoju planinaca.**

U vrijeme kad je govor Ljume poceo formirati svoj stabilni
tip sastavljen od jezi¢kih elemenata i govora iz svih krajeva
gegijskog dijalekta, u suzivotu sa Slavenima i Albancima
starosjediocima, nije mogao uticati na govor Torbesa Gore koji
je na samoj granici tog procesa ne samo zbog toga $to je on vec
bio formiran kao tip, nego i zbog slabih kontakata medu njima.
Svi pokusaji da se objasne faktori koji su uticali na formiranje

118 | Kérkime pér besimet fetare né Lumé pise: ,,Uticaj baktagizma u
procesu prelaska iz hri§¢anstva u islam u ovoj oblasti treba potpuno
odbaciti.“ (str. 71.); ,,Odnosi dervisa bili su u opoziciji sa visokim
islamom i ne rijetko i sa vladom Carevine §to se ogledalo u njihovom
djelovanju.“ (str. 71); ,.Sejhovi i dervisi sekte Halvetija bili su
neprestani saveznici osmanske politicke vlasti u konsolidaciji i
o¢uvanju sunitskog islama u islamiziranim zemljama i u njihovoj
borbi protiv hris¢anskih sila.” (str. 95); ,,Halvetije su ¢vrsto povezane
s imenom imama Alije i uéenjem Siita.* (str. 181)

119 ghefqet Hoxha, Kérkime pér besime..., str. 113.
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kulturnog i jezi¢kog realiteta Ljumljana, koji ne uzimaju u obzir
ovu raznolikost, osudeni su proizvoditi subjektivne mitove.

f. Doktrina

U pocetku je postajao samo dobri Bog, antropomorfan i
nevidljiv. On je sve stvorio od Cetiri osnovna elementa: vatre,
zraka, vode i zemlje sa sedam neba, §to ¢ini njegovo
kraljevstvo. Na sedmom nebu bilo je njegovo prijestolje, u
kojem sjedi na tronu pokrivenom tamom. Ispod prvoga neba
pocinje svijet zraka. Poslije njega dolaze vode, koje su na svim
stranama pokrivale nenaseljenu i pustu zemlju. Ispod nje su se
nalazile dvije velike ribe koje su se pomjerale po zapovijesti
Boga. Ispod su plivali veliki oblaci, koji su drzali more, dok se
na kraju svemira nalazi vatrena lava. Istovremeno sa stvaranjem
svemira Bog je stvorio i hiljade andela koji su formirali nebesku
vojsku na ¢ijem se Celu nalaze najodgovorniji. Oni ispunjavaju
obaveze koje je odredio njihov Otac i plac¢aju poreze.

Pored andela, Bog je stvorio i glavnog pomagaca. On se
zvao Samail, Satanail ili Satana, njegov sin po izgledu i odjeci
nalik njemu. Imao je ulogu da se brine za Zivot uopce, da
nadgleda rad andela i da potvrduje da li je sve u redu.

Satana nije bio zadovoljan svojim polozajem. Poceo je
zavidjeti na slavu svoga oca i odlucio je odvojiti se od njega i
stvoriti nezavisno kraljevstvo. ,,Sve je ovo moje, rekao je pred
andelima kad se pokazao svemir. AKo postavim prijestolje
iznad oblaka, ja ¢u biti slican Svemoé¢nom. Kad neke vode
zaledim visoko na nebeskom svodu a druge sakupim u Siroka
mora, onda nece biti vode na svim visinama ove zemlje, i tako

88



¢u kraljevati vama zauvijek.” Osim toga, Satanail je obecao
andelima i smanjenje teskih poreza.

Uprkos propagandi Satana nije uspio realizirati svoje
planove. Bog, koji je na vrijeme znao za pripremanje pobune,
naljutio se i odlucio kazniti dezertera. Isklju¢io ga je iz
bozanske svjetlosti i zajedno sa andelima prevarantima prognao
iz nebeskog svijeta. Satana je pao na zemaljski svod i nasao se u
teskoj poziciji. Bio je potopljen vodom i potpuno neuredan. Jo§
je posjedovao stvaralacku snagu i odlucio je formirati nezavisno
kraljevstvo. Ali, po$to to nije bilo mogucée uraditi bez Bozijeg
odobrenja, obratio se molbom svom ocu da za pocetak dobije
blagoslov. U zamjenu za to, Satana je bio prinuden vratiti sve
Bogu, pocevsi od popune broja sluzbenika na nebeskom svijetu
koji su bili smanjeni za tre¢inu zbog napustanja jednog dijela
zavedenih andela. Ovo je trebalo biti uradeno nakon Sto je
stvoren Covjek. Predstavnici ljudske rase su trebali oti¢i u raj
(na nebo) kako bi zauzeli mjesta odbjeglih andela. Ovo
obecanje bilo je prihvatljivo za Boga, te im je ostavio vrijeme
za pokajanje.

Nakon postizanja sporazuma, Satana je zapoceo realizaciju
plana. Sjeo je na svod i dao naredbu andelima. Oni su zamrzli
zemlju ispod vode i u¢inio suhom. Zatim je uzeo vijenac andela
koji je bio iznad vode; na jednoj polovini je naéinio svjetlost
mjeseca a na drugoj polovini svjetlost zvijezda. Od kamenja
vijenca nacinio je nebesku vojsku i zvijezde. Nakon ovoga,
svoje andele ucinio je slugama prema vrstama, stvorio je grm-
ljavinu, kisu, grad, snijeg i dr. Naredio je zemlji da proizvodi
raznovrsne Zivotinje, gmizavce, drvece i trave, na moru ribe i
ptice na nebu. Stvorio je jo$ jedno nebo ispod sedam postojecih,
¢ime je povecao njihov broj na osam.
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Tako je Satana, zahvaljuju¢i moéi stvaranja i nemije$anja
Boga, stvorio jedan nezavistan svijet, svijet vidljivog s nebom
iznad i sa svim svjetlima razasutim po njemu. Jedino Sunce na
ovom nebu nije pripadalo zlim silama. Satana je Ocu ukrao
nebesa. U tom pogledu interesantna nam se ¢ini osobina koja se
daje suncu u govoru Torbesa Gore, narocito izreka ,, S'ndovce,
he bozjo okence” (Sunasce, bozje okce). PO nama, 0vo
izdvajanje Sunca medu nebeskim tijelima, €ini covjek kako bi
pokazao da u svijetu vidljivog, koji je stvorio Satana, jedino
Sunce pripada Bogu.

Nakon ovoga, Satana je mislio stvoriti covjeka, koji ¢e mu
se pokoravati i sluziti ga. U tu svrhu prisilio je treeg nebeskog
andela da ude u tijelo ilovace koju je napravio i kako bi stvorio
¢ovjeka. U tom trenutku od ovog tijela htio je stvoriti i Zenu u
koju je uSao drugi nebeski andeo.

Satana je sakupio duh i ubacio u tijelo koje je stvorio, ali
duh je potekao bocno i vratio se u vrtlog, ozivio je i potom se
odvojio od tijela ilovace i vratio u zmiju koja je pocela puzati.

Novi stvaralac, shvativsi da je napor bio uzaludan, poslao je
svog izaslanika kod Oca koji je poslao dusu, s obec¢anjem da ¢e
covjek biti zajednicki ukoliko ozivi. Od potomaka njegovih bit
¢e popunjena mjesta iz kojih su prognani andeli. Bog se slozio i
dao dusu stvoru Satane. Covjek je oZivio, u istom trenutku kad i
Eva. Posto je stvorio prve ljude, Satana je stvorio raj i tamo ih
ostavio. Zasadio je drvo izmedu njega i nje a od sluznice
napravio zmiju.

Ispunjen sumnjom da su ljudi sa duSom uzeli i bozanski
duh, pokajao se $to ih je stvorio i smislio kako da ih zrtvuje. U
tu svrhu ubacio je zmiju i prevario Evu, da bi na taj naéin
mogao stvoriti svoj rod koji ¢e vladati i uniStiti potomke
Adama. U njegovom odnosu sa Evom rodili su se Kalmen i
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Kain. Sin Adama i Eve bio je Abel. Kain je ubio brata, ¢ime je
oznacio pocetak ubistava.

Gnjevan zbog zlih djela medu prvim ljudima, Bog je
odluéio kazniti Satanu. LiSio ga je bozanskih atributa, posto se
do tog vre mena i on zvao Bogom. LiSen svih ovih stvari, on je
bio crn i neugledan. Ali, opet, dobri Bog je ublazio bijes i
dozvolio da bude glasnik i vladar svega Sto je stvorio nakon
pada s neba. Satana je zapoceo divlju i neograni¢enu vladavinu
koja je trajala sedam vijekova. Do pojave Hrista, ljudski rod je
zivio u bolu i grijehu, teroriziran i mucen.

Satana nije rukovodio sam. Pomagali su ga mnogi andeli,
pali sa neba i pretvoreni u demone. Kod svakog ¢ovjeka usao je
zli duh koji ga nagoni na grijeh i kriminal. Niko se ne moze
sacuvati od ovih zlih sila. Bog je porucio ljudima da se cuvaju
njih. Osim demona, Satani je pomagalo nekoliko propovjednika
kao Mojsije, Jovan Krstitelj, Enoh i drugi, koji su pomenuti u
Novom i Starom zavijetu.

Za sticanje slave kod Boga i jemstva za vladavinu na
zemlji, Satana je obecao da ¢e popuniti prazna mjesta andela
palih sa neba predstavnicima ljudske rase. Kad su culi za ovo,
andeli su uzeli Zzene sa zemlje, kako bi njihova djeca otiSla na
nebo. Tako su rodeni giganti, koji su se pobunili protiv Satane i
zarobili CovjeCanstvo napaceno zlim djelima njihovog
stvaraoca.

Gnjevan, Satana je provocirao svjetsku katastrofu i zajedno
s gigantima uni$tio sve Zivo. Spasio se samo njegov sluga Noe,
koji nije uCestvovao u pobuni. Ali, po preporuci Satane, on je
nacinio jednu posebnu kutiju u koju je ubacio sve Zivo sa
zemlje 1 svoju porodicu. Tako se ljudska rasa spasila i davo
nastavio da upravlja covjekom.
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Vladavina Satane gurnula je ¢ovjeka u stalne grijehove.
Malo njih je uspjelo sti¢i do bozanskog kraljevstva i zauzeti
mjesta otpalih andela. To je rasrdilo Boga, koji je vidio da
planovi propadaju. Dao je najvrednije stvari i u€inio sve u
stvaranju ¢ovjeka, dok je bio liSen upravljati njima. Bilo ga je
7ao dusa koje ¢e patiti i biti osudene. Odlucio je da se osveti i
nakon pet hiljada i petsto godina odvojio je rijeci Sin i Bog.
Ovaj Sin i Bog bio je andeo Mihail. On se zvao tako posto je od
svih andela najvise li¢io na Boga. Zvao se Isus, jer je lijeCio
svaku bolest, i Hrist jer je imao namazano tijelo. Siao je s
neba. USao je na desno uho djevice, a izaslo je tijelo po materiji
i izgledu covjeka. U stvarnosti on je bio nematerijalan i
bozanski. [zasao je odakle je usao bez otkrovenja. Ona ga je
jednostavno uzela u narucje, opruzenog i umotanog u pelenama.
Roden je, zivio je bez potrebe za jelom i pi¢em.

Hrist je poceo propovijedati u i od naroda traziti da prate
njegove rijeci. Satana ga je pokusao odvratiti od misije, ali su
svi njegovi napori bili uzaludni. Gnjevan poslao je svog andela
koji je Mojsiju dao tri drveta da se razapne Sin boziji.

Tako, od onoga §to je bilo samo rije¢, Hrist je u stvarnosti
podnosio muke na krstu. Izgledao je mrtav i bio je poderan.
Tre¢aga dana bio je prozivljen, uhvatio je Satanu, vezao ga i
bacio u vatru. Potom je iz njegovog imena izbacio -il, ¢ime je
od Satanail ostao Satana. Kad je zavrSio misiju, Hrist se vratio
na nebo. Na ovaj nacin je, nakon 33 godine, dosao kraj
odvojenog postojanja Svete trojice: Boga, Sina i Svetog duha.

Sada je postojao Bog sa tri identi¢na lica. Prema tome,
jedva da je po licu bio ¢ovjek, mada je po formi i sli¢nosti
stvoren kao ¢ovjek. S obje strane glave Oca zasjala je svjetlost,
sa desne od Sina, a sa lijeve od Duha svetoga.
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Satana je uspio pobjeci iz pakla i vratiti se na zemlju.
Odmah je zapoceo divlju vladavinu. Kao svoje glavno sjediste
izabrao je crkvu u Jerusalimu, dok je demone-sluge uzeo iz
drugih crkava. Svi zemaljski kraljevi su postali njegove sluge,
ljudi strani hri$¢anskoj istini. Sluge davola bili su hris¢anski
Klerici i teolozi.

Vladavina Satane ne moze trajati beskonacno. Doéi ¢e
druge propasti svijeta koju ¢e pratiti Cudne i zastraSujuce stvari.
Sunce ¢e potamniti, mjesec ¢e ostati bez svjetlosti, zvijezde ¢e
pasti. Cetiri vjetra ée izaci iz boce i uciniti da se tresu zemlja,
more, planine i brda. Nebo ¢e se potresti jako, sunce ¢e poceti
tamniti.

Sa neba ¢e si¢i Hrist u pratnji 12 apostola da bi sudili
ljudima i narodima za ono $to propovijedaju. Satanu i njegove
sluge bacit ¢e u vatru pakla. Pravedni ¢e oti¢i u nebeski svijet
gdje ¢e, pod Bozjom zastitom, uzivati sve blagodati.

*k*k

Ovakva osnova doktrine, izgradena na principima dualizma
prema kojima je vidljivi svijet djelo Satane, odredila je i
negatorski stav bogomila prema Starom zavjetu, bogataSima,
vlasteli, sveStenstvu, crkvenoj infrastrukturi, simbolima,
proljevanju krvi, prema moralu, etici, odnosu prema drzavi,
radu, porodici, imovini.
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g. Organizacija

Bogomili su podijeljeni u tri grupe. U prvoj grupi su
najaktivniji, ,,savrseni, koji dobro poznaju i propovijedaju
doktrinu. U drugu grupu spadaju sljedbenici, ,,vjerujuci®, koji
slijede propovijedi, ukljuceni u mrezu heretika koji pokusavaju
prisvojiti njihova uenja. Tre¢u grupu predstavljaju obicni ili
LwSlusatelji, 0dnosno oni koji prate propovijedi, ali jo§ nisu
prekinuli veze sa pravoslavljem.

Da bi slusatelj preSao u grupu vjerujucih bilo je neophodno
da zapoc¢ne pripreme koje odreduju savrseni. Ove pripreme su
se, prije svega, sastojale u potpunom prihvatanju bogomilskih
stavova, ne zaboravljajuci i to da je kandidat morao biti svjestan
svih tajni doktrine. Istovremeno, bio je primoran provesti tezak
zivot ispunjen postom, molitvom i suzdrzano$¢u. Kad zavrsi
pripremni period, kandidatu se postavljao rok za razmisljanje i
procis¢enje. Zatim je izlazio pred komisiju za prijem u krug
vjerujuéih.

Ovaj prijem je, prema bogomilima, bilo drugo, pravo
krstenje. Ono je vrseno preko Svetog duha za razliku od prvog
kupanja, koje je bilo djelo Jovana Krstitelja i koje nije imalo
nikakvu vaznost. Ovo krstenje vrSilo se tako §to se iznad glave
kandidata postavlja Jevandelje po Ivanu i ¢ita tekst ,,Na pocetku
bese rijec”. Potom prisutni ¢lanovi brtastva pjevaju molitvu
,,OCe nas®. Sa ovim je cijeli ritual zavrSen.

Kad se postigne nivo vjerujuc¢ih, moguénost da se ide
naprijed je otvorena. Pretendent moze sti¢i do najviSeg i
posljednjeg stepena savrsenih. Put da se dobije ovaj ¢in (stepen)
bio je dug i naporan. To je trajalo jednu, dvije ¢ak i tri godine.
Tokom priprema za savrSenog, kandidat je ulazio u dubinu
bogomilske doktrine i pojasnjavao nove pojedinosti. Tek onda
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se upoznavao sa osnovama i karakterom kozmogonije i
eshatologije vjerovanja i alegorijskog objasnjenja Jevandelja.
Treba imati na umu da najznacajniji zabranjeni apokrif iz
Jevandelja po Ivanu nazvan Tajna knjiga, nije bio poznat svim
sljedbenicima bogomilizma.

Pored teoretskih priprema, kandidat je morao prihvatiti i
jedan tezak asketski zivot. U potpunom skladu sa dualistickim
shvatanjem da je tijelo postalo od zla i da je samo duh od Boga,
morao se sedam puta u toku noci i dana moliti, odjeven samo
rizom (krpom), morao je provoditi odredeni post i biti odvojen
od svoje Zene.

Kad se duge i teske pripreme zavrse, moze se preci u stepen
savrSenih, $to se moglo posti¢i posebnim pravilima. Na samom
pocetku prisutni su se okupljali oko kandidata i pljuvali na
njega. Na ovaj nacin trazili SU da se promjeni ,,stari Covjek,
jos uvijek talac demona. Nakon toga, jednom zdjelom kandidat
se masnom vodom prao odozgo nanize, kako bi se s njegovog
tijela ocistili ostaci kr$tenja vodom. Kandidat je morao dokazati
da je primijenio sve stvari koje su od njega trazene i da je
ozbiljno pokusao pokazati sprenost za novo prihvatanje. Nakon
ovih svjedoCenja, muskarci i Zene =zajedno proslavljaju
posvecenje. Zene i muskarci prisutni na ceremoniji rukama
dodiruju njegovu glavu okrenutu prema istoku. Slijede molitve,
¢ime se zavrSava ceremonija.

Heretik primljen u najvisi stepen tajni doktrine na ovaj
nacin ne moze vise biti uCenik, ve¢ postaje ucitelj. Sti¢e pravo
predavati drugima i vrsiti propagandu.

Glavni rezultat celebracije u savrsene je da se rukama
prisutnin preko glave u njih ubaci sveti duh. I to vodi u
potpunu promjenu i preporod u cijelom bi¢u. Svi prethodni
grijesi savrsenog nestaju kao da su spaljeni vatrom i on postaje
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nedodirljiv za zle sile. Od njega sada duhovno pocCinje rijec
Hrista i to mu daje moguénost da poducava ljude, da preko njih
§iri pravu hris¢ansku vjeru. Takoder, stiCe sposobnost
predvidanja buducnosti, osjecCaj pripadnosti bozanskom
fenomenu. Potvrduje se da savrseni Cesto, ne samo u snu nego i
u stvarnosti, vide Oca kao jednog starca sa dugom bradom,
njegovog Sina kao djecaka, dok Sveti Duh kao obezli¢enog
evnuha.

Slusatelji su savrsene u superlativu nazivali ,,stanovnicima
neba“, dok su ih protivnici prozvali ,slugama Mamona®.
Ponosni na svoj polozaj savrs§eni su ki¢eni raznim epitetima
preuzetih iz Jevandelja: ,poljski ljiljani, ,s0 iz zemlje®,
»apostoli®, ,.ljudi od nauke* i dr. Oni dokazuju da predstavljaju
pravu crkvu, drugaciju od lazne zvani¢ne crkve i njenog
pravoslavnog sveStenstva. Ubijedeni u ovo sebe nazivaju
LHhris¢anima®, dok za sljedbenike zvani¢ne pravoslavne crkve
upotrebljavaju pogrdne epitete kao ,bezumci“ (bez pameti,
glupi, ludi).

Velike prednosti koje je savrsenima davala bogomilska
doktrina kao ljudima odvojenih od grijeha, sposobnih da uce
druge, da posmatraju bozanske stvari i da udu kroz rajska vrata,
morali su platiti teSkim i asketskim nac¢inom zivota. SavrSenim
bogomilima bilo je zabranjeno odijevati drugo osim tamne
monaske odjece. Bilo im je zabranjeno okusiti ne samo vino i
meso, ve¢ 1 jaja, sir, mlijeko i svaku hranu Zivotinjskog
porijekla. Nije im bilo dopusteno sticati materijalna dobra i
povecavati bogatstvo. Zabranjeno im je bilo zivjeti u porodici i,
ako su imali Zenu, morali su se od nje rastaviti. Dakle, bili su
liseni svih blagodati i uzitaka obi¢nih ljudi. Njihova osnovna
misija bila je putovanje po selima i gradovima, kao Hristovih
apostola, i okupljanje simpatizere njihove vjere. O njihovoj
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odjeci 1 hrani brinuli su se sljedbenici koji su obezbjedivali sve
$to je bilo neophodno.*”

Bogomili su, osim propovijedi, posebnu paznju posvecivali
organizaciji vjerskih opé¢ina po uzoru na prve hris¢ane. U ovim
op¢inama bili su ukljuéeni samo savrseni i vjerujuci. Tokom
druge polovine XII vijeka u zemljama koje su bile u sastavu
bugarske drzave bilo je nekoliko takvih opcina, od kojih su
najznacajnije bile Bugarska i Dragovita, organizirane u Trakiji i
Makedoniji. Nakon njih dolaze opcine u Malniku i Serdiki
(Sofiji).

Jedna od glavnih uloga vjerskih opéina bila je pokusaj da se
prosiri bogomilsko ucenje i poveca broj njihovih sljedbenika.
Za realizaciju su bili odredeni posebni propovjednici iz reda
savrsenih, koji su putovali po selima i gradovima s Jevandeljem
u ruci kako bi ubijedivali ljude. Cesto su ovi propovjednici
nazivani apostolima. Na ¢elu apostola, koji su djelovali u
odredenim oblastima, obi¢no se nalazio najpoznatiji teoretiCar
ili propovjednik koji je imenovan uciteljem apostola.

Pored uloge Sirenja doktrine, vazan cilj bogomila bila je i
briga o provodenju pravila religioznog kulta odredenog u
njihovim opc¢inama i ispunjavanju poznatih rituala koji su
odgovarali  gnosticko-dualistickom  shvatanju  ponovnog
ozivljavanja prakse nekadasnjih hriS¢ana. Ispunjavanje ovog
kulta ponovo je povjereno savrsenima, jer su oni bili najbolji
poznavaoci bogomilske doktrine. Prvi medu njima (savrsenima)
i glavni rukovodilac vjerskog Zivota u op¢inama zvao se Dedec
(upravnik).

Dedec je imao i svoje pomagace: gosta, starca i strojnika
koji bi mogli odgovarati imenima: ,,prijatelj, ,,gost, ,,starina® i
»posrednik®. Kako bi s uspjehom obavljali poslove u vjerskoj

120 Dimitar Angelov, citirani ¢lanak, str. 320-328.
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op¢ini, savrsenima su pomagali kandidati koji su tezili zauzeti
ova mjesta.

Bogomili su vodili jedan normalan vjerski zivot u mjestima
u kojima su se okupljali, mahom u tajnosti, kako bi se sakrili od
ociju zvani¢ne vladajuce crkve koja ih je progonila bez milosti.
Prema ucéenju bogomila, nije bilo neophodno okupljanje obaviti
isklju¢ivo u zgradi, ve¢ se moglo odrzati bilo gdje. Molitva,
prema njima, treba biti obavljena unutar duSe covjekove i nije
bilo neophodno da se obavi u nekom hramu. Religiozno-ritualni
Zivot u bogomilskim opc¢inama bio je obi¢no jednostavan i u
skladu s osnovnim principima Jevandelja. Bogomili su bili
uvjereni protivnici materijalisticke strane vjere, bogatstva i
sjaja u crkvama, ukraSene opreme svestenika i buc¢nih liturgija.
Oni su bili orijentirani ka jednostavnim ritualima koji vise
govore pamecu i srcem, Nego posmatranjem i slusanjem.

Bogomili su izvrSavali Cetiri osnovan rituala. 1. Opca
zajednicka molitva. 2. Zajednicko pri¢eS¢e bratstva. 3. Prijem
slusatelja u kategoriju vjerujucih. 4. Celebracija vjerujuc¢ih u
stepen savrsenih.

Prvi ritual, zajedni¢ka molitva, u cjelini je bio slian starim
hri§¢anskim ritualima u Jerusalimu, Efesu 1 Solunu. On
predstavlja malu liturgiju koju vodi Dedec ili njegov zamjenik.
Centralno mjesto rituala ¢ini molitva Oce nas. Molitvu prate iu
njoj ucestvuju svi prisutni, koji vrSe razne pocasti i priznanja.
Zatim se nastavlja ¢itanjem uvodnog dijela Jevandelja po Ivanu,
¢ime se ritual zavrsava.

Drugi vazan ritual bogomilskih opcina bila je otvorena
propovijed kojom se oprasStaju grijesi odredenim 0sobama. |
ovdje glavnu ulogu ima Dedec, uz asistenciju pomagaca i
ostalih c¢lanova kategorije savrSenih, kako muSkaraca tako i
zena.
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Postoje dokazi da su pored glavnih vjerskih rituala
bogomilske op¢ine imale i ulogu osigurati savrsenima osnovne
zivotne potrebe: hranu i odje¢u, kao i pomoc¢i nemocnima,
bolesnima i drugima.***

12! Dimitar Angelov, citirani ¢lanak, str. 328-342.
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II. TRAGOVIBOGOMILIZMA U GORI
a. Ime

O etimologiji imena Torbes, kojim se nazivaju stanovnici
ove oblasti'®, postoje razli¢ita miljenja. Veéina naucnika se
uglavnom drzi teze da ime Torbe§ ima veze s bogomilskim
pokretom i da su oni posljednji sljedbenici makedonskih
bogomila.

Prema istrazivacu Jordanu Ivanovu, ,,Bogomilskoj crkvi
pripadaju i Torbesi, koji su kasnije prihvatili muhamedanstvo.
Sada oni zive u Tikvesu, Kicevu, Debru, Skoplju i u oblasti
Gora (Sar-planina). Neki od Torbesa u sjevernoj Albaniji
primili su katoli¢anstvo i saduvali staro ime Funda.“**® Selis¢ev
Gorane naziva TorbeSima, koji po porijeklu mogu biti
bogomili.*** Dimitar Angelov kaZe: ,,U jugozapadnoj oblasti za
identifikaciju sljedbenika bogomila bili su rasireni mnogi nazivi
kao $to su babuni, forbesi i kududeri, a javljaju se i kasnije sto
jasno potvrduje veliku popularnost koju je hereza uzivala na
ovoj strani.“**® Dalje isti¢e da toponim Trba¢, selo u blizini

Velikog Debra, treba povezati s imenom torbes.**®

22 Gorani sebe zovu Nasinci, Gorani, dok Ljumljani, Hasjani,
Maljisori, zapravo svi Albanci, pored imena Gorani upotrijebljavaju i
naziv Torbesi, ¢ak koriste ime Torbesija za Goru.

123 Bogomilski knigi i legendi, Sofija, 1925, reprint izdanje 1970, str.
36.

124 Citirano prema R. Mladenoviéu iz knjige Govor Sarplaninske zupe
Gora, Beograd, 2001, str. 55-56.

125 Bogomilstvoto v’ Blgaria, Sofija, 1962, str. 150

128 Tsto, str. 385, biljeska 56.

100



Dimitar Suterié¢i povezuje rije¢ torbes s toponimom Trbag
(Vljora/Valona, Albanija) i, pozivajuéi se na Vvizantijskog
hroni¢ara Halkokondila, iznosi misljenje da na Balkanu heretike
Z0VU babuni, torbesi, patarini i kududeri**’. Toponimi Ermenj i
Bulgar, koji oznac¢avaju imena sela u Kor¢i i Mirditi, objasnjava
imenima Jermena i Bugara, takoder, koristena za bogomile, sto
je dokaz o Sirenju ove hereze u Albaniji.128 On kaze: ,Ime
Trba¢ (Vlora, Albanija) moze se uporediti s nadimkom torbec
kojim se podruguju davnasnjim hereticima kao prosjacima, §to

je bila neistina, jer su oni bili protiv prosjatenja.<*?®

127" Dhimitér Shuterigi, isto.

128 Shénime mbi herziné né Shqipéri, “Studime historike” 2, Tirané
1980, str. 206.

129 Dhimitér Shuterigi, isto.

- Treba ista¢i da vremenom peZorativno znacenje ovog imena slabi i
pojacava se etimolosko. U vise slucajeva ime Torbe§ upotrebljava se
sa znaCenjem etnonima da bi se pokazala grupa ljudi razlic¢ita od
Albanaca, ili grupa jedne zajednice koja ima drugacije osobine u
odnosu na pripadnike druge zajednice. - Godine 1621. pominje se
Torbes Mahmut-aga (Aleksandar Stojanovski, cit. ¢lanak, str. 32) — U
prvoj polovini XVIII vijeka ime Torbe$ koristi se da bi oznacilo
stanovnike Gore koji su bili dio esnafa oruzara u Prizrenu (Zija
Shkodra, Qyteti shqiptar gjat rilindjes kombétare, Tirané 1984, str.
429); — U jednoj goranskoj pjesmi javljaju se stihovi: ,,Rusit Torbesi i
Nezir Colaki, / golema borba prajeha vo Kamen Kolovozecki* — U
Kuksu je do pocetka 90-tih godina Zivjela porodica Tasima Torbesa,
porijeklom iz Pakovice (iseljena u Tiranu) — U Borju je do kasno Raif
Mehmeti (rahmetli) bio poznatiji kao Rifat Torbes. — Prema ovom
imenu nastali su i toponimi Torbeski most (prostor kod Calja na
albansko-makedonskoj granici) i Torbeski put /Udha e Torbeshéve
(Prebreg, Kuks).
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Branko Panov napominje: ,,Osim imena bogomil, koje je
nastalo na osnovu imena tvorca nove hereze, popa Bogomila, i
prema njegovim sljedbenicima koji su vjerovali da su 'Bogu
mili', sljedbenici bogomilizma u ovim makedonskim zemljama
poznati su i po imenima babuni, kududeri, torbesi, koja su,
inace, bila u masovnoj upotrebi nekoliko vijekova.**°

Aleksandar Stojanovski, istraziva¢ koji je ovom problemu
posvetio posebnu paznju, zakljuuje da je ,,...prisutnije
misljenje da ovo ime ima korijene u bogumilsom pokretu te da
se Torbesi identifikuju kao posljednji ostaci makedonskih
bogomila.“**

Kod Stjepana Antoljaka smo zabiljezili: ,,Drugacije, u
Makedoniji i danas muslimanski narod zovu Torbesi, jer vode
porijeklo od bogomila, koji su uvijek nosili torbe po otkrovenju
Svetoga lvana i sredstva za hranu kako se ne bi zagadili masnim
posudama po tudim kuéama. ¥
U ¢lanku ,,Je li boskacki zargon tajni govor bogomila

Alija DPogovi¢, ne dovode¢i u sumnju bogomilsko porijeklo

«133

Torbesa Visegrada kod Prizrena, kaze: ,Imajué¢i u vidu da su
bogomili, koji su na nekoliko strana na Balkanu bili brojni i u
vjerskom pogledu stabilizirani, od zvani¢ne hris¢anske crkve i
vlasti bili podvrgnuti divljem progonu i kaznama, naroc€ito od

B0 Srednovekovna Makedonija 3, Bogomilskoto dvizenje vo

Makedonija, Skopje 1985. str. 269.

131 ystorija, folklor i etnologija na islamiziranite Makedonci, Po
prasanjeto za potekloto na imeto Torbes za negovoto prvicno
spomenuvanje vo pisanite izvori, Skopje, 1987, str. 31.

32 Srednovekovna Makedonija 1, Za vostanijata na makedonskiot
narod vo XI vek i bogomilskoto dvizene. Skopje, 1985, str. 782,
fusnota 36.

133 Selam, br. 17, Prizren, januar-april, 2000, str. 24-25.
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strane Nemanje i njegovih nasljednika, morali su se skloniti u
skrivene planinske oblasti, §to dalje od plemstva, vlastele i
okrutog svestenstva.*

Nazif Dokle dolazi do zakljucka: ,,Posto smo razmotrili sva
poznata misljenja o porijeklu imena Torbes, najuvjerljivija nam
se ¢ini veza s bogomilskim pokretom.“'**

| Skender Riza, istrazivaé kojeg Seféet HodZa citira za
nesto suprotno, Gorane, odnosno Torbese, naziva patarenima,
jednim od imena koje je ekvivalentno s imenima torbes,
kududer, babun, i koja se koriste za njih. Ostavljaju¢i na stranu
kontradiktornost prema kojoj Gorane naziva istovremeno i
patarenima i arbresima (1!!)'®, doslovce kaze: ,,Slavenski jezik
Torbesa i Gorana ne odreduje njihovu etnicku i nacionalnu
pripadnost. Oni su uistinu patareni (arbresi). Kao $to je poznato
patarenizam kao novi na¢in hris¢anstva rodio se u Bugarskoj.
Pripadnici ove vjerske sekte su koristili slavo-bugarski jezik.
Tako je ovaj jezik, kasnije, postao jezik koji se koristio u
kuéama sljedbenika ove sekte.«'*°

Dva istraziva¢a, Radivoje Mladenovié i Seféet Hodza, su se
odluc¢no izjasnili protiv teze prema kojoj se etnogeneza Torbesa
objasnjava i povezuje s bogomilskim pokretom. Mladenovi¢ u
uvodu svoje studije o govoru Gore pise: ,,U kolektivnom
sjeanju Gorana nema tragova bogomilizma. Gorani sebe ne

134 pgr Gorén dhe Goranét, Prizren, 2002, str. 61.

135 Ako ime “arbres”, ili bilo koje drugo ime, stavimo pod navodnike,
ime pataren ostaje kao jedno od imena koja se koriste za bogomile i
ekvivalentna imena babuni, kududeri i torbesi, kojima se nazivaju. U
tom smislu, ne znam kako neko moze progutati takvu nauénu
Spekulaciju da patarene identifikuje sa arbreSima.

136 Shqiptari Sinan Pashé Topojani (Qémtime historiko — etnologjike
pér Lumén e Gorén), Tirang, 2007. str. 154.
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smatraju TorbeSima, a ni Srbi, ni Albanci, ni Turci ih tako ne
zovu. U okolini Prizrena, u novije vrijeme TorbeSima nazivaju
grupu slavenskih muslimana u Sredackoj Zupi.«™’

Seféet Hodza, iako se ne bavi imenom Torbe$, dolazi do
zaklju¢ka da ,,...Dolazak slavenske populacije u Gori nije
posljedica bogomilizma, ve¢ spontano kretanje vlasko-
slavenskih stoCara u potrazi za boljim paSnjacima, odakle je
jedan dio njih iz zajednice katuna pre$ao na stalna naselja.*'*®

Trecu grupu Cine istrazivaci koji niti potvrduju niti negiraju
pomenutu tezu i objasnjenje imena Torbes traze negdje drugdje.
Milivoj Pavlovi¢ ime Torbe$ objasnjava kao ostatak jednog
veoma starog plemenskog imena u ¢ijem je korijenu tarb, koji
poti¢e iz francuskog jezika, iznose¢i misljenje da Torbesi
predstavljaju jedno staro slavensko pleme koje je doSlo na
Balkan mnogo prije ostalih Slavena i koje se spustilo duboko na
jug, da bi se potom vratili na sjever.**

Cilev identifikuje Torbese sa Pomacima koji su zivjeli
isklju¢ivo u Vardarskoj Makedoniji i smatra da ime forbes
dolazi od turske rije¢i torba, koja se moze povezati s turskim
oblikom dort-bes (Cetiri-pet) i time pokuSava dokazati da su
Torbesi promijenili mjesto boravka i vjeru isto toliko puta.'*

Jovan Hadzivasiljevi¢ prihvata narodno tumacenje prema
kojem su Torbesi napustili vjeru i postali muslimani za jednu
torbu sira (urde) ili brasna i tako dobili svoje ime. Poziva se na
turske istrazivace koji naziv torbes vezuju za persijsku rijec

37 Radivoje Mladenovi¢, Govor Sarplaninske upe Gora, Beograd,
2001, str. 56. fusnota 120.

138 ghqiptari Sinan Pashé Topojani, Tirang, 2007, str. 149

139 Aleksandr Stojanovski, citirani ¢lanak, str. 35. fusnota 1.

10 Mali¢ Osi, Prizren drevni grad utvrdenja i najneposrednija sela
Jablanica i Pousko, Prizren, 1996, str. 151.
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torbekes §to znaci torbar (koji hoda s torbom na ramenu),
torbarenje (radnja sa torbom, trgovina na ulici i dr.)***

Turski istrziva¢ [. H. Uzungarsili, drugacije od ostalih,
iznosi stav da je unutar glavnih sultanovih vojnih korpusa, za
kandidate za janjiCare koristena imena Torba Oglanlari ili
Torba Acemileri, posto su knjige u kojima su bila regisrovana
imena &lanova ovog korpusa ¢uvane u specijalnim torbama.'* |
pored rezervi koje ima, Aleksandar Stojanovski smatra da se
ime torba prosirilo i na kompletno islamizirano stanovnistvo u
sjeverozapadnoj Makedoniji. ***

Za Galabu Palikrusevu, koja daje prednost narodnom
tumacenju imena forbes, postoji moguénost da se ovim nazivom
u nekoj ranijoj fazi oznacavala etnicka ili nacionalna grupa, dok
je kasnije, s islamizacijom, zbog bliskosti sa rije¢ju torba, u
narodnom tumadenju ovo ime dobilo sekundarno zna¢enje.'**

Omer Turhan podvlaci da naziv torbes na turskom jeziku
oznacava uvjerenje i lojalnost, jedan drustveni sloj koji nikada
ne stvara probleme i koji je u vrijeme osmanske administracije

. . v . 14
igrao ulogu pomagaga u razli¢itim okolnostima.**®

11 Aleksandar Stojanovski, Po prasanjeto..., citirani &lanak, str. 35.
142 Aleksandar Stojanovski, isto. Po njemu, treba objasniti nagin i put
nastanka ovog imena pomocu sufiksa -es; svodenje tog imena na
relativno mali i, od centara udaljeni prostor, u kojem su sakupljani
kandidati za janjiCare, te ¢injenice da je ime torba bilo prisutno kao
znak raspoznavanja jedne skupine uglednih ljudi, koji su presli na
islam u Osmanskom carstvu i to u vrijeme kad je formirana grupa
islamiziranih Torbesa usred makedonske populacije.

143 Aleksandar Stojanovski, isto,str. 31.

144 Aleksandar Stojanovski, isto,str. 31.

¥ Omer Turhan, Pomaci, nijhova proslost i sadasnjost, Selam,
Prizren, septembar-oktobar, 1996, str. 27.
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Na kraju, potrebno je osvrnuti se i na narodna tumacenja. U
Ljumi (Kuks) sreli smo dvije varijante u vezi etimologije imena
Torbesa Gore. Prema prvoj, torbes se povezuje sa dort-bes
(turski cetiri-pet) i ukazuje na to da su se Gorani, iz straha, 4-5
vracali na islam, dok su Ljumljani to ucinili jednom. Dok,
prema drugom tumacenju, vezuju¢i ga ponovo za dort-bes,
Gorani su Cetiri ili pet puta obecali Turcima da ¢e se
pomuslimaniti i isto toliko puta nisu odrzali rije¢. Dodajmo i to
da i u Kuksu postoji miSljenje da je ovo ime ostalo kao
posljedica gurbetluka, koji ih je tjerao na put Sirom svijeta sa
torbom na ramenu.**®

Mali¢ Osi donosi Cetiri verzije narodne etimologije. 1. S
torbom na ramenu isli su iz jedne zemlje u drugu i tamo gdje bi
stigli, zbog ove torbe, zvali su ih torbari ili torbesi. 2. Zbog
privremenog boravka, u osmansko doba, silazilo je u grad po 4-
5 porodica. PoSto na turskom dort iznacava Cetiri a bes pet,
prozvani su dort-bes, §to je narod uprostio na torbes. 3. U
odredenom vremenskom periodu, mjeseCnom ili godiSnjem,
stanovnici ovih oblasti primali su islam, prihvatali su din i iman
Cetiri ili pet njih; ponovo dort-bes i kod naroda forbes. 4. Posto
su nosili torbu na ramenu i iz jednog mjesta u drugo isli kako bi
prosili.*’

Uz jedan kriticki osvrt i u svjetlu nekoliko historijskih,
jezickih 1 usmenih dokaza, skoro nezapazenih do sada, vecina
ovih verzija teSko bi se mogla odrzati na nogama.

Iako su izvori na koje smo se pozvali vise nego dovoljni da
se odbace stavovi istraziva¢a Radivoja Mladenovica koji porice
upotrebu naziva Torbe$ za populaciju Gore, donosimo jos
nekoliko dodatnih dokaza, u kojima je pezorativna upotreba

16 Nazif Dokle, Pér Gorén dhe Goranét, Prizren, 2002, str. 60.
17 Mali¢ Osi, Prizren drevni grad..., str. 141.

106



ovog naziva pocela slabiti u korist jacanja njenog etnonimskog
znacenja da bi se imenovala grupa pojedinaca u etnickom
pogledu razli¢itih od Albanaca i drugih.

Godine 1621. pominje se Torbe§ Mahmut-aga.”™ U drugoj
polovini XVIII vijeka ime Torbes§ se koristi kako bi se oznacili
stanovnici Gore koji su dio esnafa oruzara u Prizrenu.'*® U
jednoj goranskoj pjesmi sre¢emo stihove: Rusit Torbesi i Nezir
Colaki / golema borba prajeha vo Kamen kolovozecki. U gradu
Kuksu do pocetka devedesetih godina prosloga vijeka zivio je
Tasim Torbesi porijeklom iz Pakovice (sada iseljen u Tiranu).
U Borju je Raif Mehmeti (rahmetli) bio poznatiji kao Raif
Torbesi.

U Kuksu imamo toponime Ura e Torbeshit / Torbeski most
(u blizini sela Calje na albansko-makedonskoj granici) i Udha e
Torbesheve / Torbeski put (Pobrege, Kuks). Ovdje, Cesto
umjesto imena Gora u upotrebi je Torbesija. Zbirka narodnih
pjesama Hidhe vallen Luma e kuge / Zaigrala crvena Ljuma
autora Kambera Zele (Tirana, 1984, str. 94.) u pjesmi Kurti e
Xhepa shpétojné tufén / Kurto i DzZepa spasili su stado sreCemo
sljedece stihove: “Ku u vot mendja, ju zhableshé, A kujtuet ju se

148

jemi torbeshé, S’jemi torbeshé as t’ ¢ajané. Ne jemi dy djem
lusjané.” U ovom sluCaju naziv forbes se Koristi da bi se
oznacio neko ko je plasljiv i slabog karaktera, dakle, ima
pezorativno znacenje. Naziv Torbe§ sa pogrdnim znacenjem
koristio se i za bogomile u Ragkoj."

Sto se ti¢e stava koji iznosi Mladenovi¢ da u kolektivnom

pamcenju Gorana nema tragova bogomilizma i da oni sebe ne

148" Aleksandar Stojanovski, citirani Glanak, str. 32

%9 Zija Shkodra, Qyteti shqiptar gjaté rilindjes kombétare, Tirang,
1984, str. 429.

%0 http://sh.wikipedia.org/wikié Bogomili u srednjovekovnoj Srbiji
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smatraju TorbeSima, potrebno je samo podsjetiti istrazivaca da
problem posmatra usko i jednostrano. Istina je da oni sebe zovu
nasinci, manje Gorani i nikada Torbesi, ali znaju da ih drugi
tako zovu, trosSec¢i sate u izlivu gor¢ine nad ovim pogrdnim
imenom, ¢ak i u konfidencijalnoj artikulaciji. Oni nisu sebi
mogli dati jedno takvo ime sa pogrdnim zna¢enjem. Ovaj naziv
prikaéili su im drugi kako bi im se rugali, prezirali ih i
omalovazavali.

Bogomilski pokret je poteo u prvoj polovini X vijeka.™
Pored imena bogomil, u Maloj Aziji tokom XI vijeka pocela je
upotreba jo§ jednog domaceg imena da bi se identifikovali
heretici. To je bio naziv fundigiagiti ili fundaiti, odnosno
torbonosci. Ovaj naziv nisu izmislili sami heretici, ve¢ su ga
dobili od njihovih protivnika, koji su se na ovaj nacin ismijavali
savrSenim bogomilima da uopce ne rade, nego samo putuju iz
mjesta u mjesto da bi dobili hranu od sljedbenika.

Usko povezan s ovim nazivom u Maloj Aziji poceo se
upotrijebljavati slavenski ekvivalent torbonosci ili torbesi, koji
se prosirio i koristio da bi se oznacili heretici-bogomili u

51 Majkéll Hart Manesi, 100 njeréz mé me ndikim né histori, Tetové,
1997. str. 346; Bogomilizmi, Fjalori enciklopedik shgiptar, Tirané,
1985. str. 107; Bogomili, Enciklopedija Jugoslavije, str. 222;
Bogomili. Enciklopedia Jugoslavije, str. 216; Istorija na makedonskiot
narod, Skopje, 1983, str. 22; Bogomilstvo, Blgarska Enciklopedija,
Sofija, 1999, str. 117; Biljana Purdevi¢-Stojkovi¢, Vjerske sekte
lekskon, Narodna knjiga, Alfa, 2002, str. 12; Dimitar Angelov,
Bogomilstvoto v Blgarija, Sofija, 1969. str. 141; Jordan lvanov,
Bogomilski knigi i legendi, Sofija, 1925, reprint 1970, str. 15; Georg
Ostrogorski, Histori e perandorisé Bizantine, Tirané 1997, str. 182.
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jugozapadnom dijelu bugarske drzave, odnosno u danasnjoj
Makedoniji.**

Rije¢ torba, bez obzira na njeno persijsko porijeklo i
vrijeme kada je pozajmljena od konstrukcije rorbekes, te njeni
derivati  torbar, torbarim, torbarenje, torben, torbice,
torbicence, torbiste, kao i frazeoloski izrazi So torba na ramo,
Da ne ti se trne torba od ramo, So glava vo torba, Sipale torbe,
Staj mu torba aktivno su i zivo bogatstvo makedonskog jezika i
njegovih dijalekata, ukljucujuci i govor Gore.

Ovoj porodici pripada i rije¢ torbes koja je nastala od
osnove torb i sufiksa -es, koji se koristi samo za formiranje
rijeci sa pezorativnim znacenjem, barem u govoru Gore, kao §to
su: smrdes, grdes, prdes, tikves, glades, glotes, smoles, gnjides,
bljutes, sitnes, koljes, krijes, vrtes, krtes, k'tes, daves i dr.

Semanticki rije¢ torbes se moze izjednaciti sa rijecju
prosjak. Dalje, kod svih oblika, kao $to su fundagiagiti, torbes,
torbar, torbonosci, znacenje prosjak se ne moze iskljuditi. I
verzije narodne etimologije, koje u vezi naziva torbe$ na uvid
¢itaocima donosi Mali¢ Osi, vode ka ovom znaCenju. Ove
okolnosti, osim gramati¢ke forme, jo§ viSe (ovaj naziv), se
priblizavaju grupi pomenutih primjera.

Dokazi da se rijec torbe§ koristi jo§ od XII odbacuju svako
drugo objasnjenje kad ovo ime povezuje sa turskim osvajanjima
i islamizacijom. Nadalje, teSko se moze prihvaatiti da su
Torbesi dobili ime zbog trgovine kojom su se bavili. U tom
slucaju, ovaj naziv ne bi imao podrugljivo znacenje. Osim toga,
znamo da su se gurbetom poceli baviti mnogo kasnije, nakon
§to su propali kao sto¢ari, cumurdZije, oruzari, grn¢ari i dr.

Naporedo s imenom Torbe§ ne moze se zanemariti ni ime
Poturi kojim se odvajaju Torbesi od susjednih Albanaca,

132 Fjalor sérbokroatisht shqip, Prishtiné 1974, str. 596.
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naro¢ito u obliku Gora Poturi. U srpskohrvatskom potur/
poturica, oznacava ,,renegata, onoga ko je napustio hris¢ansku
vjeru, murkesu™> Ejup MuSovi¢ rije¢ima poturice, poturi,
poturcenjaci obuhvata sve islamizirane stanovnike na
juznoslavenskom prostoru, nezavisno od njihove etnicke i
religiozne pripadnosti, ukljuéujuéi i Gorane, 0dnosno
Torbese.™ Enver Imamovié¢ nazivom poturi obuhvata one koji
nisu niti muslimani niti hris¢ani.”

U vezi vjerodostojnosti upotrebe ovog naziva za Torbese
Gore, istrazivaé S. Hodza ima sumnju i aludira da je to moja
izmiSljotina sa apsurdnim argumentima koje nije iznio. U vezi
toga pise: ,JIzraz Gora poturi nasao sam samo kod Nazifa
Doklea, mozda kao prilog njegovoj tezi o etnogenezi Gorana,
kao ljudima koji su napustili hri§¢ansku vjeru. Mozda.«*°

Prvo, ne moze se niko od nas smatrati vlasnikom istine ili
da je od Boga predodreden da je ¢eka i da je susretne. U tom
smislu, posto nije imao takvu predodredenost, Seféet Hodza ili
neko drugi, ne znaci da ono ne postoji i da neko drugi nema
pravo da je otkrije. Moram reci da sam rijeC potur prvo sreo u
njegovoj Kknjizi ,, Legendarna epika iz okruga Kuks“ (Epiké
legjendare nga rrethi i Kukésit”, Tirané, 1982, str. 311.) u baladi
pod naslovom Djevojka poturesa i Potur Mahala.™

153 Fjalor sérbokroatisht shqip, Prishting, 1974, str. 596.
™ Ejup MuSovi¢, Crnogorski muslimani, Identitet Bosnjaka
muslimana, Beograd, 1995, str. 64.

1% Enver Imamovi¢, Bogomilstvo - vera nasih predaka, Alem, 25. maj
2002, str; Gjini Gasper Ipeshkvia Shkup Prizren népér shekuj, Zagreb
1992, str. 142, biljes- ka 3; Ovo objasnjenje u vezi poredenja poturi —
patariné je iznio Nazif Dokle u knjizi Pér Gorén dhe....” str. 61.

1% Shefqget Hoxha, hgiptari Sinan Pashé..., str. 155, biljeska 16.

157 Vidi stihove ove balade:
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Ako je balada zaista zapisana u Ljumi, nasuprot tvrdnjama
autora, ova informacija izgleda mi sasvim dovoljnom da
odbacim svako nagadanje. Pjesma govori o stanovanju potura u
Potur mahali**®, u istom naselju sa Albancima. O&ito je da se
izraz poturesa ovdje koristi kao nadimak sa podrugljivim
znacenjem posto se djevojka uistinu zove Mejrema. Ona je dala
rije¢ (besu) Albancu Hasanu. Hasanova majka nije spremna
prihvatiti mladu samo zato §to je od potura. Tu nastaje tragi¢ni
zaolet. Majka odbacuje neZeljenu nevjes tu, a Hasan umire od
tuge, jer nije mogao uzeti poturesu s kojom je vezao ,,tvrdu®
vezu (besu). Nakon toga, Mejrema pada na njegov sanduk
(tabut), a potom i Hasanova majka, koja im ne dozvoljava
susret ni na drugom svijetu.

Sto se ti¢e odrednice Gora poturi, koju &esto sreCemo u
Ljumi, ona je karakteristi¢na i za Torbese Zupe kod Prizrena.
Ova odrednica karakteristiéna je i za stanovnike Bosne,
Makedonije', i, na kraju, albanski stanovnici Gore u obi¢noj
komunikaciji tako zovu one koji se razlikuju od njih'®.
Cinjenica da se rije¢ poturi, naporedo sa imenom Torbes, koristi

“Na i ka Ishue gjali vetat-0,

Na i ka Ishue kah Potur Mahalla.
Na i ka Ishue cajo cika para,
Na ka dalun Cika potureshe.
Besé té fort - o, paskan lidhé.’
158 Po mom migljenju, niko drugi osim Torbesa Kuksa nije mogao biti
obuhvaéen imenom potur, potures, ali ima potvrda da su bili prisutni i
u Ljumi i da su imali suzivot s Albancima. Ova pjesma je jo§ jedan
argument vise o tome.

9 Intrenet stranica, Makedonci-muslimani — Vikipedija, str. 1.

%0 prema Nebi Sutiju, 57 godina, rodenom u Sistevecu, sa visokom
skolom; njegova baba, Albanka udata u Sistevecu, da bi odvojila svoje
sinove, Ganija i Nebiju, od Albanaca, zvala ih je ,, Gani, ili poturu*“.

>
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kao naziv za sve slavenske grupe na Balkanu, nosioce
bogomilizma, kao $to su Bosnjaci, Torbesi Prizrena, Debra i
Gore, Pomaci, dakle, Slaveni koji su primili islam, jo$ jedan je
argument vise da su Torbesi nasljednici ili potomci bogomila.
Prvo, jasne dokaze o prisustvu bogomilizma u Gori sadrze i
imena babun, kududer, funda i mano™, koji se od srednjeg
vijeka koriste naporedo s imenom forbes da bi oznadili
bogomile-heretike koje srecemo ovdje, ili u blizini. Potvrden je
patronim u obliku Babun u Prizrenu'®, i rijetko u Ljumi u
obliku babune, koji oznacava priglupu djevojku, djevojku koja
nije ,,bristra“."®®* Drugo, u Sistevcu postoji topnim Kududer'®,
dok u KruSevu, u opstini Dragas na Kosovu, toponim
Kududere.™ Vazno je istaéi da se kududer moze prevesti kao
torbonosac a potom i torbes, oni koji nose torbe napravljene od
crne koze.'®® Trece, u formi F'nd i F'ndesa, kao imena li¢nosti u
jednoj folklornoj dramskoj manifestaciji nazvanoj dzambala,
koja se organizira u selu Oresek u Gori'®’. Kad znamo da ,,su

181 Jordan Ivanov, Bogomilski knigi ...str. 20.

162 Maliq Osi, Prizren drevni grad , str. 149.

163 prema Suaip Halilaju, penzioneru, dobrom poznavaocu tradicije
Ljume, s visokim obrazovanjem, rodenom u Bicaju u Ljumi 1935.
godine.

164 Nazif Dokle, Pér Gorén dhe goranét, Prizren, 2002, str. 61.

165 Alija Pogovié, Neki problemi Sharpllaninske onomastike, Selam,
Prizren, januar-pril 2000, str. 19. — Postoji moguénost da se radi o
istom toponimu posto se sela Krusevo i Sistejec granice.

166 vidi Antoljajk, Stepan, Srednjovekovna Makedonija 3, Skopje,
1985. str. 782.

187 N.. Dokle, Jehona homerike, Tirané 1999, str. 39. - Jedan muskarac,
odjeven kao starac sa kozuhom 0ko pasa, povezan kaiS§em na kojem su
okaceni praporci, s ma¢em u jednoj i s torbom punom pepela u drugoj,
je Gelnik odbrane porodice sastavljene od 3-4 djevojke i 1-2 nevjeste
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neki od Torbesa sjeverne Albanije primili katolicanstvo i
zadrzali staro ime Funda.“'® I u nazivima F'nd i F'nde3a sa
dzambale u Oreseku, moZzemo pretpostaviti etimoloSke veze sa
Funda — Fnd — Fan, $to je etnografska oblast Mirdite u
Albaniji.*® Cetvrto, sreli smo kao rijetku rije¢ u govoru Gore
oblik manov, sa znacenjem neuredan, star, avanturista.*”

(muskarci tako odijeveni). Drugu porodicu ¢ine muz i zena, jedan
Fand i jedna FandeSa. Muz u pocijepanoj odjeci i mac¢em u ruci, i Zena
(muskarac tako odjeven) sa preslicom u ruci i beSikom na ramenu. Dio
grupe su i drugi u ulozi obi¢nih seljaka ili uli¢ara. Sasataju se i po¢inju
prositi od vrata do vrata. Putem im se pridruzuju mladi i stari. Starca
zadirkuju i pokuSavaju oteti mu djevojke i nevjeste. On &ini sve kako
bi ih odbranio. Starac se svada s Fandom. Zatim ovaj posljednji ubije
starca. Uplakane djevojke podizu mahrame i bjeze. Manifestaciju
prate pjesme, igre i komic¢ne scene. Svaka porodica ¢lanovima grupe
poklanja razne stvari u naturi, kojima se priprema jedan rucak ili
vecera. Ovaj spektakl podsjeca na srednjovjekovne heretike, kako ih
prikazuju njihovi protivnici, dok prolaze ulicama s torbama na ramenu
i prose od vrata do vrata).

168 Bogomilski knigi i legendi. isto.

189 v/idi i Hekard, Historia..., str. 215, gdje kaze: ,,Stanovnici Mirdite,
iako katolici, pri¢es¢uju se na dva nacina i u nekim njihovim crkvama
nalazimo gréke krstove i ostatke vizantijskih slika; pored toga, oni su
zadugo sacuvali stari kalendar. Gdje je izvor ovog izuzetka unutar
jednog mjesta koje je ostalo vjerno Rimu, dok je cijeli istok prigrlio
Sizmu? Da ovo stanovniStvo nije nastalo od doseljenih Sizmatika koji
su sacuvali svoju vjeru medu onima koji su se u ono vrijeme jos
osjecali katolicima i prihvatili autoritet pape tek nakon §to su se
popovi Sizmatici udaljili i doSli katolicki misionari da ih podrze u
njihovoj vjeri?*

10 Nazif Dokle, Fjalor Gornge (nashke)-shqip, Sofija 2007. str. 551.
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Posto teza, prema kojoj se imenom ,torbes“ oznacava
posebna etnicka grupa, koju zastupa M. Pavlovi¢ a koju
podrzava i G. Palikruseva, nema historijsku osnovu', zadrzat
¢emo se na verziji istrazivata Omera Turhana, koji Torbese
identifikuje sa Pomacima i, dalje sa Kumanima.*”* Ovu liniju
drzi i Cilev.!™ T A. Stojanovski izjednadava Torbese sa
Pomacima.'™ | neki drugi podaci kojima raspolazemo, govore
protiv ovog izjednacavanja.

Tako, u narodnoj tradiciji Kuksa stanovnike sela Calje
nazivaju ,,pomacima“, dok Gorane ,,poturima“m; prvi su
islamizirani Albanci a drugi islamizirani Torbesi. Posto su Gora
i Calje graniéne oblasti, kad bi njihovi stanovnici bili jedno, ne
bi bili imenovani razli¢ito od istih govornika. I dalje, kad bi
Torbesi i Pomaci bili ista populacija, kako su mislili Cilev i
Omer Turhan, najmanje u ovoj etnickoj opoziciji, Gorane bi
zvali Pomacima a ne Caljane. Ovdje treba ista¢i da Ljumljani,
zbog psiholoskih osobina stanovnike doline Calja priblizavaju
Torbesima,'”” dok oni iz Tejdrine, zbog ove bliskosti ili

175

11 K. Jiretek, Istorija Srba I, Beograd, 1988, str. 53, ne pominje
slavensko pleme s ovim imenom.

12 Omer Turhan, isto, str. 27 -28.

1% Mali¢ Osi, isto, str. 151.

Aleksandar Stojanovski, isto, str. 35, 36.

Stanovnici Doline Calje, okrug Bustrica.

U Ljumi i danas sre¢emo: ,, Tejdrinia - geni, Bicaj - myzeviri,
Térthorja - asqeri, Gora - poturi, Caja - pomaki, Topojan - azdraki”.
17 Kod Kamber Zela, citirani tekst, imamo stihove: S’jemi torbeshé
as t’ ¢ajané. Ne jemi dy djem lusjané. (Nismo Torbesi niti Caljani. Mi
smo dva momka Ljusjana.)

174
175
176
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historijskog paméenja da su u Calju prije Albanaca Zivjeli
Torbesi, idu ¢ak i dalje kad oblast Calja zovu i Torbesija.*™® Uz
sve to, moramo prihvatiti da ovo pitanje ne mozemo smatrati
zatvorenim, sve dok smo uvjereni u sveukupnu bliskost Torbesa
i Pomaka u Rodopima.

Paznju zasluzuje i hipoteza da je torbeska populacija
autohtona, da pripada arumunskom etnickom supstratu, koji su
mnogi osvaja¢i asimilirali.’”® Pored Torbesa u Gori je prisustvo
vlagkog (arumunskog)'® ali i onog albanskog™® (asimiliranog)
elementa viSe nego potvrdeno. Ipak, teza o potpuno
asimiliranom autohtonom arumunskom supstratu nema osnovu i
podrsku. Prvo, uticaj osvajanja u ovim toliko udaljenim
zonama, koji se ne moze zanemariti, bio je suviSe blijed i
nedovoljno jak da bi zavrSio asimilacijom. Drugo, i kada bi
prihvatili suprotno, uticaj na jezik, kulturu i sl. bio bi srpski
zbog njihove duge vladavine i uticaja pravosalvne crkve u ovoj
oblasti. Posto se to nije dogodilo, i poSto su makedonski uticaji
jaci, ostaje nam da vjerujemo da se radi o jednoj populaciji
doseljenika, gdje dominira torbeski slavenski element u
uslovima jedne prili¢no duge simbioze.

178 prema kazivanju Vahida Selima, s visokim obrazovanjem, iz
Tejdrine, Kuks, 15. VIII. 2007.

79 Alija Pogovié, Je li boskacki Zargon tajni govor bogumila, Selam,
Prizren, januar-april 2000, str. 25.

180 Nazif Dokle, isto, s. 58; Alija DPogovié, Neki problemi sarplaninske
onomastike, Selam, Prizren, januar-april 2000, str. 20; Alija Pogovi¢,
isto. — U stihovima jedne narodne pjesme u Gori, izmedu ostalog,
stoji: ,,-Han'me mlade kad'ne, Ne me zimajte nadusa, Juruci ée me
utepaje - Juruci ni se v’ planina, Da strizet vovna jarina. *

181 Selami Pulaha, Krahinat e Sanxhakut té¢ Dukagjinit, Studime
historike 3, 1973, str. 38-39.
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Na kraju, obratimo paznju i zadrzimo se na misljenje po
kojem TorbesSi predstavljaju autohtone ArbreSe asimilirane
dolaskom Vlaha koji su poznavali i slaveno-bugarski, i da je
vremenom, iz razli¢itih razloga, ovaj drugi jezik preovladao i
postao dominantan.'®

182 Shefget Hoxha, Shqiptari Sinan Pashé Topojani..., Tirané, 2007,
str. 149.
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Misljenje o jednom autohtonom arbreskom supstratu
asimiliranom od strane Slovena prije nekoliko godina iznijeli su
Skender Gasi i Selami Pulaha. Drugacije od ove dvojice, koji
pocinju od kasnijih vijekova odredivati ono S§to se trebalo
dogoditi ranije, S. Hodza eliminise slavenski element i proces
slavizacije u raniih stolje¢ima, Koji je stvorio jedan slavizirani
realitet i zamjenjuje ga vlaskim da bi poni§tio ono §to se
dogodilo.

Prema nasSem misljenju, ovo je zaklju¢ak ne plus ultra (tako
bi trebalo biti) koji nema nikakvu osnovu, uprkos sofizmima,
sve dok nosioci ove ideje ne budu u stanju na debatni sto
ponuditi bar jedan izvor ili ¢injenicu.

Sva tri pomenuta istrazivaca zdravo za gotovo prihvataju
liro-arbreski supstrat, kao nesto $to je dato za sva vremena, kao
nes$to o ¢emu se ne moze diskutirati, kao tabu.

Oblast Gora pripadala je drevnoj Dardaniji, jer se njena
teritorija u anti¢kim izvorima javlja pod imenom Pusta Ilirija.
To nije dovoljno da se a priori uzme kao cinjenica o iliro-
arbreSkom supstratu, posto autori nisu u stanju ponuditi jos$
jedan izvor ili materijalni arheoloski dokaz koji bi mogao to
potvrditi.

Kad imamo u obzir visok stepen romanizacije Dardanije,
slabu naseljenost u to doba, veoma tezak teren, nepogodan i
nesiguran za Zivot, sve smo blize uvjerenju da je ova oblast,
prije nego Sto su ovdje stigli Vlasi nomadi, polunomadi, Slaveni
ili bilo koji drugi, bila nenastanjena.
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Osim toga, Gora je bila izvan prostora na kojem je formiran
albanski narod u naj$iroj varijanti, ponuden od strane albanske
historiografije (¢etvorougao: Skadar-Prizren-Ohrid-Valona).

U godinama 1040-1041, 1073. i 1080. u vizantijskim
dokumentima pominje se Arbanon kao autonomna ekonomska i
vjerska zajednica isto¢no i sjeveroisto¢no od Draca, a zapadno
od Ohrida i Debra. Kasnije su se i druge oblasti ujedinile sa
Arbanonom kao osnova prve albanske drzavne formacije. Oko
1190. godine na skupstini u Kruji rodio se principat Arbri, prva
srednjovjekovna drzava Albanaca, koja se odupirala mnogim
osvajacima sve do sredine XIII vijeka kada potpada pod vlast
Nikeje."**0Ovo vremensko razdoblje poklapa se sa vremenom
pocetka navale TorbeSsa Gore na sjeveroistoku, daleko od
prostora na kojem su se odigravali ovi dogadaji. U tim
okolnostima ne mozemo govoriti o bilo kakvom slijedu ili
simbiozi s iliro-arbraskim supstratom, gdje nastaju meduetnicki
odnosi koji posreduju u procesima dominacije jednog naroda
nad drugim sa posljedicama asimilacije.

Dalje, jos vise smo uvjereni da teza o jednom iliro-
arbreskom supstratu u Gori nema nikakvu osnovu, osim Zelje da
kruske rode u vremenu kad nam se jedu. Onaj ko danas zeli
posijati svaki kvadratni metar albanskog etnickog prostora na
pocetku srednjega vijeka iliro-arbnorskim supstratom, znaéi da
je voden jednim etnickim purizmom, da ne prihvata nikoga
zivog drugog i da Zivi u mitovima. Znaci, da zatvara o€i pred
realno$¢u i da jednim potezom pera porice rezultate svih
istrazivanja i studija albanske nauke o ovim temama.

Torbesi, drugacije od ostalih Slavena, pri imenovanju
Albanaca ne poznaju drugi etnonim osim onog turskog.
Arnauti. To potvrduje da su oni, u njihove skrovite planinske

18 Fjalori enciklopedik Shqiptar, Tirané, 1985, str. 1043.
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oblasti, dosli u kontakt sa njima u momentu dolaska Turaka na
Kosovo. U to vrijeme su, izgleda, na granicu Gore pristigli i
Albanci. U tim okolnostima od Turaka su naucili njihovo ime,
jer su se u to vrijeme dogadali i albanski pljackaski upadi koji
su potvrdeni u dokumentima XV vijeka."® Da prosudujes i,
povrh toga, donosis zakljucke o jednoj kulturi koju ne poznajes,
znaci da iznosi$ samo pretpostake.

Profesor Seféet Hodza se u odnosu na kulturu Gore svrstava
u grupu autora koji sadasnjost koriste da bi petostruko Sirili
predrasude o njenim vrijednostima. Prvi korak se vezuje za
Sirenje opcije o negiranju i Sirenju neistina o identitetu Torbesa
Gore. Drugi korak odnosi se na negiranje studija, vrijednosti,
fakata i dokaza, kao da uopcée i ne postoje. Treéi korak je
isklju¢enje pitanja kulture Gore sa stola politickih, obrazovnih,
kulturnih, nauénih i drustvenih diskusija. Cetvrti korak ima za
cilj paralisanje stvaralaca ove kulture uz koristenje krajnje
politi¢kh optuzbi, anatema, potcenjivanja, do poziva na zabranu
razlicitosti u misljenju i slobodi govora. Peti korak oznacava zar
kojim se gotovo jedan vijek radi kako bi se svim sredstvima
asimilirala ova kultura, prije nego §to stekne pravo da se ukljuci
unutar duhovnog bogatstva albanske drzave, ¢iji su sastavni dio
Gora i Gorani. (Misli se na dio Gore u Albaniji — prim. S. 1.)

Da bi izbacio (,,sikterisao®) slavenski element koji, po
njemu, ovdje nema §ta traziti, profesor S. Hodza se vrti oko
planina Pind, Rodopi, odlazi u okolinu Ohrida i dr. Na kraju

184 Oliver Schmitt, Skenderbeu, Tirang, 2008, str. 159, 173.
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otkriva granu plemena Mijaka u okolini Debra,"*na istoénoj
strani Galaica, dakle u Gori, a ¢iji su ¢lanovi znali vlaski, slavo-
bugarski i1 greki i koji su presli ovamo kako bi asimilirali iliro-
arbreski supstrat, cak se iz inata slaviziraju, zrtvujuci i sebe. Uz
sve ovo, kao vlaski trag pominje mahalu Mijaz, rodove Dafku i

Trkalja¢. Ovi dokazi, zajedno s onima koje sam objavio'®,

ukljudujuéi i rod Mijagevci® u Borju, su nedovoljni da bi
slavensko stanovni§tvo Gore smatrali vlaSkim.

Najvise tragova o Vlasima, asimiliranih tokom srednjega
vijeka, sacuvano je do danas u obliku jezickih i kulturnih fosila
i mogu ih proucavati samo pazljivi i netendenciozni istrazivaci.
Ovakvih ostataka ima i u Ljumi i u drugim oblastima.

Prema osobinama i prisustvu ovih ostataka mozemo traziti i
prona¢i odgovore na nasa pitanja. Ove osobine se ne mogu
identificirati sa pasnjacima balkanskih planina, nego se moraju
svesti samo na okvir Gore, dokazima i ostacima koje nam pruza
ova oblast i razli¢itim izvorima koji govore o tome. Ovdje su se
odvijali i odredivali pravci procesa za ¢ije tokove nismo pitani.

Dokazi koje imamo kategori¢ki potvrduju suprotno od teze
koju iznosi Seféet Hodza. U Gori se ne moze govoriti o jednoj
vlaskoj populaciji koja je slavizirala iliro-arbreski supstrat, ve¢
o0 dolasku Vlaha i Slavena na jedan nenaseljen teren, gdje je u
uslovima brojéane i kvalitetne simbioze dominirao i pobjedu
odnio slavenski element.

8 Vidi Neol Malkolm, Histori e shkurtér e Kosovés, Tirang, 2001,
str. 211.

18 Nazif Dokle, Jehona Homrike né Kukés, Tirané, 1999, str. 56.

187 prema razgovoru kojeg sam imao u Kotoru 10. 09. 2003. godine sa
profesorom Sarajevskog univerziteta Muhamedom Nezirovi¢em, iz
roda Krpacovci iz Borja, staro ime njegovog roda bilo je Mijacevci.
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Kako bi imenovali slavensko stanovnistvo Gore drugi su
upotrebljavali imena: Torbesi, Gorani, poturi i skije, dok su oni
sebe zvali nasinci i Gorani, ni u jednom slu¢aju Vlasi. Ovo ime
viSe nego bilo koje drugo ne postoji u kolektivnom sjecanju i
svijesti Torbesa Gore i pisanim izvorima o ovoj oblasti. Nijedna
porodica ne Cuva sje¢anje na svoje vlasko porijeklo.

Naziv Vlah je slavenskog porijekla i upotrebljava se za
Arumune u Albaniji, Makedoniji, Srbiji i Grékoj.™® Sa ovim
imenom sre¢emo oznacena teritorije ili pojedine pripadnike ove
zajednice u Gori koji su mogli prezivieti u topnimiji,
frazeologiji, patronimiji ili folkloru kao: Viaske grobista (u
KruSevu kod Dragasa), Vlani sad (u Crnjeljevu), Vlahinica (
teritorija koja je pripadala Vlasima, koja ima veze sa njima) u
Borju, Viaca (patronim prema etni¢koj pripadnosti) u Pakisi,
Vlahina (djevojka vlaske etni¢ke pripadnosti), Vlahinka kao
antroponim u jednoj narodnoj pjesmi Gore,'® zatim Vlah kao
pripadnik jedne etni¢ke grupe u narodnoj izreci u Gori.'*® U
ovim primjerima imamo jasnu etni¢ku opoziciju ,,odredenih* sa
onima koje ,,odreduju“. Ovo pokazuje jedan suzivot, simbiozu
ili bliskost izmedu slavenskih Torbesa i Vlaha, gdje jedna
strana svojim jezi¢kim sredstvima odreduje drugu stranu, a
nikako ne samo vlasku populaciju koja je slavizirala iliro-
arbreski supstrat. Ni u jednom slucaju nismo sreli formu
Aromun, ime kojim Vlasi sebe nazivaju. Kad bi se radilo o

188 vidi Cabej, Eqerem, Hyrje né historiné e gjuhés shqipe 11, Tirané,
1976, str. 119; Malkolm, Noel, Histori e shkurtér e Kosovés, Tirang,
2001, str. 211.

189 Nazif Dokle, Goranske narodne pesne, Skopje, 2000, str. 105,
pjesma 265.

190 Tesko Vlahu i siromahu i Turéinu to nema para.
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komletno doseljenoj vlaskoj populaciji, vjerujemo da bi ime
Aromun ostalo u nekoj formi.

Prisustvo roda Mijak u Gori potvrdeno u toponimu Kodra e
Mijakit u Topoljanu, patronimu Mijacevci nastalom na osnovu
antroponima Mijak prema pripadnosti jednog pretka ovoga roda
u Borju, nista ne dodaje ovim odnosima. Prvo, ovaj onomasticki
dokaz potvrduje osobe oznacene od starne ondaSnjih Slavena;
drugo, da se nisu mogli spasiti asimilacije izvrSene od strane
vecinskih Slavena, kako Mijaci Debra tako i oni u selima Gore.
Zrtve asimilacije nisu mogle biti zna¢ajan faktor u procesu
slavizacije drugih. I trece, koliko se moze pretpostaviti kretanje
Mijaka prema Gori, isto je moguce i suprotno. Ne zaboravimo i
tezu da je centar formiranja rumunskog naroda bio u istoénom
dijelu Kosova i na visoravnima oko njega. Tek su se u X vijeku
spustili na jug i stigli do Greke.'™"

Prema Jireceku: ,,Zbog navale naroda, rumunski preci,
Rimljani ispod Dunava, su od V vijeka najvise patili u Gornjoj
Miziji i Dardaniji, i oni su se uglavnom preselili, djelimi¢no i
daleko preko granice latinskog govora. Sto¢arima svakako nije
palo tesko bjezanje u ove daleke zemlje. Oni su naSli nova
boravis$ta u Rodopima, Balkanu, Makedoniji i Tesaliji,koja se
na kraju srednjeg vijeka zvala Velika Vlahija.**%

Istog misljenja je Milan Suflai kad kaZe: ,,Prilivom Slavena
na Balkan raskomadane su rumunske ili vlaske cjeline i oni su
gurnuti duboko na jug od Tesalije na zapadu do kapija gradova
na dalmatinskoj obali“’® Cabej govori samo o prisustvu
vlagkog jezika u dolini Crnog Drima.™®*

191 Neol Malkom, Kosova histori e shkurtér..., str. 210.

Konstantin Jirecek, Istorija Srba |, Beograd, 1988, str. 86.
198 Milan Suflai, Sérbét dhe shqiptarét, Tirané, 2001.
194 Eqerem Cabej, cit. str. 179.

192

©
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Dakle, Vlasi su krenuli sa Kosova na jug, a ne suprotno. To
nam daje za pravo da vjerujemo da se dogodio pokret Mijaka iz
Gore prema Debru, i dalje prema Solunu. | logika potrage za
boljim zivotom, $to je temelj svih demogravskih promjena, vodi
nas ka tome. Sto se ti¢e prisustva Albanaca, podaci govore o
njihovom kasnijem prodoru koji se dogodio tek od XV1 vijeka.
U meduvremenu ima i ostataka Juruka, koji govore o njihovom
prolaznom prisustvu iza kojeg nisu ostali neki posebni tragovi.

Prvi uslov za pocetak asimilacije u okviru jedne simbioze je
ocrtavanje vecine, jedne etnicki Ciste vecinske opozicije unutar
njih. Cinjenica da su Vlasi asimilirani, zapravo slavizirani i iza
sebe ostavili tragove o njihovom manjinskom i privremenom
prisustvu, govore da su oni predstavljali manjinu a Slaveni
vecéinu. I svi primjeri koje smo dali o slavenskoj upotrebi oblika
Vlah za Aromune su dokaz da se kroz usta onih koji govore
slavenski imenuje manjina van njih, koja je tu prisutna, sa
kojom imaju suzivot, imaju sve odnose sa njima (zenidbe, udaje
idr).

Spontani dolasci su predodredeni na asimilaciju. Oni nikada
ne dolaze kako bi formirali vecinu, ve¢ imaju sre¢u da se istope
kao so u etnickom moru u koje se ulivaju. Najbolji primjer za to
je sama Gora. Nespontani dolasci Albanaca u Topoljane doveli
su do albanizacije oblasti, dok oni spontani, u ostalom dijelu
Gore, doveli su do njihove potpune asimilacije, osim sje¢anja
na svoje korijene i porijeklo.

Slaveni su ovdje doSli sa prostora danasnje Makedonije
divljacki protjerani kao sljedbenici jedne doktrine koja ih je
dotakla u jeziku, pismu i njihovoj knjiZzevnosti. Upoznali su
visok stepen opcinske organizacije i kolektivne liturgijske
prakse i formirali svijest solidarnosti zZivota u zajednici. Imali
su dar Sirokogrudosti u poredenju sa nomadskim nacinom
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zivota Vlaha. Stigli su sa iskustvom rada u poljoprivredi,
nasuprot stoCarstva kojim su se bavili Vlasi. Orijentacija
Slavena Gore ka zanatima, kao $to su ¢umurdZije, oruzari,
barudzije, govori da su u znacajnoj mjeri posjedovali nivo
znanja o prirodi druStva. Sve ove prednosti su posredovale u
asimilaciji, odnosno slavizaciji. Mozda je ovdje pomogla i
sposobnost prilagodavanja i podloznost Vlaha asimilaciji u
kontaktu s drugom lokalnom kulturom i jezikom.**®

Cisti vlaski toponimi kao Sistofic (Sistevec, Sidtejec) koji
oznacava vlaski katun, Maja e Korcules (1373), na lijevoj strani
Zbineca na Koritniku, na prijelazu iz Belje u Pobrege, Krakosta
ili Draga$ (opstinski centar) Sto je stariji naziv, Barbula
(toponim izmedu KruSeva i Restelice), uvjeravaju nas da su
Vlasu dosli prije Slavena u Goru, borave¢i privremeno u ljetnim
katunima. To uvjerenje je jo$ jace kad znamo tezu da je istocni
dio Kosova bio prvobitna teritorija VIaha i Rumuna, kao i
toponim Letne®
ljetnja staniSta izgradena od kamena. Ove toponime su Slaveni
zatekli kao okamenjene, kao pripremljene tacke za orijentaciju

kod Calja koji je oznagavao kuce, pasnjake ili

u novom Zivotnom prostoru.

U dokumentu Sv. Arhangela Cara Dusana 1347-1348.
godine, sela Gore se ne nabrajaju kao albanska ili vlaska. Ova
¢injenica nam daje za pravo da mislimo da je slavizacija Vlaha

1% Neol Malklom, isto, str. 211.

1% Ovi &isto slavenski topnimi koji dolaze od mnozine pridjeva leten
(leten vakat) - muski rod mn. letni (letni dozoj), zenski rod mn. letne
(letne kuce, letne pasista) Seféet Hodza pristrasno objasnjava rje¢ju
leht, kao i Skender Gasi, koji toponim Gini-voda izjednacava sa
Dinova voda (Uji i Gjinit).
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. . v . v . . 197
u Gori bila zavrSena, odnosno bila u zavrsnoj fazi,

prisustvo Vlaha bilo nedovoljno da bi se oznacili kao takvi.

S. Hodza tvrdi da ne postoji nikakav znak koji potvrduje da
je bogomilizam uticao na dolazak vlaskog stanovnistva i na
kasniju islamizaciju. Sto se ti¢e doseljavanja, dokazi potvrduju
da je bogomilizam uticao na dolazak torbeske populacije ovdje,
u Gori, koja je zatekla i asimilirala vlasko starosjedelacko
stanovni$tvo, koje je bilo u manjini u odnosu na dosljake
Torbese, a ne suprotno.

Da bi se govorilo o jednom narodu sa sigurno$¢u, da se
dode do konaénih zakljuaka o njemu, trebalo bi dobro
poznavati pokret, doktrinu, Sirenje i historiju bogomila, trebalo
bi znati njihov jezik, folklor i historiju. Jednom rijec¢ju,
poznavati njihovo kompletno nasljede. U suprotnom, nemoguca
je usporedba bez subjektivnog ishoda. Ne znam na koji moralni,
gradanski, nau¢ni ili drugi kriterij se moze neko osloniti kad

ili je

prosuduje i donosi zaklju¢ke o stvarima koje ne poznaje. Jedna
mudra arapska izreka kaze: ,, Men lem jezuk lem ja rif” (Ko nije
okusio nesto, ne zna $ta je to.).

Poznato je da je bilingvalna realnost u Kukskoj Gori, ili
tacnije torbeskih sela u ovoj oblasti, nastala kao rezultat
specificnih okolnosti stvorenih nakon 1923. godine, u vrijeme
kad je uspostavljena sadas$nja politiCka granica, kad je ova
oblast presla pod jurisdikciju albanske drzave, kad je albanski
jezik postao zvani¢ni i kad su otvorene Skole na albanskom

197 Noel Malkolm, Kosova, histori..., str. 55. - Mladenovi¢, Radivoje,
Govor Sarplaninske Zupe Gora, Beograd, 2001, str. 56.

125



jeziku u Sistevcu (1924), Zapodu (1927) i Borju (1928). Dotad,
u cijeloj Gori su se na prste mogli izbrojati oni koji su govorili
albanski.

Goranski govor, nasinski (naske), ili maternji jezik Torbesa
Gore govori se od svih, u ku¢i, na ulici i svugdje, dok se
albanski, ¢ije ucenje zapocinje u Skoli, upotrebljava samo u toj
sredini, u kontaktima s lokalnim vlastima i prolaznicima
Albancima.

Nezavisno od onoga §to iznosi S. HodZa, goranski dijalekat
je proucavan i odredeno je njegovo mjesto. On spada u drugu
grupu makedonskih dijalekata, koja obuhvata govore Zapadne
Makedonije i po slicnosti se priblizava dijalektima Reke kod
Debra i Gornjeg Pologa, s jedne strane, i Sredske kod Prizrena,
s druge strane.'*® Istog misljenja je i Seligcev."*

Safet Hodza tvrdi da ,,Govor Gore, kao poseban jezicki
idiom, pripada sjevernim govorima makedonskog jezika. Osim
toga, on ima neke posebne funkcionalne i strukturalne
karakteristike, po kojima se usko povezuje i sa tzv. govorom
Visegrada, koji se nalazi u planinskim oblastima isto¢no od
Prizrena. On ima dodirnih tacaka u fonetici, gramatici i leksici
sa govorom Golog Brda pored Debra u Albaniji, kao i sa nekim
govorima u samoj Makedoniji, posebno sa govorima takozvane
populacije ,,pomaka“, ,torbesa“ i dr. Prema nekim osnovnim
zajednickim osobinama, S pravom mozemo zakljuciti da su ovi
govori nekad bili povezani, i, kao takvi, oni mogu predstavljati
verziju najstarijeg sloja jezika Slavena na Balkanu.“*®

1% Bozidar Vidoeski, Dijalektite na makedonskiot jazik, tom I, Skopje,
1998, str. 349.

199 Bozidar Vidoeski, isto.

20 Safet Hodza, Prilog o goranskom govoru, materijal kucan pisacom
mas$inom; nalazi se u porodi¢noj biblioteci autora u Skadru, Albanija.
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Za Radivoja Mladenovic¢a, koji je ovom govoru posvetio
jednu kompletnu studiju od 606 stranica pod naslovom Govor
Sarplaninske Zupe Gora, izdatoj u Beogradu 2001. godine,
,»@ovor Gore, ili, kako ga Gorani nazivaju nasinski (nasenski) je
slavenski jezicki sistem koji govori o razliCitim jezi¢kim
slojevima i na kraju potvrduje jezicka kretanja, pravce i uticaje
ne samo na Gori i oblasti sa jedne i druge strane Sare
(makedonskoj 1 srpskoj) vec i na govore na jednoj Siroj teritoriji
Zapadne Makedonije, Sare, Metohije i juznog Kosova. Priroda
dijalektoloskog prostora ucinila je da govor Gore ¢uva mnoge
arhaizme, da ostane van mnogih jezi¢kih inovacija koje su
zahvatile neke okolne govore, ali i da razvije neke osobine koje
imaju lokalni karakter.“ Prema njemu, polazeéi od
mikrodiferencijacije unutar ovog govora, razlikuju se tri tipa:
dolostanski, resteli¢ki i brodski.””*

S obzirom na ovu jezi¢ku realnost, koja govori o tome da se
naSinski govori a albanski koristi za neke ograni¢ene potrebe i
ne od svih, sa 7aljenjem moZemo primijetiti da profesor S.
Hodza izoblicava istinu i Citaoce dezinformise kad kaze: ,,U
bilingvalnoj zoni Gori (odnosno u Gori kod Kuksa, albanskom
dijelu Gore — prim. S.l.) govori se albanski jezik i jedan
slavenski dijalekt sa jo$ neodredenim i nejasnim statusom, koji
se moze pribliziti makedonskom, odnosno bugarskom.*“**?

Ne znam kakvu bi mi etiketu dali Seféet Hodza, i mnogi
drugi, kad bih napisao da se govor Ljume moze pribliziti
albanskom. Kao $to se ovaj govor ne moze odvojiti od
albanskog jezika, zbog dijalekatskih posebnosti, isto i naski
(nasinski) se ne moze odvojiti od makedonskog, i dalje od

201 Radivoje Mladenovi¢, Sarplaninseke Zupe Gora, Opolje i Sredska,

Beograd, 1995, str. 28, 47.
202 Shgiptari Sinan Pasha..., str. 120.
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bugarskog®® iz istih razloga. Jedan Torbes koji govori nasinski,
bez poteskoca, moze komunicirati na svim nivoima upotrebe tih
jezika kao njihov neodvojivi dio.

4.

Seféet Hodza pise: ,,Ovdje su sacuvani iliro-arbreski, vlaski
i slavenski tragovi koji svjedoce o historiji naselja, susretu triju
etniteta, koji se zavrSio kulturnom i jezickom dominacijom
Slavena, ali sa velikim brojem albanskih rijeci i sa znacajnim
uticajem albanskog jezika u fonetskom sistemu i gramatici.”

Prvo, nema niti jednog dokaza koji potvrduje postojanje
nekog iliro-arbreskog naselja, ili sli¢nih tragova u Gori, Koji su
nastali kao posljedica nekog dodira triju zajednica. Kad je u
pitanju jezik ili govor Gore, ove su pretpostavke mogle biti
postavljene prije dvadeset godina, dok su mnogi govor Torbesa
Gore jo§ smatrali zargonom. Sada postoji dovoljno objavljenog
materijala da bi bila potvrdena bilo kakva teza vezana za ovu
jezi¢ku realnost.”

*k*k

Analiziraju¢i ovu temu mozemo se uvjeriti da su albanske
pozajmice u govoru TorbeSa Gore neznatne i da jedva prelaze

283 Kazemo bugarski zato §to se makedonski jezik u albanskoj
lingvistici u ve¢ini slucajeva tretira u okviru bugarskg.

204 12 zbirki pjesama, 4 zbirke narodnih pjesama, 3 zbirke bajki,
legendi, mudrih rijeci, 1 zbirka novela, 1 rjecnik sa 43 000 leksickih
jedinica, nekoliko rje¢nika i tekstova upotrebljenih od raznih autora
koji su prou¢avali ovaj govor. Sav ovaj materijali profesor Seféet
Hodza, za ¢udo, naziva ,,nedovoljnim* (str. 120).
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broj od deset rijeci. Pozivajuéi se na poznatog lingvistu E¢rema
Cabeja®, kao i na Safeta Hodzu?®, u leksici nasinskog govora
sa sigurno$¢u mozemo izdvojiti samo rijeci:

Besa (im.) = besa, zadata rijec. (Na besa ne mi sedaf. ,,Nije
odrzao zadatu rije¢.“); (Ce vrzeme tvrda besa, , Dat éemo tvrdu
rije¢. ); iako u goranskom govoru postoji i rije¢ verba sa istim
znacenjem.

Keqav (pr.) = los, slab, hrdav (Jagnje kecavo.);

Karpa (im.) = stijena, litica, krs (Vo karpete bese se skrile
hajduciti. ,,U stijenama su se sakrili hajduci®. Mestoto besSe sal
karpe. ,,Mjesto bilo sami kr§*);

Cup (m), cupa (2), cupe (sr) pridjev = cup, sut (ovan, ovca,
Siljeze, jagnje bez rogova);

Shut (m), shuta (f), shuto (sr) pr. = sut (koza, jarac, ovca
bez rogova); u govoru Torbe$a imamo ove familije rijeéi:
Sutrak, Suta, Sutim, oSutujem;

Kopile = kopile na nasinskom oznacava dijete van braka;
snalazljiv, sposoban, izdanak na kraju stabljike neke biljke,
dijete, sin, djecak.

Balosh na nasinskom ima smisao Saren, pjegav; izmazan
necim, nestalan po karakteru.

Bojgjak pr. = boja krvi (Bojdak bese ga vapcale vovnata.
,»Vuna je bila obojena crveno.*)

Nusa (im.) = nusa, mada su u govoru Torbesa Gore aktivne
i slavenske rije¢i mlanesta, manesta, nevesta. Rije¢ nusa se
upotrebljava u vise slucajeva, ¢ak se javlja i u tekstovima

205 Egerem Cabej, Hyrje né historiné e gjuhés shqipe, Tirané 1976,
str. 168.

206 safet Hoxha, Elemenete leksikore té gjuhés shqipe né gjuhét sllave
té Ballkanit, Shkodér 2001.
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narodnih pjesama (Naredi se, nuse mori, nakiti se; ka ot roda,
nuse mori, za ke muza.)

Ajr, kot, koka, nip, krejt, plak, kandi nisu dio leksike
naSinskog. Umjesto njih u funkciji su odgovarajuce rijeci
vozduh, dZaba, glava, vnuk, sve, star, mi se tugalci.

Kuta, u nasinskom govoru je rije¢ kojom se imenuje Zenka
psa, ili se njome oznacava buba kojom se plase djeca (Idi tamo,
kuto Bubo, ke Nazifa). Postala je od onomatopeje kut, kut-kut
kojom se tepa psima. Od ovoga imamo i kutrak, kutrace, nazivi
za Stene.

Vana je od latinskog izvora (put - prolaz) i ne pripada
albanskom, kao $to nije ni dio nasinskog.

Kérlesh (krljes$) - na nasinskom, na srpskohrvatskom krpelj
a na albanskom rrigér — rrigrra, képushé-a. Postoji veca
mogucnost da albansko kérleshem dolazi od slavenskog nego
suprotno.

Maic (mac). U formi na nasSinskom se koristi za pozivanje
macke i ne znam kako moze biti albanska rijec.

Dérla (drlja) — u govoru Gore, i drlja u srpskohrvatskom
ne moze biti albanska, u kojem su oblici glepé~a, shklepé ~a,
glogé ~a, skérluté ~a.

Murgjo (murdo) - moze se povezati s bugarskom rije¢ju
mur- go (taman), nakon $to je doslo do fonetske promjene g:d ,
nego da se uzme kao izvorna albanska rijec.

Za vadim, maca i lesa ne znam kako mogu biti albanske
rije¢i, kad su i prema Cabeju izvorno slavenske.””’

Kako bi potvrdio prisustvo albnskih rije¢i u nasinskom
govoru, Seféet Hodza donosi spisak od 27 rije¢i od kojih 17 z
burnija, kushtrim, lule, lunga, luca, shtek, vatra, vullnet,

7 Egerem Cabej, Hyrje né historiné e gjuhés shgipe 11, Tirang, 1976,
str. 138.
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mundsia, zdripé) nisu dio leksike govora Gore. Za sve ove
nazive naSinski ima rije¢i u svom fondu (rila¢, kabahatlija
(ikbalija, ksmetlija), ropotina, kamen- iste, nusaljka, since,
musStina, potera, cvece, gunga, kaljiSte, pronka/promka,
ugniste, volja, moZnost, sljezi). Ove rijeCi se mogu sresti u
leksickom fondu nekog Torbesa u fazi asimilacije. Ukoliko je
S. Hodza registrirao jednu takvu osobu, to moze biti vazno za
neku studiju, po meni veoma interesantnoj, kojom bi se
identifikovale pojave jezickih prelazaka u toku procesa
asimilacije, a ne da se uzmu kao prirodni dokaz o jednom
jeziku. Deset ostalih rije¢i (dur, fét-fét, ki, beshja, cesh,
gunice, murgava, kaca, tutkam, breza) su vise nego
diskutabilne.

Dur - (deri, gjer) - do prijedlog koji na nasinskom ima
varijantu: duri (Duri utre ée me dekas. ,Do sutra Ce§ me
¢ekati*); du (Du docna sme sedale. ,,Do kasno smo ostali.”),
dur (Dur deneska ovja ne som go cuf. ,,Do danas ovo nisam
¢uo.”) i dur do (Majka zali dur do groba.), da bi se a priori
nazvale albanskim potrebni su argumenti.

Cesh ili gjesh (Ce$/des) - umalo, zamalo, je u govoru
Gore prilog (Pes da pana da iskrsim glava, tuje nadolu.
,Umalo da padnem i da slomim glavu, tu nanize.”) po znacenju
je skoro jednako s albanskom formom desh, aorist glagola dua
u priloskoj funkciji. Prema Cabeju, “Ovaj prilog je nastao
elizijom izraza pak (u) desh gg... i sigurno je balkanizam.“*®®
Dakle, ne mozemo tvrditi da li je ovaj prilog usao iz albanskog
u nasinski ili suprotno.

Gunice - gunji¢e, gunj, kao derivacija rijei guna-guné,
se ne moze smatrati pozajmicom poSto se kao rije¢ razvila

208 Egerem Cabej, Studime etimologjike né fushé té shqipes 111, Tirang,
1987, str. 174.
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unutar naginskog.””® Dalje, prema Haralambiju Mieskom rije¢
guna je izvorno latinska (Konferenca pér formimin e popullit
shgiptar, Tirané 1988, str. 246.). Mada se kod Torbesa Gore
gunice naziva jos i ogrtac.

Murgav je rijec iz bugarskog jezika.

Ki, beshja, beslija, u leksickom fondu nasinskog jezika ne
postoje. Kihati je oblik u srpskohrvatskom, dok je na nasinskom
kiham.

Fét-fét (uzvik) se u govoru Torbesa Gore koristi da bi se
pokazalo neki posao koji se obavlja na brzinu, nekvalitetno i
nema nekog spoljnjeg pokazatelja za koji se mozemo vezati
kako bi ga odredili. Ova rije¢, kao uzvik, ne moZe se vezati za
bilo koji jezik - albanski, srpski ili gr¢ki, i ako tako ¢inimo onda
je to samo pretpostavka.

Kaca - zdjela, drvena posuda, u govoru Gore ima isto
znacenje kao i u srpskohrvatskom (Fjalor sérbokroatisht —
shqip, Prishting, 1974.), koja se ne nalazi u najveéa dva rje¢nika
albanskog jezika (Fjalor shqip - sérbokroatisht, Prishtinég, 1981.
i Fjalor i gjuhés shgipe”, Tirané 1980.) ne znam kako moze
biti dio njegovog fonda. Dok veza kaca — kacek, u najmanju
ruku u naSinskom jeziku, nema osnovu. Ovdje se kacek
imenjuje kao duhalo.

Breza u naSinskom oznacava vrstu drveta. U znacenju koje
iznosi Seféet HodZa je nepoznata (pojas, koljeno). To nas
navodi na miSljenje da pojedine albanske rije¢i mogu biti
prisutne u drugim slavenskim jezicima o kojima je govorio i
lingvista Safet Hodza da bi potvrdio uticaj albanskog jezika na
ove jezike, ili neki sasvim rijetki oblik u naSinskom koji mi
nismo sreli.

2% Vidi Eqerem Cabej, Hyrje né hist..., str. 141-142, o primjerima
derivacije.
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Tutkam u naSinskom, ni manje ni vise, zna¢i Kotrljati.
Izjednacavanje s albanskom rije¢ju tutem (plasim se) je
“refugium absurdum”. Htio bih vjerovati da je ovo jedan lapsus
profesora Seféeta Hodza, inate se ne zna gdje bi bio kraj
njegovom arbitrarnom ponasanju prema kulturnom i jezickom
nasljedu Torbesa Gore.

Imam vullnet, nemam mundsia (,,JImam volju, nemam
mogucnosti.©) je poznati izraz u Kuksu koji se koristi kako bi se
zigosali Torbesi koji su sisli u grad i koji jo§ govore albanski
jezik s puno gresaka. Uzeti ovo kao argument kako bi se
potvrdile pozajmice iz albanskog jezika u naSinskom govoru,
znaCi baviti se spekulacijama i ne poStovati nijednu vrstu
morala i nau¢nog kriterija. To, najces¢e moze koristiti jedan
obiCan zabavljac.

**k*k

Sto se ti¢e Uticaja albanskog jezika na fonetski i gramaticki
sistem naSinskog, ne samo da nije znatan, nego uopce nije
prisutan, nezavisno od definicija profesora S. Hodze, koji sa
sigurno$c¢u govori kao ¢ovjek koji posjeduje apsolutnu istinu na
osnovu rezultata poredenja dvaju jezicka realiteta od kojih
jedan, onaj Torbesa Gore, uopce ne poznaje.

5.

Tvorba rije¢i u govoru Gore se razlikuje po viSestrukom
stvaranju putem prefiksacije i1 sufiksacije u poredenju s
albanskim jezikom, po ograni¢enim formama prefi-sufiksacije
(dogrebok, pocetok, dovrsok) kao i u albanskom jeziku, te onih
koje nastaju sastavljanjem, spajanjem i konverzijom su izobilni.
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Nasuprot albanskim prefiksima: pa-, mos-, jo-, pér-, ¢-, zh-
, sh-, mbi-, nén (Lafe, V., Buxheli, L., i Basha, N., Libri
gjuhés shqipe 1, Tirané, 1980, prvo izdanje 1978, str. 24 — 33.)
u naSinskom su: bez-, ne-, s-, z-, za-, pri-, pre-, pro-, iz-, do-
, U-, 0-, raz-, na-, pot(d)-, po-, ot-, nat-, kao u primjerima:
bez- (bez-stramen, bez-stramno), ne- (ne-rabotan, ne-legnato,
ne-pravdina, ne-pravo), s- (S-nemozZujem s-nemozen), Z- (z-
debelujem z-debelen), za- (za-rabotujem, za- rabotan, za-
rabotano), pri- (pri-blizen, pri-vikujem), pre- (pre-rabotujem,
pre-secen, pre-slano), pro- (pro-rabotujem, pro-rabotan), iz-
(iz-rabotujem, iz-rabotan, iz-rabotano, iz-gorenica), do- (do-
rabotujem, do-rabotan, do-rabotano), u- (u-godujem, u-goden,
u-godeno), o- (o-mendujem, o- mendan, o-men- danica), raz-
(raz-rabotujem, raz-rabotan), na- (na-ucujem, na-ucen, na-uka,
na-smijanica, na-grljance), pot(d)- (pot-kopujem, pot-kopan,
pot-sekulj) po- (po-mestujem, po-mesten, po-shopica, po-
mesecki), ot- (ot-Ceknujem, ot-otceknat, ot -ceknato), nat- (nat-
kapa, nat-igrujem, nat-igran.)

Nasuprot albanskih sufiksa: -(&)s, -ar, -tar, -or, -tor, -ist, -
im, -je, -esé, -mé, -imé, -i, -(8)si, -(8)ri, -0, -ro, -to, -zo, -0s, -
as, -azi, -(i)sht, -shém, -(é)t(é), -(8)m(é) (Lafe, V., Buxheli, L.,
i Basha, N., isto.) u naSinskom imamo: -ar, -ka, -dZija, -a¢, -
¢a, -ina, -ost, -$tina, -lak, -stvo, -ite, -le, -la, -8, -¢e, -Ce, -¢, -
ec, -ica, -nce, -jca, -va, -stije, -ojna, -lo, -nik, -an, -ana, -ice, -
us, -s'z, -ak, -ne, -ene, -ci, -nin, -in, -lija, -ulj, -ika, -ok, -st, -
jliv, -ikav, -av, -sk, -ski, -ov, -at, -an, -ndro, -i¢ko, -ko, -o¢ko,
-Sen, -en, -no, -je, -jedi, -ca, -Cica, -la, -tina, -ulje, -jca, -ice, -
iSa, -esti, -¢k, -¢ki, -vci, -usa, -inka, -uk, -¢in, -o8. Na primjer:
-ar (planin-ar, krava-ar), -ka (kaur-ka, kravar-ka), -dZija
(kundra-dzija), -aé (frk-ac, kos-ac), -éa (meka-ca, poga-ca,
krma-ca), -ina (pravd-ina, jaden-ina,), -ost (slab-ost), -§tina
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(magare-stina), -lak (pislak), -stvo (stocar-stvo) -iste (puti-
iste), -lje (1zlje, krad-lje), -lja (krad-lja), -es (glad-es, gnjid-es),
-¢e (magar-ce), -ce (videv-ce), -e (jar-e, kur-e, kljuc-e ) -ec
(novosel- ec, leb- ec), -ica (pljukan-ica, vod-ica, Nazif-ica,
sestr-ica, krckulj-ica), -nce (iglie-nce), -jca (hicka-jca), -va
(buca-va), - $tije (puknat-stije), -ojna (luk-ojna, d'b-ojna), -lo
(plasi-lo), -nik (maz-nik, krv-nik, kora-nik), -an (Zivulj-an,
pukalj-an) -ana (orah-ana, gujedar-ana), -ice (kap-ice, kitk-
ice), -us (list-us, klap-us, log-us) -s'z (amnet-s'z), -ak (sitn-ak), -
ne (siba-ne), -ene (plastuj-ene), -ci (Kirev-ci, kompirov-ci), -
nin (Borja-nin), -in (Turc-in), -lija (karakas-lija, prizren-lija), -
ulj (hrk-ulj, smrc-ul), -ika (Savar-ika), -ok (drobis-ok), -st
(more-st), -liv (stram-liv), -ikav (plajetn-ikav), -av (ljig-av, sug-
af) -sk (godo-sk), -ski (ljum-ski), -ov (smrek-ov), -at (stipn-at), -
an (preklap-an), -ndro (toli-ndro), -i¢ko (volji-cko), -ko (tolj-
ko, budalj-ko), -océke (blag- ocko), -Sem (nekna-sem), -en
(mesec-en), -no (rajtuz-no), -je (lis-je, groz-je), -jeéi (rabota-
jeci), -ca (ljek-ca), -¢ica (ljek-cica) -la (hajro-la, gungu-la), -
tina (jagne-tina, pile-tina), -ulje (ag-ulje, kljump-ulje, dzundz-
ulje, hak-ulje), -jca (Redzo-jca, Ramo-jca), -i¢e (jar-ice, Ismi-
ice), -iSa (Cok-iSa, Ruk-isa, Pak-isa.) -esti (aksam-esti, trkalj-
esti, plockaj-esti) -§k (orcus-sk, orgo-sk), -Cki (Sisteje-cki,
zlipoto-cki, pomese-cki), -usa (rog-usa, Mar-usa) -inka (dut-
inka, glok-inka, stot-inka), -uk (pop-uk, kop-uk, sirop-uk), -¢in
(doma-cin), -0§ (vrijos, baljos).

U okviru ovih sufiksa treba izdvojiti neke koji sluze za
emocionalna imenovanja, koja nedostaju u albanskom jeziku ili
imaju izolovanu upotrebu.

1. Sufiksi -e$, -ez, sluze za gradenje rijeci s pezZorativnim
znacenjem kojima se izraZzava odvratnost prema onome $to se
imenuje (smrdes, torbes, smoles, glotes, blutes, grdez, glades) i
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sufiks -iSte koji sluzi za gradenje rije¢i kojima se iskazuje
negodovanje, nezadovoljstvo, odbijanje prema oshovi koja se
imenuje (muziste, deciste, m'gliste, opencista, stolicisSe,
voljiste, mesiste, priganiciste, kameniste, teljiste, detiste).

2. Sufiksi za umanjivanje: -¢e, kao antonim (stoljica -
stoljice, dejka - dejce - dejkice, sekira - sekirce, kuca - kucice,
brat - bratce, oref, -orefce), -ce (selo - sevce, drvo - drvce, pero
- perce, gledalo - gledavce).

3. Sufiks -nce koji se upotrebljava za gradenje rije¢i koje
kazuju stepenasto umanjenje pri odredivanju stvari, ljude i dr.
koje su od vaznosti za zivot i rad onih koji ih posjeduju (nosce-
noscence, bratle-bratéence, iglice-iglicence, dete-detence,
jagne-jagnence, pilje-piljence, telje-eljence).

4. Sufiks -ica, -ec, -ce koji sluzi za gradenje imenica koja
oznacavaju malo, mali neodredeni dio cjeline (sljiva-sljivica,
pita-pitica, halva-halvica, boja-bojica, maznik-maznikec, lep-
lebec, Se- ¢er-sSecerec, kaf-kalec, meso-mesce, brasno-brasence,
mljeko-mljek ce, sirene-sirence, maslo-masovce) i gradenje
imena koja pokazuju bliske i drage osobe ili vazne zivotinje za
vlasnika (majcica, sestri- ca, dadica, ofcica, brat-bratec,
prijateljec).

5. Sufiks -ice za gradenje imenica koje kazuju manji broj
neo- dredenih stvari, ljudi, Zivotinja (sljiva- sljivice, krusa-
krusice, Zena- Zenice, zeljka-zeljkice, pare-parice).

Spajanje
Vezane sloZenice

Aligveris (alis+veris), ididojdi (idi+ojdi), dojdiprojdi (dojdi
+projdi), tamojvamo (tamo-+vamo), tesnojkuso (tesno+i+kuso),
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SerifSuglevei  (Serif+suglje-vci),  kakotake  (kako-+take),
poStozasto  (posto+zasto), Demirglavina (Demir+glavina),
kurtaladza  (kurttalladza), hajmehujme  (hajme+hujme),
stajistaj (staj+istaj), Redzepaginica (Redzep+aginica), g'susta
(g's+usta), ruéekvakat (rucek+vakat), lakoCbrada (lakoc+
brada), pecalmus (pecal+mus), droljo froljo (droljo+froljo),
zlovkatiljka (zlova+katiljka) ginivoda (gini+voda).

Sintagmatske sloZenice

SloZenice satavljene od imenica:

1. (pridjev+imenica): staramajka, sarpkumita, befbenebrek,
sviljkosulja;

2. (broj+imenica): dvegodisnica, dveumnica, tristarnik.

Priloske sloZenice:

1. (prilog+imenica): gologlava, hazrdzevap, nazacg's;
2. (imenica+imenica) gucglava, krsnoge;

3. (imenica+ prilog) ocividno.

Pridjevske sloZenice:
1. (broj+pridjev): dvegodisen, trimesecen.
2. (prilog+imenica) slabodusna.

Slaganje

Sisajtelje (sisaj telje), nevrtikuc¢a (ne vrti kuca), Sirinoge
(siri noge), kola¢natkola¢ (kolac nat kolac), poprtcvece (po prt
cvece), nagucglava (na guc glava), otsiha (ot siha), Svejeno (sve
jeno), nemkoj (ne zn'm koj), nemkoga (ne zn'm koga), nemkolko
(ne zn'm kolko), nikoj (ni koj), nijena (ni jena), nasiha (na Siha),
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otkoren (ot koren), pozemna (po zemna), nemajstrah (ne imaj
strah), nemam (ne imam), trista (tri sto), Sesnajese (Ses nat
deset), dvajestri (dvadeset i tri), nadve (na dve), svano¢ (sve
noc¢), obajca (oba dvajca), popotrué¢ (po pot ruke), ¢ufkankapice
(¢ufkan kapice), guri mahalo (gorno-mahalo), dunimahalo
(dovno mahalo), neljutiseCujece (ne ljuti se cujece), nitamoj-
nivamo (ni tamo + ni vamo), dignivrnik (digni+vrnik), operi-
zeljanik (operi+zeljanik), hajtnahoro (hajt na horo), ginivoda
(gini+voda), paliku¢a (pali kuca), rukepopotruke (ruke+po+pot
+ruke), denzaden (den+za +den), kolajbice (kolaj bide ce, kolaj
Ce bide).

Konverzija

Poimenicavanje: pristalata, Salavata, hulavata i dr.
Popridevljavanje: Kurva, ¢eflija, meraklija, rabotnik i dr.
Adverbizacija: Dena, noca, sabale i dr.

Pretvaranje u glagol: babujem (Vezden go babuje babeta, a
nigde ne go slaga), nana (Hi¢ ne me nanuj ot ka ne me stavas
na kuckino mesto.) Crvenim, bojosujem, rabotam, govorim i dr.

Akcenatske cjeline kao: naramo umjesto na ramo,
nemajstrah umjesto ne imaj strah, pozemna umjesto po zemna,
nabrzo umjesto na brzo, nazemna umjesto na zemna, nemam
umjesto ne imam, porucek umjesto po rucek, posrce umjesto po
srce, podusa umjesto po dusa, hajagma umjesto na jagma,
nadocuz umjesto na docuz, najan umjesto na jan, Kkoji su
prisutni i aktivni u govoru Torbesa Gore a kojih nema u govoru
Ljume i u albanskom jeziku uopce.

Kad govorimo o tvorbi rije¢i u govoru Torbesa Gore ne
mozemo ne primijetiti veliko prisustvo onomatopejskih rijeci
kao $to su: tupkam, t'nkam, brbljam, vrvorim, bumkam, bucim,
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bunim, ljaskam, pljaskam, frforim, dz'rdzorim, crkam, prckam,
Sepotim, Sumotim, mrmkam, ohkam, ufkam, krcim, traskam,
trin¢im, hackam, fundim, pupkam, fréim, trtorim, g'ngam,
c'ckam, tufkam, Soskam, krckam i dr.

U morfologiji

a. Mnozina imenica muskog roda gradi se na tri na¢ina. U
odnosu na sufikse -& (kapak-kapaké), -e (kénd-kénde), -a (lis-
lisa), -njé (hu-hunj), -enj (pérrua-pérrenj), -inj (shkop-
shkopinj), -ér (prind-prindér), -ra (miell-miellra), promjenljiva
i nepromjenljiva osnova + sufiks?® koja se koristi za gradenje
imenica muskog roda u albanskom jeziku, u naSinskom se
upotrebljavaju: 1. sufiksi: -i (kon:koni, mus:muzi), -ci (nazifov:
nazifovci, kompir:kompirov-ci), -0j (rog:rogooj, put:putoj), sa
promjenom glasova u oshovi+sufiks (kapak:kapaci, kopuk:
kopuci, moljec:moljci, sljepec:sljepci) i samo s promjenom
osnove (cujek-ljudi) kako bi se izgradila nebrojiva mnozina. 2.
Sufiks -a koji se koristi za dobijanje odredene mnozine (Dva
kon-a, dva sljepc-a, pet moljc-a.) 3. sufiks -ina za gradenje
priblizne mnozine (pet-ina muzi, deset-ina askeri, stot-ina
duse).

b. U odnosu na sufiks -a kojim se u albanskom tvori
mnozina zenskog roda (shtépi-shtépia, porté-porta, vegél-vegla)
u na$in skom je sufiks -e (Zena-Zene, kobila-kobilje, Stica-stice,
drlja-drlje)

c. Dok se za mnozinu srednjeg roda u albanskom jeziku ne
moze govoriti, u naSinskom govoru Gore ova mnozina se gradi

219 Buxheli V. Lafe, L. i N. Basha, Libri i gjuhés shqipe | pér shkollat
e mesme, 1980, str. 67-70.
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pomocu sufiksa: -a (buklo-bukla, bucalo-bucala), -a + fonetska
promjena (dete-deca, jagne-jag'nca), -ina (telje-teljina, sirene-
sirenina, jadene-jadenina), -i¢a (jare-jarica, pilje-piljica,
borjance-borajanci-ca), -¢i€a (kure-kurcica).

d. U odnosu na albanski jezik, u naSinskom nedostaju
optativ i infinitiv. Umjesto njih koristi se konjuktiv. Na primjer:
albanski oblici u optativu lypsh, u verbofsh u naSinskom
zamjenjuju se oblicima konjuktiva da puknes, da se ocorajes, i
onih u infinitivu me punue, pér té punuar u nasinskom, opet,
konjuktivom da rabotam.

e. Umjesto analitickog oblika glagolskog priloga sadasnjeg
u albanskom jeziku duke punuar, u naSinskom se Kkoristi
sinteti¢ka forma rabotajeci (Go najde rabotajeci vo niva.)

f. Kategorija srednjega roda, sada samo relikt u albanskom
jeziku, u naSinskom govoru je viSe nego aktivna, obuhvata
imenice, zamjenice, pridjeve, glagole i dr.

g. Kategorija glagolskog aspekta, koje nema u albanskom
jeziku, u naSinskom je vrlo razvijena, ¢ak je bogatija u odnosu
na Citav slavenski jezicki prostor. Aspektom se iskazuju nivoi,
kvalitet i djelovanje kao: (izrabotujem, izdrobujem, iztréujem);
(prerabotujem,  premetujem, pretkavujem, prevapcujem,
presecujem, preripujem); (porabotujem, povikujem,
potrazujem);  (prorabotujem, prokrpujem,  proSumkujem);
(privikujem, pripletujem, pribunujem); (zarabotujem, zaorujem,
zavarujem,  zadremujem); (razrabotujem, razvrtujem,
razgranujem, razdringu- jem, razsallavujem, razpristaljujem,
razbudujem); (dopletujem, dokopujem, docekujem); (uredujem,
unistujem, udavujem, oslabnujem, odovujem, onemujem,
omuzujem, omazujem, obeljujem, oSutujem, omilujem,
okinujem, oberujem); (najadujem, nasmivujem, nasitujem,
navezujem, najebujem, nakitujem, navezujem); (snajdujem,
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snemozujem, slogavujem, stegnujem, stroSujem, slomujem,
strpujem, spanujem, zgoljemujem, smaljicujem, slunavujem,
zbesnujem, snaopacujem.)

h. U odnosu na albanski, u naSinskom nedostaje ¢lan u
prepozitivu. Postpozitivni ¢lan je karakteristiCan za neke
balkanske jezike, dok je u albanskom ograni¢en na nekoliko
primjera ¢lana gur~i, mik~u, puna~a i guré~t, mig~t, puné-~t,
dok se u nasinskom govoru javlja u tri oblika za sva tri roda i
oba broja i ima znacajnu ulogu.

Muski rod imenice kamen

1. U jednini imamo oblike: kamen~ot, kad se govori o
jednom poznatom kamenu medu sagovornicima; kamen~ov,
kad se govori o jednom kamenu koji je blizu sagovornika:
kamen~on, kad se govori o jednom kamenu koji je udaljen od
sagovornika.

2. U mnozini: kamnoj~ti, kad se govori o nekoliko poznatih
kamenova a medu sagovornicima; kamnoj~vi, kad se govori o
nekoliko kamenova koji su u blizini sagovornika i ~ni, kad se
govori o nekoliko kamenova udaljenih od sagovornika.

Pridjev pristaf (lijep)

1. U jednini imamo oblike: pristal~ujet, kad se govori o
osobinama jednog predmeta koji je poznat sagovornicima;
prisal~ujev, kad se govori 0 osobinama jednog predmeta koji se
nalazi blizu do sagovornika; pristal~ujen, kad se govori o
osobinama predmeta koji je udaljen od sagovornika.

2. U mnozini pristali~ti, kad se govori o poznatim
osobinama vise predmeta poznatih sagovornicima; pristali~vi,
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kad se govori o poznatim osobinama nekoliko predmeta koji
su blizu sagovornika i pristal~ni, kad se govori o osobinama
nekoliko predmeta koji su udaljeni od oba sagovornika.

Imenica krava

1. U jednini imamo oblike: krava~ta, gdje se govori o
jednoj kravi koja je poznata sagovornicima; krava~va, gdje se
govori o jenoj kravi koja je u blizini sagovornika i krava~na,
koja je daleko od sagovornika.

2. U mnoZini imamo oblike: krave~te, kada se govori o vise
krava koje su poznate sagovornicima; krave~ve, kad se govori o
vise krava koje su blizu sagovornika i krave~ne, kad se govori
o vise krava koje su daleko od sagovornika.

Pridjev pristala (lijepa)

1. U jednini imamo oblike: pristala~ta, kad se govori o
poznatim osobinama nekog predmeta poznatim sagovornicima;
pristala~va, kad se govori 0 osobinama nekog predmeta koji je
blizu sagovrnika i pristala~na, kad se govori 0 osobinama
nekog predmeta koji je udaljen od sagovornika.

2. U mnozini imamo oblike pristale~te, kad se govori o
osobinama viSe predmeta poznatim sagovornicima; pristale~
ve, kad se govori o osobinama vise predmeta koji su u blizini
sagovornika i pristale~ne, kad se govori o osobinama vise
predmeta koji su udaljeni od sagovornika.

Srednji rod
Imenica dete
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1. U jednini imamo oblike: dete~to, kad se govori o djetetu
koje je poznato sagovornicima; dete~vo, kad se govori o djetetu
koje je blizu sagovornika i dete~no, kad se govori o djetetu
koje je udaljeno od sagovornika.

2. U mnozini imamo oblike deca~ta, kad se govori o vise
djece koja su poznata sagovornicima; deca~va, kada se govori o
vise djece koja su blizu sagovornika i deca~na, kad se govori o
viSe djece koja su udaljena od sagovornika.

Pridjev pristalo (lijepo)

1. U jednini imamo oblike: pristalo~to, kad se govori o
osobinama jednog predmeta poznatog sagovornicima; pristalo~
vo, kada se govori o osobinama predmeta koji je blizu
sagovornika i pristalo~no, kada se govori o0 o0sobinama
predmeta koji je udaljen od sagovornika.

2. U mnozini pristale~te, kad se govori o osobinama vise
predmeta poznatih sagovornicima; pristale ~ve kad se govori o
osobinama viSe predmeta koji su u blizini sagovornika i
pristale ~ne kad se govori o osobinama vise predmeta udaljenih
od sagovornika.

U albanskom jeziku karakteristi¢no je da imenica,, ili neka
druga rije¢, ide ispred pridjeva. Djali i miré, u nasinskom
govoru ide suprotno, pridjev dolazi ispred u ovakvim jezi¢kim
okolnostima pristaloto dete, pristalovo dete, pristalono dete.

Isti je slucaj i1 kod drugih oblika kad druge rijeci prethode
imenicama (pristalata krava, pritalava krava, pristalana krava
mojujet kon, mojujev kon, mojuen kon), Sto nije slucaj u
albanskom jeziku.

Stepenovane pridjevske forme, da bi se iskazala umeksana
eufemizirana osobina kao u primjerima: magare magaresto,
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krava kravesta, katilj katiljest, nebidnik nebiden, prosjak
prosjekest, dzerime dzerimesto, mrenko mrenkest, harosanik
harosan, je jo$ jedna odlika govora Torbesa Gore koja se moze
usporediti sa veoma izoliranim oblikom u albanskom jeziku:
molla mollalie, gjajtan gjajtanlie (jabuka jabukasta, gajtan
gajtanesti).

U fonetici razlika izmedu albanskog i naSinskog je u
samoglasniku y kao i u suglasnicima rr, th, dh, koje ne
poznaje goranski govor. Ostaje da se razmotre suglasnici X (dz)
i nj kao i samoglasnik é u oba jezicka realiteta.

a. Fonemu x (dz) u naSinskom nalazimo na pocetku i u
sredini rije¢i (dzandzikalo, dzvere, dzukela, dz'rdzo, tojdzi,
v0jdzi) kao i u albanskom, makedonskom grékom, rumunskom i
italijanskom jeziku. Kada uporedujemo rije¢i s ovim glasom u
naSinskom i albanskom jeziku mozemo zakljuciti da ih u
naginskom ima najmanje dvostruko vie nego u albanskom®!,
dok je njegova upotreba u govoru Ljume neznatna.*?

b. Indoevropsku grupu gn, kako u albanskom tako i
nasinskom, asimilirao je nazalni palatal nj. Tipi¢no za albanski
jezik je da se nalazi u inicijalnoj i finalnoj poziciji (njeréz,
gjunj, fshinj) kao i u nasinskom govoru (njegov, konj) imao
dijametralno suprotne pravce razvoja. Prema Cabeju kasni
razvoj gegijskog dijalekta u XVIII vijeku vodio je nj u né a

211 vidi Fjalori gjuhés shqipe, Tirang, 1982; i Nazif Dokle, Fjalor
gorance-shqip, Sofija, 2007.

212 shefget Hoxha, E folmja e Rrafshés sé Lumés, Tirané, 2007, str.
219.
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potom u j (Gjunj, gjuj, kunj-kuj) dok u nainskom jeziku u n
(konj: kon, dunja: duna)

¢. Kad je u pitanju samoglasnik & (3), iako smo postavili
hipotezu da je nastao pod uticajem albanskog jezika, njegovo
intenzivno prisustvo u bugarskom, toskijskom dijalektu (gdje je
bugarski uticaj veliki) i njegova raSirenost u gegijskim, s kojim
je naSinski bio u viSevjekovnom kontaktu, tjera nas da
promijenimo misljenje i Smatramo da je to konzervirano stanje
u nasinskom govoru sa¢uvano nakon $to je otrgnut od mati¢énog
stabla jos u XII vijeku, a nikako kao albanski uticaj.

d. U odnosu na albanske govore oko Gore u kojima je doslo
do ispadanja pocetnih samoglasnika vlastitih imenica — Leza
(Elez), Ni (Avni), Brahim (Ibrahim), Lovkam (Alof Kamen), Cuf
(Isuf ), u Gori se oni dobro ¢uvaju ( Elez, Avnija, Ibrahim, Alof
Kamen).

e. Jedna vazna odlika naSinskog govora je gubljenje
zvucnosti finalnih konsonanata (mus, prak, d'p, glac, dut, z'p,
bukof, Zapot), koji se isto ponasaju i u poziciji kad se nadu
ispred bezvuénih suglasnika s kojima se jednace (muski, prakce,
d'pce, dutce, z'pce, bukofce). Kad se nadu u poziciji ispred
samoglasnika njima se vraca zvucnost (muzi, zigoj, d'bojna,
gladoj, dudoj, z'bec, bukovo). Albanski jezik nije mogao uticati
na naSinski, ne samo zbog toga Sto je ovo karakteristika
toskijskog dijalekta, ve¢ i zbog Cinjenice da se u albanskom
jeziku ova pojava desila u srednjem vijeku,?™ prije nego 3to je
doslo do kontakata izmedu Torbesa Gore i Albanaca.

f. Konsonanti j i v, koji zamjenjuju hijatsko h, za koje
Pedersen vjeruje da nema takvu ulogu, prisutni su u albanskom
jeziku (i at-i jati, shtréngoe-shtréngoje, ustait-ustahit), u

213 Eqerem Cabej, Hyrje né historiné e gjuhés shqipe, Tirané 1976,
str. 291.
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nasinskom govoru Gore (dadii-dadiji, nasmijujem—nasmivujem,
donesoa—donesoha, panaa—panaha, plockaesti—plockajesti) i
drugim balkanskim jezicima. U naSinskom govoru Gore
gubljenje hijatskoh glasa javlja se i putem alternacije i : j (tamo
i vamo — tamojvamo, kuso i tesno — kusojtesno) ili ispadanjem i
(ne imaj — nemaj).

g. U naSinskom govoru Gore nedostaju dugi nazalni
samoglasnici koji su jedna od glavnih odlika govora Ljume, s
kojim se govor Gore granici.

h. Diftonzi u govoru TorbeSa Gore su nestali. Jedini diftong
u ovom govoru je ua (tomua, ovomua, mua, tvua). Ovo je
nastalo kao rezultat unutrasnjeg razvoja govora Gore, i nije
pozajmica iz Ljume.?

i. Fonema -h, kako u nasinskom govoru Gore tako i u
albanskom govoru Ljumske Ravnice?®, je veoma nestabilna u
svim pozicijama: inicijalnoj, finalnoj i medijalnoj. Dobro se
¢uva u svim pozicijama u Borju i OreSeku (hodZak, Husno,
hrbet, dojdohme, stanahme, strah, uplah, Salih), dok se ne
¢uje u Sistevecu, Orgosti, Kosaristu, Pakisi, Zapodu i Oréiklju
(odzak, Usno, arbet (rbet), dojdome, staname, stra, upla, Sali).
Ovu pojavu vidim vise kao uticaj naSinskog na govor Ljume.
Suzivot dana$njih Ljumljana sa slavenskim TorbeSima u
Ravnici je viSe nego potvrden, dok za takvo nesto u Gori nema
nikakvog pokrica.

J. Fonema -j, s jakom pozicijom na pocetku (jak, je¢men,
Jok, junec) i na kraju rijeci (loj, poj, dertoj, ostaj, kalaj, kolaj),
javlja se kao nestabilna u sredini rije¢i (Aljijin, Aljiin, ali i Aljin,

214 Eqgerem Cabej, isto.
21> ghefget Hoxha, E folmja e Rrafshés ..., str . 246.

146



Dolojista, Doloista, ali i Dolojsta). Ista pojava je prisutna i u
govoru Ljumske Ravnice, o ¢emu mislim isto kao i o fonemi h.

Apofonija (Promjene glasova)

K>c (pesok-pesoci, posedok-posedoci, popuk-popuci,
poljesok-poljesoci, urnek-urneci, kapak-kapaci), g>dz (jasteg-
jastedzi, haSeg-haSedzi, duSeg-duSedzi, benbreg-benebredzi),
g>d (benebreg-benebrede, haseg-hasede, duseg-dusede, prag-
pradiste), | > Ij (kula-kulje, Abdula-Abduljin, rabotala-rabotalje,
hula-hulje, bula-bulje), g>z (dlI'g—dl'zina) k>¢ (maznik-
maznicec, nauka-naucen, Turk-TurCin, majka-majc¢in, vek-
veéen), T > | (vof-voloj, rabotaf-rabotala-rabotalo, dof-doloj),
f>lj (kof-koljje, Kklaf-kolje, spaf-spalje), ua>ojdzi (nekua-
nekojdzi, tvua-tvojdzi), ja>mua (toja-tomua, ovja-ovomua),
aja>ojdzi (taja-tojdzi, onaja-onojdzi), oj>ua (nekoj-nekua,
svakoj-svakua), i>j (Deloica-Delojca, dertoi-dertoj), se>h (bese
bif-beh), k>¢ (ke idem-¢e idem), i>gi (i je-gi je), ov>u (dovni-
duni), alo>0 (dundalo-dundo), hodam>$ov>§la>Slo>jde
(dohodam-dosov-dosla-doslo-dojde-doslje, nahodam-nasov-
nasla-naslo-najde-naslje), dim>doh>def>dela>delo>de (vidim-
vidoh-videf-videla-videlo-vide, sfidam-sfidof-svidela-svidelo-
svide), ef>lji (petef-petlji, oref-orlji), im>moj (sidzim-
sidzmoj), a>e (dva-dve, dvajca-dvehnice), i>e (tri-treca), i>0
(trojca-trihnice), d>§ (otdeda-otdeSen, ostspreda-otspresen), I>f
(Belja-befski, sela-sef-ski, cela-cef, zela-zef), d>d (kradem-
karda, gladen-glad, Brod-Brodanin, Zapod-Zapodanin),
ovno>uni (Dovno Mahalo-Duni-mahalo), orno>uri (Gorno
Mahalo-Gurimahalo), ec>¢ (magarec-magarciste, crvec-
crvCiste, konopec-konopciste) v>d>j (davam-dadi-dajte), j>d
(jedinajese-didinajese).
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Akcenat

Umijesto akcenta na pretposljednjem slogu koji se pomjera i
na zadnji slog, u nasinskom imamo akcenat koji pada na treci
slog s kraja (antepenultima) koji se ne pomjera, koji ima
mehanicku regulaciju i funkciju.

Topika

Sto se ti¢e topike, ono §to odvaja govor Torbesa Gore od
albanskog jezika je da pridjevi i ostale determinativne rijeci
dolaze ispred imenica.

Kako bi pojacao svoju tezu profesor Seféet Hodza se poziva
na patronimiju, na doseljena bratstva i toponimiju Gore. Na
samom pocetku treba kazati da se svi zakljucci koje on donosi s
lakocom mogu odbaciti, ne S$to nemaju nikakvu istorijsku
0snovu vec i zato Sto ne postoji niti jedan dokaz da su Albanci i
Torbesi Zivjeli zajedno u Gori. Osim toga, Seféet Hodza govori
0 jednom realitetu koji uopcée ne poznaje, jer se niti jedan od
primjera objavljenih u “Shqiptari Sinana Pasha...” ne odnosi na
patronimiju TorbeSa Gore. Kao takve ne moze ih Koristiti da bi
objasnio, komentirao i interpretirao pojavu u ovom govoru,
koji ne pripada albanskom jeziku.

1. Od 147 primjera (str. 123-125) 77 (Berisa, Drenica,
Koza, Nelja, Durmisi, Hajdari, Hodaj, Hodza, Dzeferi, Avdilaj,
Hasanaj, Mustafaj, Murataj, Memi$i, Nuredini, Ibrahimi,
Sejrani, Cejvani, Demiri, Osmanaj, Aliaj, Kamberi, Nurisaj,
Beraj, Mustafaj, Alidinaj, Ferataj, Hajrulaj, Hodza, Bajraktari,
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Purova, Meckaj, Hodza, Vlac¢aj, Lukovi, Balja, BaSa, Balabani,
Bela, Caka, Bicaku, Duraku, Dervisi, Draga, Celiku, Grisa,
Hodza, Hadziu, Ibraj, Ismaili, Doci, Kalabaku, Kindi, Lesi,
Murati, Murga, Morava, Mola, Mulaj, Pasaj, Sokoli, Seferi,
Sehu, Suti, Ukaj, Rama, FetiSaj, Imeralaraj, Tocilla, gpata,
Prnari. Feri, Mangaj, Krasni¢i, Sllaku, Mataj.) su albanizirani i
nisu dio govora Gore.

Od njih 23 primjera ((Drenica (str. 129) Hodzofci, Sokofci,
Demalofci, Beharofci (str 128), Mulaukovci, Belevci (str. 127),
Nurinci, Dupesefci, Cokitovei (str. 124), Demalovci, Alinci,
Cukanovci, Talovci, Dzaklovei, Cokovei, Rajkovei, Dziritlinci,
Corofci, Dzubovci, Baljovci, Karovei, Memovci, Krpanoveci,
Zulunovei, Miftarloci, Terdzinci, Derbusoski (str. 123)) su
deformisani oblici i pogresno postavljeni zbog nepoznavanja
jezika od strane autora, ili od lica koja su intervjuisana.

71 primjer (Damatovci, Kirevci, Luckinci, Derbusovci,
Ckeprnovei, Olomanovci, Zulonovci, Ro¢kinci, Krpanovci,
Cinarovei, Kuli¢ovei, Godzovei, Memoci, Karovei, Isakovci,
Palinci, Ukovci, Beramovci, Balinci, Colakovci, Dzubovci,
gajnovci, Miftaraloci, Corofci, Laskovei, Jamkovei, Crékofci,
Tahirofci, Eminovci, Dalaginci, Demovci, Sosinci, HodZinci
Barutovci, Dziritlinci, Klokovei, Rajkovei, Dzaklovei, Cokovei,
Kapanovci, Tucefci, Talkovci, Talovcei, Sokofci, Cukanoveci,
Bungurofci, Lakofci, Damalovci, Behairofci, Ljupanovci,
Alinci, Satofci, Skorofci, Pandinci, Diovci, Dupesefci, Nurinci,
Adilofci Bajrofci, Cekic¢ofci, Demirovei, Huli¢efci, Kalimagiéi,
Ribari, AnciCe, Selimo¢i, str. 123-124, i drugi koji se javljaju na
drugim mjestima) nisu patronimi ve¢ imena rodova i brtastava.

Rijeci kojima se imenuju rodovi u govoru TorbeSa Gore
formiraju se pomocu osnove koja oznacava porodicno ime
prvog pretka ili njegovog nasljednika plus sufiks -ci (Dokljev-

149



ci, Godzov-ci, Kapanov-ci, Alijin-ci) i odreduju skup osoba,
li¢nosti, dusa ¢ije se porijeklo po krvnoj liniji vezuje za jednog
pretka.

Rijeéi kojima se odreduje gen, soj i damazluk jedne osobe
nastaju:

1. pomoc¢u nastavka ~ev i sufiksa ~ci (Doklje-ev-ci); Toja
Dokle mi ga napraj ovaja = Onaj Doklje (jedan iz roda Doklje)
mi je to napravio. (Godzo-ov-Ci) Toja Godzo me napana. =
Onaj Godzo (jedan iz roda Godzo) me napao, za muski rod.

2. pomocu alternacije sufiksa -ci u -ka (Dokljev-ka); Ne
zn's Sto Dokljevka je ona = Ne znas kakva Dokljevka je ona, za
zenski rod, i alternacijom -Ci U -&e (Dokljev-Ce): Tija Dokljevce
me pomoze = Ono dijete iz roda Doklje mi je pomoglo, za
srednji rod.

Onako kako toponimija pomaze za orijentaciju clanova
jedne zajednice u njihovom zivotnom prostoru, isto tako i
patronimija sluzi za njihovu orjentaciju u drustvenim odnosima.
Svaka zajednica formirala ih sopstvenim jezickim sredstvima.
U pokusaju da objasni patronime Torbesa Gore, Seféet Hodza
to nije uzeo u obzir.

U albanskom jeziku patronimi oznacavaju Se opc¢im
imenom muskog roda u nominativu, odredenog vida, prvog
pretka poznatog clanovima zajednice, koji govori njihov jezik i
koji ima krvne veze sa njima.

Suprotno od ovog pravila u albanskom jeziku, u govoru
TorbeSa Gore patronimi se formiraju pomoc¢u osnove koja
odreduje rod prvog ili njegovog nasljednika plus sufiks -ski
(Doklje-ski, Godzo-ski, Kapano-ski, Alijin-ski) za muski rod i
sufiksom -ska (Doklje-ska, GodZo-ska, Kapano-ska, Alijin-ska)
za zenski rod i pokazuje osobe koje pripadaju jednom skupu
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povezanom krvnom linijjom medu sobom, a koje su poznate
¢lanovima zajednice koji govore isti jezik.

U oba jezika napusta se stari patronim i bira jedan novi u
momentu kad se rada potreba da se izdvoji jedna medu dvjema
osobama istog antroponima.

Anroponimijski triptih Voke:Uko:Lupan ne moze biti valjan
dokaz o uticaju vlaskog i albanskog jezika na govor Gore.
Ljupan, koji je posvjedocen samo kao toponim i ime jednog
nestalog bratstva u Borju, viSe se moze uzeti kao dokaz
prisustva Vlaha u Gori i niSta drugo osim toga. I ime Uko
govori malo. U naSinskom nije postojalo ime uk-ujk na osnovu
kojeg je nastao antroponim Uko (Ukovci, Ukoski), ve¢ se ovdje
radi o posudenici. I ona je moglo nastati zbog kontakata i
bliskih odnosa. Inace bi Demir, Aslan, Muhamet itd, itd, itd. bili
posudenice iz arapskog jezika. Na primjer, kod Torbesa Gore
koristi se i Zensko ime Hana, koje se ne moze uzeti kao
posudenica u ovom govoru, ve¢ samo kao upotreba tude
antroponimije.

Svako ko misli da se bavi antroponimijom Torbesa Gore, ne
moze to raditi ukoliko ne uzme u obzir jednu posebnost. Naime,
veéina antroponima ovdje proisti¢e iz jednog nadimka koji se
prilepljuje prvom u rodu ili njegovom nasljedniku. I na kraju,
trebamo znati da je patronimija posljednji i najdiskutabilniji
argument u odredivanju etni¢ke pripadnosti. Inace bi ispalo da
su svi Torbesi i muslimani u Albaniji Arapi.

Bratstvimaa, za koja znamo da su albanskog porijekla,
nec¢emo Se baviti, ne §to je veéina njih asimilirana, nego i zbog
toga Sto su oni ovdje dosli na pocetku XX vijeka i ne mogu
sluziti u definisanju jezika, kulture i etnicke pripadnosti Torbesa
Gore.
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8.

I po pitanju toponimije Seféet HodZa je u istoj brazdi sa
Skenderom Gasijem i Ismetom Lecijem. Isto kao i njih, vodi ga
ideja da ovdje, a priori, moraju biti albanski toponimi. Da bi i
po ovom pitanju bio blizak sa njima, ne poziva se na jezik na
kojem su nastali ovi toponimi, kao da taj jezik uopée i ne
postoji. Kao i oni, izbjegava komparativnu metodu i okrece se
narodnoj etimologiji, koja se oslanja na proizvoljnoj podjeli
rije¢i na manje jedinice u fonetskom pogledu sli¢ne sa rije¢ima
iz albanskog jezika.

Koriste¢i njihov nacin rada lako moZemo do¢i do zakljucka
da ime Seféet dolazi od albanskih rijr¢i shef + get, Skender od
S'ke + nder®® i Ismet od slavenske rije¢i Iz + met (med). Dalje,
mozemo razlikovati albanski apelativ mal u Malezija, Malta, ili
u imenici Roma (Rim) da trazimo rom (ciganin) + a ili u rijeci
Iran i + rané i td, itd. iako ove rije¢i nemaju nikaakve veze sa
albanskim jezikom i tumacene na ovaj nacin predstavljaju jasne
etimoloske absurde.

Govoriti 0 makrotoponimiji (imena naseljenih mjesta) Gore
a to prvo ne kazati u varijanti govora Gore, nije ni ljudski ni
nauéno. Za ovu vrstu moralnosti Seféet HodZa ne zna sve dotle
dok porice i naziva neistinom i svjetlost sunca. Tako, u sv0joj
knjizi “Kérkime pér besimet fetare n€ Lumé” (Istrazivanje o
vjerskom Zivotu u Ljumi) Stampanoj 2005. godine u Tirani, za
sveta mjesta u Borju i Crnjeljevu kaze da se nalaze u Ljumi (str.

218 Svi ovi oblici imaju neko zna¢enje u albanskom jeziku (Ske nder =
nemas postenja) — prim. S. I.
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98) isto to Cini i za dva istaknuta imama Gore, kao $to su Mola
Rasim iz Zapoda (str. 219) i Mehmet Alija iz PakiSe (str. 214).

Uz sve to treba podsjetiti da su sela Gore prije sadasnjih
imena Shishtevec, Oreshké, Borje, Cérnelevé, Orgjost, Zapot,
Kosharisht, Pakisht, Ocikél, Novosejé, Shtreze, Turaj, Nimgcg,
Brekijé, Topojan, Lojme, Kollovoz, Xhaferraj, Bele imala svoja
imena i nazivala su se: Sistejec, Oresek, Borje, Crneljevo,
Orgosta, Kosarista, Pakisa, Zapod, Ociklje, Novo Selo, Ture
Strezevo, Niféa, Brekinje, Topoljane, Lomna, Kolovoz, DzZafere,
Bela. Dakle, prate¢i njihove ranije oblike mogu se formirati
obrasci na osnovu kojih treba zapogeti istrazivanja.

Od njih Borje, Crneljevo, Kosarista, Pakisa, Zapod, Novo
Selo, Strezevo, Nifca, Brekinje, Topoljane, Lomna, Kolovoz i
Bela su Cisto slavenski toponimi dok je Sistofc — Sistejec
izvorno vlaski, dok je Dzafere albanski.

Oresek — (Oreshké) javlja se u Bosni u obliku Orasje i u
Bugarskoj u oblicima Oregak, Oresec?”’ i Ores. Mozda bi moglo
biti povezano sa vockom orah.

Ociklje (Ogikél) i Orgosta (Orgjost) mogu biti praslavenski,
mozda i izvorno latinski, posto se nalaze pored poznatih
rimskih puteva, ali ne odbacuju¢i ni moguéi izvor izmedu
latinskog i vlaskog. | jedna Ogosta u Bugarskoj**® nagoni nas da
budemo skepticni prema ovom misljenju.

Turaj se ne moze odvojiti od slavenskog tur, tour, tourica,
latinski urus, rumunski bouru, ime jedne vrste divljeg goveda
koje je Zivjelo na prostorima Balkana. K. Jiregek pise: ,,Cak su i
u srednjem vijeku po livadama i Sumama Zivjele dvije vrste
divljih goveda. Bio je predak nekoliko varijeteta domacih

217 \asil Mikov,, Proizhod i znacenije na imenata na nasite gradove,
sela, reki, planini i mesta, Sofija, 1943, str. 225, 236.
218 \/asil Mikov, Proizhod i znadenije na imenata, Sofija, 1943, str. 60.
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zivotinja koji je sada nestao tur, urusi (Bos primigenius).
Herodot pominje ovu vrstu goveda u blizini solunskog zaliva.
Njihove duge rogove koristili su osvaja¢i Trakije, dok su ih
Nijemci u doba Cezara koristili kao posude za pice. Kralj
Dacana je pio iz roga ukraSenog zlatom koji je Trajan, kao ratni
plijen, posvetio bogu Kasiu.

Varoni, u doba Cezara, je znao za jednu vrstu divljeg
govedeta (boves perferi) u Dardaniji, u Meziji i u Trakiji. Cak i
u srednjem vijeku turi je bio dobro poznat i u Isto¢noj Evropi.
Slavenski naziv je tur (zenka je turica), rumunski je bouru (od
Cega je 1 ime Boureni).

Mnogi nazivi mjesta u Krajini, Dalmaciji, Bosni, Srbiji,
Makedoniji i Bugarskoj su izvedena od tur: Turopolje kod
Zagreba, sela Turovo, Turje, Turana, Turic¢i, Turjane i dr. Jos su
paganski Bugari lovili tur u Sumama Isto¢ne Bugarske, kao §to
potvrduju kosti pronadene u okolini Abobe. U Srbiji je tur,
prema svim prilikama, bio rijedak u ono vrijeme, kada je srpski
kralj Stefan Prvovencani (oko 1215) ovakve zivotinje (tur i
turica) dobio na poklon od madarskog kralja Ander II. Onda je
tur zivio u oblasti Karpata, na tlu Moldavije, kao i u kantonu
Uri, &iji je logo glava bika.?*

Torbesima koji su u Goru dosli sredinom XII vijeka ime tur
je bilo poznato iz krajeva iz kojih su pristigli. Vjerovatno su
prvi ljudi koji su prodrli u ove planine veoma rijetko sretali ove
Zivotinje, pa su zbog toga i nazvali ovo mjesto.

Ne treba odbaciti ni toponim Turija u Bugarskoj koji dolazi
od imena jedne vrste trave na bugarskom — turija (Berteroa

incana).?® U Zapodu smo sreli topnim Turuéinec.

19 Konstantin Jiregek, Istorija Srba, Beograd, 1988, knjiga I, str. 7-8.
220 \/asil Mikov, Proizhod i znacenie...,str. 225.
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Najc¢es¢i nazivi za dijelove sela su Gorno mahalo, s
derivacijama gornomahalec (stanovnik Gornje mahale),
gornomahavsk (koji se vezuje za Gornju mahalu),
dovnomahalec (stanovnik Donje mahale), dovnomahafsk (koji
se vezuje za Donju mahalu). Ovi izrazi se ¢esto u govoru ¢uju i
kao Gurimahalo i Dunimahalo sa derivacijama gurimahalec,
gurimahafsk. U oba slucaja radi se o fonestskoj promjeni
arno:uri i ovno:uni, §to iskljucuje svaku povezanost sa gur
(kamen) u albanskom jeziku. Kad bi imalo veze sa albanskim
gur u narodnoj pjesmi ne bi bilo u svom autenticnom obliku
Gornoto mahalo.?**

*k*k

Spustiti se na porijeklo i, dalje na etimologiju rijeci, se
mora podijeliti na manje dijelove od kojih je sastavljena, $to se
naziva morfemska analiza rijeci. Ako zanemarite to osnovno
pravilo, mozete do¢i do raznih prividnih sli¢nosti koji ¢e
odgovarati unaprijed odredenim zakljuccima.

U vlastitom imenu Damat trazi se slicnost sa dam ili dém
(alb. ,,steta®). Ime Palja ¢ini Palj, Tuce ¢ini Tuc, Taljko Talj i
Diso Dis. Niketevei su od Nikovei Sto je nastalo od Nik.
Krpacovei ili Krpanovei su izgleda od kérp (,,.konoplje®). Oblik
Balje kod Baljevci od Balj. Lesko kod Leskovci od Les. Kod
Pecanovci na mjestu jednog Pecana imamo sazeto Pec. Kod
Micovci oblik Mico je postao od mic (,,maca“). Kod Gindevci
trazi se kinngj (,,jagnje). Beljinci ¢ini Beljevci da bi ispalo da
su iz sela Belje. itd, itd.

221 Nazif Dokle, Goranski narodni pesni, Skopje, 2000, str. 76.
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Sli¢no se dogada i s nekim toponimaima koje analiziraju S.
Gasi i . Leci. Oni ovom spisku pretpostavki dodaju jo$ neke
toponime.

- U Sistejecu imamo toponim Nurev Grop (Grob Nura,
Nuredina, Nurin) a nikako ne Nuragrop, koji ionako niSta ne
znaci ni u albanskom.

- Murga u Sistejecu, Murgan u Or&usi vise nego sa murg
(monah) u albanskom vezuje se sa murga (latinski) = lokva, sok
tamne boje koji ostaje nakon muljanja maslina za ulje.?” Istog
misljenja je i bugarski nau¢nik Vasil Mikov*® kad objasnjava
toponime Murgajec (visina), Murgas (vrh planine), Murgevica
(planinski vijenac), Murgenec (izvor) u Bugarskoj.?** Dalje, u
bugarskom imamo pridjeve murgo (smed),”® murgav (crn) i
ime murgavina (crni pas, garavko)®® §to odgovra albanskim
rije¢ima murgash, murgét a nikako murg®’
istrgnuti od latinske rije¢i murga zbog odjece koju nose monasi
(alb. murgjit). Nedostatak ovakvih toponima na prostoru gdje se
govori albanski i njihovo prisustvo samo u Bugarskoj i Gori
govori mnogo.

- Strge toponim u Sistejecu, (u Borju Strga), koji se donosi
u deformisanom obliku Stérgie dolazi od imenice strge, §to je
mnozina imenice strga (u drugim slavenskim govorima struga

1 ne moze se

222 \/idi: - Fjalor i Gjuhés s& sotme shqipe, Tirang, 1980, str. 1185. -
Ljubo Micunovié, Savremeni leksikon stranih reci i izraza, Beograd,
1991, str. 468. - Fjalor shqip — sérbokroatisht, Prishting, 1981, str.
597.

22 Vasil Mikov, Proizhod i znaenie na imenata, Sofija, 1943, str. 19.
Vasil Mikov, Proizhod i znacenie na imenata..., str, 253.

22 v/asil Mikov, isto

226 Fjalori Bullgarisht —shqip, Sofje, 1959, str. 286.

227 Fjalor i Gjuhés shgipe..., isto.

224

N
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— prim. S. A) koji ni manje ni vise odgovara albanskom
shtrungé ~a sa izuzetkom §to u ovom jezku ima sasvim trece
znacenje: drvena posuda u kojoj se vrS§i muza stoke koji u
prevodu na na$ jezik glasi vedro. Ovakvo izvodenje stérge —
shtréngojé, osim Zelje da bude albansko nema nikakvu drugu
osnovu. Kad bi rije¢ bila izvorno albanska, kako bi se onda
objasnio toponim Stérgé u Pedenu u Ljumi.?®

- Ljenista koji u obliku Lenisht nalazimo kao jedan od
slavenskih toponima u nekoliko sela Ljume (Bardoc i dr.), je
mnoZzina imenice Jjeniste, §to oznaCava povrSinu na kojoj se
uzgaja lan (len na nasinskom). Postalo je, dakle od len koje
nema veze sa albanskim ve¢ sa latinskim Linum usitatiscinum
§to je u albanskom dalo li-ri, dok je na nasinskom, bugarskom
i makedonskom len a u srpskom lan. Vise od toga, u nasinskom
govoru imamo familiju rijeci: ljen, ljeniste, ljenec, ljenovce,
ljenov, ljenarka, ljenarce, ljenarkiste, ljence.

- Baljeva ljivada nije Livadhi i Balés ve¢ Livadhi i Bales.
Samo od Baljina ljivada moglo je u albanskom postati Livadhi i
Balés.

- Toka Cinica je deformacija toponima Tokacinica a
nikako, i po Zelji bilo koga, ne moze se izokrenuti u oblik koji
uopcée ne postoji i dovoditi ga u vezu s imemicom cinica
(dolina).

- Maljevo rupife se na albanskom moze prevesti sa
Gropéza e Males, gdje bi Malje bio nadimak za vlastito ime
Ismail.

- Cujeéec je u govoru Gore ono §to bi na albanskom bilo
njerith (zadnja nepca, dio koji odvaja usta od grla) i nema
potrebe da ovo ponovo stavljamo pod znak pitanja.

228 AMK, Kutia e historikéve té fshatrave, Hamdi Gjuta, Historiku i
fshatit Gjegjén - rrethi Kukés, 1973, str. 6,7.
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- Osoje, Osuje je ime za neko mjesto koje grije sunce.
Prisuje, ali i Prisje je suprotno, ali i ono nema veze s albanskim.

- Paraspur je vizantijsko ime za imanje, vlasnistvo, tacnije
jedna njiva na selu koja je dovoljna da prehrani porodicu.?*®
Tako da ne moze biti albanska rijec.

- Sakof¢e dolazi od Sako, vlastita imenica, zapravo od
prisvojnog oblikasa Sako~ov+ sufiks za umanjivanje ~ce.
Oznacava porodi¢nu ili rodovsku pripadnost koji se povezuje s
prijetkom (Isak) Sako jedne porodice kao Cako-ov-ge, Lak-0v-
e, Adil-ov-¢e, Kare- ev-¢e, Cinar-ov-¢e, Hasan-ov-¢e i dr. I
nema nikakve veze s albanskim jezikom.

- Gropdiéa je mnozina rijeCi gropfe = mali grob, grob
djeteta i u govoru Gore je nastalo dodavanjem sufikca —e, koji
se koristi za umanjivanje. Tako imamo familiju rije¢i grob,
grobiste (grob veci od obi¢nog), gropce (mali grob, djeciji),
grobar (onaj koji kopa grob), groben (koji ima veze s grobom),
grobariste (grobar drugaéiji od obi¢nog), grobarka (velika
muha koja se obi¢no vrti oko groba) koja nema nikakve veze s
albanskim, isto kao §to se ni Grbiste ne moze identificirati nego
se samo moze pretpostavljati da ima veze s rjecju gropé (alb.
Lrupa“). Za rije¢ gropé u naSinskom imamo rije¢ rupa sa
izvedenicama rupice (rupica, mala rupa), rupiste (velika rupa,
rupetina), rupen (rupast), rupnim (kopam rupu), rupnene
(djelatnost kojom se pravi rupa), rupnet (koji je u obliku rupe),
rupnest (rupcast), rup-rupe (rupe-rupe, sa rupama).

- FiSek nije albanski oblik i kao takav nije ni stigao u govor
Gore. Ovo je turcizam.

229 Konstantin Jiredek, Istoria Srba |, Beograd, 1988, str. 487.
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- U toponimu Petkoec (Zapod) Petkojca (Borje), osim
imenice Petko ne mozemo na¢i da je to apelativ u albanskom
jeziku.

-Mangov je oblik prisvojnog pridjeva od vlastite imenice
Mango i nema nikakve veze sa apelativom mangé, sto na jeziku
Torbesa Gore oznacava rukav.

- Drenci¢a je mnozina imenice drence (mali drijen).
Nastalo je od dren + sufiks -ce koji sluzi za uvamnjivanje, Od
toga imamo porodicu rijecu: dren, drence (mali dren), dreniste
(drijen drugaciji i ve¢i od obicnog), drenovce (batina, Stap),
Drenici (toponim), Drenic¢ (toponim), drenina (plod), dreninice
(mala koli¢ina drenjina), dreniniste (plod drenjine ve¢i od
uobicajenog), dreninice (plod drenjine manji od obi¢nog),
drenojna (miris cvijeta drijena), dreninojna (miris ploda
drenjina).

Ne znam kako je moguce da se pred ovim jezickim
realitetom jelenovi nadu medu drijenovima ( alb. dre = jelen).
Prema Eéremu Cabeju, dre - dreri (jelen - jelenovi) ,,ima malo
Sansi da ima bliskosti s imenicom dren, drijen u srpsko-
hrvatskom, dren u bugar,skom i derén u ruskom jeziku i dr. 2%

- Za Magareve rudine se ne moze re¢i da imaju albanski
izvor zbog ideje da magare dolazi od albanskog magar. Ovaj
toponim je unutrasnji razvoj naSinskog govora.

— Kod toponima Polumi izdvajanje apelativa lum ( alb.
Hrijeka®) znaci prihvatanje jednog apsurdnog nacina formiranja
rije¢i pomocu po (prijedlog u nasinskom govoru koji ima vise
funkcija) + lumi (albanska rije¢) u znacenju po rijeci, uz rijeku.
Ovakva leksicka nakaza, koju moze artikulisati samo jedan
Albanac koji tek pocinje uciti naSinski i kome je jo§ nepoznata

%0 Egerem Cabej, Studime etimologjikené fushé té shqipes 111, Tirang,
1987, str. 307.
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imenica reka, ne moZe se smatrati pozajmljenicom niti moze
biti uticaj albanskog jezika na naSinski govor.

I pored toga §to ovaj sluaj moze biti presedan da bi ostao
kao toponim sa znacenjem uz rijeku (,,pérgjaté lumit®), nismo
ubijedeni u to. Ne pokazuje odredeno mjesto ve¢ pokretno
mjesto cijelom duzinom rijeke, od izvora do u$ca; nesto $to nije
po pravilima topnomastike. Ukoliko postoji (moja terenska
istrazivanja to ne potvrduju) jo$ jedan toponim sa imenom
Polumi, mislim da bi to prije mogla biti mnozina imenice
polum:polumi koja izvorno moze biti latinska.

- Kod toponima Ljupéevec nemamo apelativ lup-o veé
vlastito ime LjubCo, gdje se zvuéno -b ispred bezvucnog -¢
jednaci po zvuénosti i prelazi u -p. Blizu ovog toponima imamo
Lub¢of Kamen. Drugacije kod Ljupanovo Jabuc¢e imamo ljupan
koje dolazi od lup-o, (vuk).

- Toponim Sap ne mozemo uopée dovoditi u pitanje.
Oznacava jedan mineral iz kojeg se dobija Sap, stipsa.

- Bokaravenj je deformacija toponima Bukaraven potvrden
u Orgosti 1 oznacava ravnicu ne kojoj raste bukovo drvo. I kada
bi bilo bok, opet bi pripadalo slavenskom izvoru koje je na
sjeveru uslo iz srpskohrvatskog a na jugu iz makedonskog.”*!

- Teje u Orgosti ne postoji.

- Kljesteograde je deformacija toponima Kislavograde, po
formi sli¢na rije¢ima bisagnjiva, bukaraven. Sastoji se od rije¢i
kljeste (klijesta), ali i dio konstrukcije krova -+ ograde, njive
blizu sela, u blizini ku¢a. Moramo podsjetiti da ni kljeste
(kljestaf, klestavo, klestista, klesticica) a ni ograda, ograde,
ogradiste, ogradicko nisu iz albanskog jezika.

81 Eqerem Cabej, Studime etimologjike..., Tirané, 1976, str. 280.
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- U toponimu Maletin krs nemamo nikakav apelativ mal.
Maletin je oblik prisvojnog pridjeva nastao od vlastitog imena
Maleta, $to bi na albanskom doslovno bilo Kryqi i Maletés.

- Bunari, u nasinskom je mnozina od rije¢i bunar — izvor,
koja je poznata i u albanskom jeziku ali i svim slavenskim
jezicima Balkana i izvorno pripada turskom jeziku i nema veze
s albanskim bunoj, buroj.?

- Bliznak nema nikakve veze sa apelativom bli. Bliznak u
naSinskom govoru, ni manje ni viSe, oznacava dvojnika (alb.
,»binjak®). Nije moguca alternacija binj u bli. U nasinskom bli je
lipa. Dalje, bli ~ri, ~ni je etimoloski nepoznatog porijekla.”®

- Bisaknjiva se ne odnosi na bythe (alb. ,,straznjica®) veé
na bisak: bisage (u naSinskom ima jedninu) i njiva u znaéenju
njive koja ima oblik bisaga.

- Golem Pazi¢ i Marina nemaju nista albanskog.

- Veza Mlike (ime sela) — Licaus ilirski antroponim nema
neke argumenata da bi se uzeo vise od jedne hipoteze. Vise
nego Licaus mislimo da bi moglo nastati od imenice mlin,
mlinac (mlin za kafu), mlinar (vodenicar), mlinarica
(vodenicarka, Zena vodenicara), mlinarina (ujam), mlinski ,
mlinarski u srpskom®*, mlivo (bragno) u makedonskom,”
mlivar (onaj koji nosi zito za meljenje), mlivo (zito za
meljenje), mlin (zeljanik, burek) u bugarskom.**®

-Toponim Kisljavograde (Orgosta) koji dolazi od Kisljavo
ograde teSko bi mogao biti metateza oblika KliSavograde ili
Klislavograde i dalje od klise, sve dok ovaj oblik nalazimo

232 Egerem Cabej, Studime etiomioigjike..., Tirané, 1976, str. 372.

Eqgerem Cabej, Isto, str. 264.

* Fjalor sérbokroatisht -shqip, Prishting, 1974, str. 374.
% Fjalor Magedonisht — shqip, Skopje, 1999, str. 193.
2% Fjalor Bullgarisht —shqip, Sofje, 1959, str. 279
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unutar slavenskog prostora kao Kiseljak (Bosna). Da bi oznacili
crkvu (alb. kish€) u nasinskom imamo slavenske izraze crkva,
kao 1 toponime Crkov, Zacrkov i dr. Treba znati da je kisljavo
pridjev srednjeg roda (m: kisljaf, z: kisljava, sr: kisljavo). U
svemu ovome se ne moze zanemariti ni kiSa na slavenskim
jezicima.

- Sto se ti¢e toponima Kljise (Sistejec) koji je po narodnoj
predaji oznacavao crkvu ili crkve, kako bi potvrdili da se ne
vezuje za albansko klishé dovoljno ¢e biti da podsjetimo da
slicne oblike sreCemo i u Bugarskoj kao Kljise-dzik, Klise-koj,
Klise-tariaz, Klise i dr. i da je Kklise turski oblik da bi se
oznatila crkva.”®’ Moze se uzeti u obzir i klisar iz grékog
jezika®® sto oznalava crkvenog zvonara. Poznato je da su,
nakon odvajanja Pecke patrijarSije tokom XVIII vijeka,
ctkvama iz Gore upravljali grcki popovi Carigradske
patrijarSije. Dakle, radi se o pozajmici iz turskog ili grckog
jezika a ne o albanskoj varijanti klishé ili klisuré = derven,
dolina, ali i vizantijskom nazivu za carinske tacke (prelaze) kao
§to sam i ranije izjavio. U Hrvatskoj imamo tvrdavu Klis?.
Pored ovoga, u govoru Torbesa Gore je potvrdena grupa Kl na
pocetku, sredini i kraju rije¢i (Kljiska, kljisna, kljeste, kijentra,
kljucka, kljun, kljokoti, kljokinam, kljaka, kljankam, istikljeme,
Ociklje, siklje i dr.), koja se bolje Cuva nego u albanskom
jeziku.*®

27 Vasil Mikov, Proizhod i znacenie na imenata ..., Sofija, 1943, str.
166.

238 Ljubo Miéunovi¢, isto, str. 347.

2% Oliver J. Shmitt, “Skenderbeu” Tirang, 2008, str. 324.

0 vidi Fjalori i gjuhés sotme shqipe; Dokle, Nazif, Fjalori Nashke —
shqip...
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- Bunake se moze povezati sa albanskom rije¢ima bun,
bunishté (,,bac¢ilo”), ali potrebna je dublja komparacija
uzimajudéi u obzir i rije¢ buniste koja u govoru Torbesa Gore,
bugarskom i srpskom jeziku oznacava mjeso na kojem se baca
smece, ne odbacujuéi ni rije¢i buna, bunika, imenica koja u
srpskom  jeziku oznaCava vrstu otrovne biljke (Atropa
belladonna, Hyoscyamus Niger), kad znamo da ovaj toponim
oznacava mjesto na kojem je bujna i bogata vegetacija.

- PiSec vjerovatno dolazi od pishé (,,bor*) i Borje (alb.
,»pishnajé) kao kalk. Ali, vise moze biti latinska pozajmica u
nasSinski govor preko vlaskog, nego §to je to albanski uticaj, kad
znamo da kontakti Torbesa Gore i Albanaca nisu potvrdeni prije
XV vijeka.

- Tumba koja u Sistejecu i Kru$evu oznac¢ava jedno brdo;
na makedonskom tumba (brezuljak, hrid)**!, na bugarskom
tumbest, tumbak (debeljko),?** u albanskom tumbé -a (buket)**
Iako se ne moze odvojiti od latinskog tumulus (grob), sigurno
nije iz albanskog jezika u kojem ima oblik tumé-a, a ne tumba,
kojom se imenuje nesto drugo.

- Trbeno selo i pored toga §to, mozda, oznacava jedno
arbresko selo ne moze se smatrati pozajmicom iz albanskog
jezika. Mislim da se vezuje za pocetak stacioniranja Albanaca
na prostoru (kraj XVII i pocetak XVIII vijeka), kada se kod
starosjedelaca Torbesa rodila potreba da identifikuje naselje sa
stanovnicima koji su sebe predstavljali kao Arbeni (t’arbén),
posto u to vrijeme jo$ nisu prihvatili ime shqiptar i nisu znali ili
nisu prihvatili turski termin arnaut. Oblik Térben kao oronim

1 Fjalor Magedonisht — shqip, Shkup, 1999, str. 374.

2 Fjalor Bullgarisht — shqip, Sofje, 1959, str. 765.

3 Fjalor i gjuhés sé sotme shqipe, Tirané, 1980; Fjalor shqip-
sérbokroatisht, Prishtiné, 1981.
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nalazimo i u Kukuru kod Gramsija. (Vidi Kolé Luka,
Konferenca Kombétare pér formimin e po- pullit shqgiptar té
gjuhés dhe kulturrés sé tij, Tirané, 1988, str. 286.)

10.

Seféet Hodza se, kako bi argumentovao svoje Stavove,
poziva na ,,ljumjano-goranski“ suzivot (str. 157-188). Poziva se
na geografiju, ekonomske aktivnosti, vjeru, historiju, nos$nju,
muzicke instrumente, igre, praznike, leksiku, svadbene obicaje,
vrste narodnog usmenog stvaralastva, dakle, na spoljasnju i
materijalnu stranu dviju kultura. Iako ove kulture medusobno
uticu jedna na drugu, autor ne kaze niSta 0 njihovim
posebnostima i razlikama koje postoje medu njima, tako da je
jedna albanska a druga slavenska.

Dakle, zajednicki geografski prostor odredio je nacin
Zivota, istu historijsku sudbinu, ekonomiju, ponasanje, potrebe
Covjeka da zastiti tijelo od prirodnih pojava i da olaksa fizicke
aktivnosti, prve tehnoloske predmete i njihovu izradu, tipove i
vrstu noSnje. Muzicki instrumenti, igre, vjera, medusobne
leksicke pozajmice, narodne igre u suStini nemaju veze s
etnickom prirodom onih koji ih prakticiraju i mogu se svrstati u
skupinu alatki koje pomazu Covjeku da iskaze sebe samog.
Svadba i godi$nji praznici su univerzalne pojave koje su
povezane sa ciklicnim obnavljanjem ljudskog drustva i prirode.

Jedino prema duhovnoj strani, dakle prema nacinu na koji
se prate procesi, obredi, trenuci pojedinih entiteta, mogu se
otkriti etnicke slicnosti ili posebnosti.

Dakle, prema nacinu na koji izvode svadbu, Ljuma i Gora
imaju zajednicko samo u Cinjenici da parovi dviju etnickih
zajednica imaju legitimni odnos prve bracne no¢i i nista drugo.
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I bez obzira na tip i vrstu nosnje Zena dviju etnickih formacija,
na njihovu ornamentiku i hromatiku u cjelini, naroc¢ito od
pojasa niZe, tamo gdje su poceci etnickih odredenja, one nemaju
niti jednu dodirnu tacku.

Cak i na ovom nivou zakljuéci o zajednistvu su vise nego
fiktivni, rezultat su usporedbe sa samim sobom. Informacije o
Gori, druga strana usporedbe, pojavljuju se bez imena, sa puno
nedostataka i deformacija.

»Odjeéa i obuéa* (str. 158-159), u okviru muske odjece
Gore naSinski nazivi: openke, dzomadan, mintan piSu se
opanke, xhemadan, mitan. Umjesto Kosulja Siroke rukave i
kosulja tesne rukave daje se samo koshula. Umjesto Krivuljke i
Belje corape biljezi se samo ¢orap (samo jedna Ccarapa).
Koparan u naSinskom je ime za jednu vrstu muske odjece i
koristi se i kao dzamadan i kao mintan i ne odgovara albanskom
imenu kapsiz. Pantalone (alb ,.tirqit*) u naSinskom imaju oblik
benebreg. Kapugi (kapa), osim naziva kee (kege), zove se i
kapa. Muskoj nosnji Gore dodaje feredzu (alb. ,, ferexhja®) ¢ak
i kolsuz (zenski jelek) (!!!), a izbacuje z'ban, kozuf i dolamu.
Uopce ne pominje nosnju sa fustanelom.

I u dijelu koji se odnosi na zensku nosnju pravi greske kod
rije¢i openke, dzomadan, corape, mintan. Kod Carapa ne
pominje imena kola, redoj-redoj i stramualjke. U Zzenskoj no$nji
Torbesa Gore nemamo samo dzube ve¢ imamo crno dzube,
Sareno dzube | dzube magarina. Za pokrivanje glave osnovni
naziv je samija, ali i krpce (belo krpce, svetnarce, pahunarce,
vunicarce), sitarka (teljsitarka), samija (redena samija, kerena
Samija, kolacarka, stambolska Samija), burmulak (burmulace,
sviljen burmulak, bef burmulak). Ruzi se odje¢a rogozinom!!!
Izbacuje se: Sotordzube, Sotor, anterija, Sal, kapa, furke, terljik,
krpcica, rukafcica. Ne pominje se djevojacka nosnja.
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O radnji odjevanja i skidanja odje¢e ne koriste se isti
antonimi. U goranskom govoru postoje posebni antonimi za
stavljanje i skidanje pojasa opasi — sopasi, §to nije adekvatno
sli¢nim antonimima u govoru Ljume (vishet — higet).

U dijelu ,,Muzika i igre*“ (str. 160-162) nije ta¢na tvrdnja
da su muzi¢ki instrumenti u obje oblasti isti. Cifteljia se ne
koristi i nikada se nije ni koristila u torbeSkim selima Gore.
TorbeSu ovaj instrument ne pokrece nijednu strunu duse a
kamoli da napravi neki preskok. Tupan i svirla su uvijek pratili
muske i Zenske igre. Ove igre su pracene ili samo tupanom,
kavalom i dairom.

Ako govorimo o tradiciji, musku i Zensku pjesmu Torbesa
Gore, baladu, liriku ili bilo koju drugu vrstu, nikada nisu pratili
muzicki instrumenti. Ako se pozivamo na danaSnje pojave i
prilike, kad su i musku i zensku goransku pjesmu poceli pratiti
moderni muzicki instrumenti, onda je to nesto drugo.

Ne stoji ni tvrdnja da lirske pjesme u Gori i Ljumi prati
muziCka polifonija, posto polifonija nije melodija ve¢ nacin
pjevanja. U okviru polifonije u Ljumi, Opolju i Gori razlikuje
se polifonija TorbeSa Gore koja je specificna i zahtjeva poseban
pristup u okviru ovog polifonijskog areala, kao i balkanskog.

Izuzimajuéi igru Kal'cojna, posto je Hajducka igra vise
pantomima, sve igre u Gori igraju se u polukrugu koji se naziva
horo. Zensku igru uz pjesmu ne prati melodija daira, veé samo
lirske pjesme €iju melodiju prati glas i ovaj muzicki instrument.
Njih pjevaju nevjeste (nuse, maneste/mlaneste) i djevojke u
intimnoj sredini

Repertoar igara u Ljumi nije isti kao kod Torbesa Gore.
Torbesi ne nazivaju svoje igre: kallécoja e paré, kallécoja e
dyté, krahm-krahja, qoralis, karaisufi, podrim¢akja, e dhandrit,
kasabce, hajdutce, zejbekce, nego Kal'¢ojna, Zejbekova,
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Hajducka, Cor-Alijina, Kara-Jusufova, Kasabalijska, Brodska,
Orcuska, Stanala Ratka..., Murseljova. Drugacije nego u Ljumi,
kod Torbesa imamo igre uz koje pjevaju muskarci kao ,, Murselj
senaf vise selo..., ili ,, Ti Mino ti duSo, ti mi zeh gunice...

U dijelu ,,Proslave i rituali® (str. 162-164), pomije$ane su
slave, obredi i predmeti obreda (rituala). Dani u godini u Gori
Durdevden (Puren), Stretljeto, Krstovden, Mitrovden, Bozid,
Stretzima, Antanas, Vodice, Prvo dzemre, Drugo dzemre, Treco
dzemre, Ljetnici, Sultan Nevruz, Babe, Blagojec, nisu dati sa
imenima. Pristrasno se praznik Vodice kod Torbesa Gore
izjednacava sa ritualom ,,Uji té ri (nova voda). Neistinita je i
konstatacija ,,Shéngjergjin n€ Goré té wvjetrit e quanin
Gjurgjevden (,,Shéngjergj u Gori i danas stari zowvu
Purdevden®), jer je istina da se Purdevden nastavlja tako
nazivati od svih i ostaje jedan od najvaznijih dana kod Torbesa
Gore i slavi se u pet dana (Zemnarice, Cveée, Travke,
Krsipotke, Teferic). Plakézat (Starice) se ne prakticiraju kod
Torbesa Gore. U Gori se ne moze govoriti o nekom tragu kulta
vrhova.

Kod ,,Svadbe“ (str. 164-165) nista nije dato o svadbi
Torbesa Gore osim stihova “Neka ti je novozena hairlija,
Hairlija, novo- Zena, kiten kolac.” T to loSe prevedeno. Nasuprot
jednoj ceremoniji koja je stroga za oba nivoa svadbe kod
momka (sa tupanima, bez tupana) i djevojke, od izbora voljene
osobe do njihove integracije u zajednicki drustveni Zivot.

U dijelu ,,Rijedi, izrazi, pozajmice* (str. 165-170) zacudo
autor iznosi spisak zajednickih rije¢i od kojih su 83 turcizmi i
ostalih 73 ¢iju apsolutnu vecinu ¢ine rije¢i slavenskog porijekla.
Prve rije¢i ne potvrduju drugo, osim da je turski jezik snazno
uticao na leksiku oba govora zbog jer su oni dugo bili izloZeni
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uticaju jezika jedne superdrzave i superkulture i, drugo,
pokazuje uticaj govora Torbesa Gore na govor Ljume.

Dalje, oba govora se stavljaju u isti odnos prema
turcizmima i slavizmima. Ovo je jedna zamka. Oba govora se
mogu dovoditi u isti poredbeni odnos prema turskom jeziku, ali
ne i prema slavenskim jezicima, jer je govor TorbeSa Gore
slavenski dijalekat i gornji primjeri su samo mali dio leksickog
fonda govora Gore koji su usli u govor Ljume.

Kod dijela ,,Folklorno bogatstvo* (str. 170-173), suprotno
tvrdnjama iznijetim ovdje, nije istina da je lirika Torbesa Gore
isklju¢ivo Zzenska. Za razliku od Ljume, ona je i muska, ¢ak kao
takva veoma je bogata.

Prisutna je i historijska epika. Moze se govoriti i 0
tragovima legendarsne epike. Niti u jednoj pjesmi o pecalbi
(gurbetluku) ne pominje se Sharri (Sar-planina).

Balade u usmenom stvaralastvu TorbeSa Gore nisu se borile
za svoje ime. Do zakljuka o njihovom bogatstvu dolazi se u
poredenju s baladama iz Ljume, u kojima mnoge teme nisu
poznate. Na sreéu pjesme ovog tipa iz obeju folklornih
formacija su objavljene.

U dosad objavljenim narodnim baladama Torbesa Gore
prepoznaju se sljede¢i motivi:

Motiv metamorfoze:

,,Moravice m'tna i krvava“, ,, Vo planina jena izvir voda “.

Motiv odnosa covjeka i prirode:

.Znejela Mara na goljema niva“, , Ovca rogusa im se
moljese “, ,Sto si granoj Sirnala “.

Motiv Odiseja:

,Jahni kona Omer-aga*“, , Spahince tursko skopjance,
., Bro- dance tursko skopjance*, , Spaince se zazenilo*“, ,, Ori
Jano dilber Jano “.
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Motiv drzanja zadate rijeci:

,, Devet braca jena mila sestra“, ,,Ga sakale llinka divojka,
dalek nadaleko

Motiv ubistva brata:

,,Se zazenif Alim Bego “.
Motiv prepoznavanja brata i sestre:
., Irnala moma da ide*, ,, Zastnala Fata, mori majko, na

malena vrata ™, ,, Letuaf Stojan ljetuaf™.

Motiv ugradivanja u temelj nove gradevine:

., Zid zidalje kula trojca braca .

Motiv Tane:

,,Ovce pase mori argas lezi*.

Motiv ljubavi:

,, Komu go vezas vezeno maramce*, , Marijo, dilber bela
kumrijo*”, ,,Ofcare mlado cobane”, ., Sto je vreva vo gornoto
mahalo®, ,, Mita ljezi bovna vo postelja*, ,,Ogrijala Suljo becar
mesecina“, ,, Zarko s'nce podigi me malo*, ,,Stani, Mujo, tebe
majka vika*, ,, Da li t'tne elji grmi*“

Motiv udaje/Zenidbe daleko od rodnog mjesta:

., Poljekom te kiceni svatoji*, ,,Mi zasaka Perdelin Alija
dejka ot daleko “, ,, Kula gradi crna Arapina“.

Odnosi muz:Zzena, majka:sin, brat:sestra, nevjesta:svekrva:

,,Se navalji Sar—planina «  Sto se beli gore vo planina”,
,So se beli vo gorana”, ,,Mahmut mi legnaf da spije*, ,,Bolen
mi lezi“

svetok®, ,,Svadba se vo selo prajese”, ,,Mi zasakau kralj

“«

, L, Jahinka bela gradanka*, ,, Utre petok, utre turski
Madzarina tenka Ismijana .

Motiv nizama:

,,Oj Maro, Maro, belo peres Maro*, ,, Vo nedelja, mladi

Asan-aga, dzeljina mu dojde”.
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Otmica djevojke:

,, Ostaila Fatima Doria vrate otvorene “.

Dovoljno je imati dobru volju i ¢uti ovo i uporediti sa
folklorom Ljume i shvatiti slicnosti i razlike i potvrditi da su
netacne tvrdnje da su balade iz Ljume tematski Sire i bogatije.
Nasuprot 45 balada sakupljenih samo u Gori, u Tejdrini je
sakupljeno 2, u Bustrici 10 i u Ljumi 9 balada, §to uzetih 1
objavljenih zajedno iznosi 21 balada (Hoxha, Shefget ,, Epiké
Legjendare nga Rrethi i Kuké- sit*, Tirang, 1982, str. 207-312),
sa 7 tema manje nego $to ih je u folkloru Torbesa Gore.

U dijelu ,,Djecije igre i igre odraslih“ (173-174) u Ljumi
je identifikovano 25 igara sa proSirenim imenima. Kod Torbesa
Gore praktikuje se 80 djecijih, te igara mladih i odraslih, §to je
tri puta vise nego u Ljumi i prema uzrastu se nazivaju:

Djecije: Krljuskane, Ovja veli hajde, Edinana bedinana,
llrika piperika, Vrvet vrvet gujeda, Trcane koni, Komant,

244

Piskajkuke piperike, Telefoni, Ripane vo slame elji seno, Muz i
zena, Kucarice, Dué¢anana, Mlanestice, Parice, Hafkice, Sadice,
Hasegana, Dimice, Kljiskice, Forice, Tura lji jazija, Ljiho lji
toko, Petkamcofci, Ljuzgane na snek: so sanice, noge elj snopje,
so snopje na slama, Gadane nisan so kamen, Puskice, Fundene,
Popotruc, Strcaljani, Gackane, Salandzik, Dzendzane, Vrtalo,
Dzandzikane, Hajde petef gradi plot, Hajde hrt vrsi 'vs, Davene
kucica, Petljane petloj, Buckane voloj, Borije, Piske, Piskicica,
Uskane, Tutkane sneg.

Za mlade: Pabice, Kuljice, Puljicana, Bad-bad, Cat-pat,
Misice, Kaladibrance, LjiZice, éuﬂcankapice, Ripane: topecki,

244 \/idi Nazif Dokle, Sevni bre asik, sevni bre duso, Tirang, 2004;
Harun Hasani, Goranske narodne pesme, Pristina, 1987; Nazif Dokle,
Goranski narodni pesni, Skopje, 2000.
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na jen hap (alb. <hap ,.korak/kre¢* — prim. S. 1.), na tri hapa,
Trka, Fundene kamen po mudu noge, Orahana, Gujedarana,
Pingurana, Ne ljuti se covece (Nema ljutene fasa vadane),
Valjajca, B'zana, Pukaljan, Nusane, Skijane, Prijacane,
Nogaljke, Gadane so lopke ot snek, Fundaljka.

Za odrasle: Dzambala, F'nd i fndesa, Hojlie, Filjdzanofci,
Lapkice, Frjljane kamen, Koj jade poje, Kartice, Tombola, Lov,
Prodavane boza, Damice.

Ukoliko neko Zeli analizirati ovu oblast narodne tradicije
Torbesa Gore i praviti moguce usporedbe, treba dobro
poznavati nazive, pravila igranja i tek onda donositi zakljucke.
Drugacije sve je nau¢na besmislica (rekla-kazala).

Kako bi se ignorisala, unistila i dokazalo da kultura Gore ne
posjeduje nicega svojeg, iznosi se misljenje da je nastala kao
rezultat gurbetluka i njegovog uticaja. Nemamo namjere da
ovaj uticaj u potpunosti odbacimo, ipak proizilazi da je on vise
prisutan u materijalnoj sferi, nadinu Zivota, a nikako ne u
duhovnoj i etnickoj sustini ove kulture. On se moze istrazivati i
naci u leksici, muskoj odjeci, ishrani, tehnologiji obrade zemlje,
kultivisanju novih vrsta i proizvoda, organizaciji stanovanja,
higijeni i dr.

To se dogodilo i iz razloga §to Zena, kao autor duhovnog
stvaralaStva, nije bila zahvacena pe¢albom. Masovni gurbetluk
zapoceo je u prvoj polovini XIX vijeka, u vrijeme kada su
govor i duhovna kultura Gore bili ve¢ oformljeni. Ovo se
dogodilo i zbog geografije gurbetluka (Hrvatska, Austrija,
Bosna, Srbija Bugarska, Rumunija, Albanija, Kosovo, Turska,
Makedonija, Grcka, Egipat i dr.) jer su pecalbari dolazili u
kontakt sa etni¢kim i1 kulturnim Sarenilom osmanske imperije
Sto je smanjivalo svaki njihov mogu¢i uticaj. U prilog ovome
ide 1 ¢injenica da su pecalbari zbog ograni¢enog vremena, losih
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komunikacija, materijalnog stanja, teskih uslova Zivota, veoma
malo prihvatili od kulturnog bogatstva zemalja u kojima su
radili a jo§ manje to donosili u svoj zavicaj.

Drugacije stoje stvari sa orijentalnim uticajima koji su
prisutniji, dublji, i znacajniji u duhovnoj kulturi. Oni nisu
rezultat gurbetluka ve¢ su posljedica dugotrajnog procesa i
pritiska osmanske kulture. To se osjeca kod Zenske nosnje gore
od pojasa u vecini elemenata, ornamentici, boji i dodatnim
ukrasima, ali ne i nize od pojasa, u dijelu koji ¢ini njihovu
etnicku osnovu i originalnu ornamentiku. Orijentalne pozajmice
su sedzade i njihova ornamentika, ali nisu stigle i do kolijevke i
njenih pokrivaca.

U muzici je ovaj uticaj prisutniji u melodiji pjesama
stvorenih od muskaraca, ali nije zahvatio svadbarske pjesme,
balade i sve druge vrste Zenskih pjesama koje ¢ine osnovni fond
muzi¢kog i folklornog usmenog stvaralastva. I kod pjesama
Kal'¢ojna 1 Kara-Jusufova i dr. vise se radi o uvozu preko
nizama (nizam = redovna turska vojska — prim. S. I.) nego S§to
bi to bile izvorne koreografske narodne tvorevine, posto su vec
postojale slicne zenske igre, i nekoliko muskih kola.

Kako bi potvrdio ,,neosporni“ i za sva vremena dat uticaj
albanske kulture i jezika na kulturu i jezik Torbesa Gore,
podmece cinjenicu da TorbeSi Gore c¢ine jednu enklavu
okruzenu albanskim etnickim morem. Ova realnost ne moze
imati ni nulu medusobnog uticaja, ali je dovoljno proditati
autore Milana Suflaja,®® Roberta Almagia,®® Stadmullera,®’

25 garbét dhe Shaiptarét, Tirang, 2001, str. 70, 180 — 181.

248 «1> Albnia” Romé, 1930, str. 105; Jorga, Histoire de I’Albanie ect,
str. 59.

47 Jakov Mile , isto.
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Karla Tagliavinija,**® Jakova Mila,**® Shefgeta Hoxhu,”® Neola
Malkolma,®* Slivena Proti¢a,?? Bojana Dzuzeleva®™ i historijat
sela ove oblasti kako bi se uvjerili da je prije dva-tri vijeka,
kada su govor i kultura TorbeSa Gore formirali svoju odrzivu
dijalektolosku osnovu, etnicka situacija bila sasvim drugacija.

Cak i nakon stvaranja danasnje situacije, negdje na pocetku
XIX vijeka, mozemo govoriti o veoma blijedom medusobnom
uticaju. Danasnji Ljumljani su dosli sa razli¢itim dijalektima i
kulturama iz veoma zaostalih oblasti. Jezik i kultura Torbesa
Gore, kao i torbesko drustvo u cjelini, bili su u svakom pogledu
razvijeniji i integrisaniji.

Slabi kontakti i komunikacija, losa infrastruktura i jezicke
razlike imali su ograni¢avajucu ulogu. Ne treba potcjenjivati ni
stvaranje odbrambenih mehanizama od strane jezicke i kulturne
tvorevine Torbesa Gore prema jednom, za njih, nepoznatom i
tudem jeziku i kulturi.

Sto se ti¢e smjera uticaja, ne moZe se nista taéno reci ako ne
prouc¢avamo i ne suo¢imo obje jezicke i kulturne tvorevine.

Medutim, polazeé¢i od historijskih podataka koji potvrduju
slavensko-albanski suzivot u Ljumi i Gori, viSestruko veceg
broja slavenskih pozajmica i toponima u govoru Ljume nego $to
ih je obrnuto, zapravo, mozemo govoriti o snaznom uticaju

248 |_eparlate albanezi di tipo Ghego-orientale, Dardania e Macedonia
nord occidentale, La tere albanesi redente 1, Kosovo, str. 16.

249 Raca shgiptare, Tirané, 1995, str. 82.

250 Kérkime pér besim..., str. 71.

1 Kosova Histori e shkurtér, str. 205, 157 i 406. biljeka 53.

2 Kratovskite Proti¢, Sofija br. 11, 1981, str. 43-44; Oliver Shmid,
Skenderbeu, Tirané 2008.

23 Albanci v iztocni Balkani
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jezika i1 kulture TorbeSa na onaj albanski u Ljumi, a ne o
suprotnom.

*kk

U Kuksu ,,i hromo 1 sakato* zna da stanovnike sela Gore o
kojima govorimo, Albanci podrugljivo nazivaju Torbe§ima a
nikako ne Vlasima. Neki izvori potvrduju da se za bogomile
pored drugih imena Koristi i naziv torbesi. Ovo nije mali znak
koji moze zaslijepiti nekoga. Ako profesoru S. HodZi nisu
napunili pamet ovi dokazi, neka se pozove na sebe. Na 146.
strani njegove knjige ,Shqiptari Sinan Pashé Topojani
[g€mtime etnologjike pér Lumén dhe Gorén]“ koja je
objavljena u Tirani 2007. godine, doslovce pise: ,, Torbeli =
nazivaju Pomake iz Debra, Skoplja, Kiceva, Sar—planine (=
torbes), naziv koji se ranije koristio za bogomile.

Jedan istraziva¢ koji ne rasuduje predmet koji istrazuje ne
mozZe ignorisati ovu ¢injenicu kao da uopcée ne postoji, ili da je
jednim potezom olovke izbriSe, nezavisno od kontroverzi,
sumnji ili drugacijeg misljenja. Da svojom rukom pises da su
Torbesi patareni, dakle ekskluzivno bogomili, a zatim da kaze$
da nema nijednog znaka da je bogomilizam uticao na dolazak
Torbesa u Goru, znaci da te ne vodi ni$ta osim etnocentrizma
bez cilja i pravca. Dalje, u isto vrijeme, da patarene pretvaras u
arbrese, 1 kazes: ,, Slavenski jezik TorbeSa i Gorana ne kazuje
njihovu etnicku i nacionalnu pripadnost. Oni su uistinu patareni
(arbresi)” i u nastavku da to porices: ,,Kao Sto je poznato
paterenizam se kao novi nacin hris¢anstva rodio u Bugarskoj.
U odlike ove vjerske struje spada i upotreba slavo-bugarskog
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jezika. Ovaj jezik je kasnije postao domadi jezik sljedbenika ove
sekte,*** znatilo bi da si sofista bez principa.

Bogomilizam nije etni¢ka kategorija, ve¢ doktrina. Jednu
doktrinu, bogomilsku ili drugu, moze prenijeti jedan Slaven,
Vlah, Albanac ili neko drugi. Dakle, ako se ime Torbe$ vezuje
za bogomilizam, ono odreduje samo historijske okolnosti
dolaska TorbeSa u ove krajeve i niSta drugo. Problem etnicke
pripadnosti Torbesa je nesto sasvim drugo. Da bi se objasnilo to
moramo se obratiti svijesti, kulturi, jeziku, folklornom
stvaralaStvu, antropologiji, mentalitetu, nacinu Zivota, historiji
ovih nosilaca, u suprotnom, najprije ¢emo pogrijesiti, a drugo
ogrijeSit ¢emo se diraju¢i pravo Boga da ljude podijeli na
zajednice. Prihvatimo jedni druge kao Sto nas je Bog dao. Bog
je nacinio zemlju za sve.

Autor kaze da se nijedan istraziva¢ nije prihvatio pisati 0
ovoj temi vezano za Goru. Ako nije dovoljno osam istrazivaca,
¢ak sa imenom, koji porijeklo Torbesa ekskluzivno vezuju za
bogomilizam, dakle, bavili se ovom temom, onda se treba samo
pozvati na Skendera Rizaja, Cije je poglede o genezi i jeziku
Torbesa i Gorana objavio profesor S. Hodza,” kako bi kazao
da Nazif nije jedini koji se bavio ovom tematikom.

I kad bi bilo tako, problem nije rijeSen. Svaka teza je
najprije iznijeta od nekoga. Vazno je da teza privuce paznju, da
dokazi, Cinjenice i argumenti potvrde njenu rasprostranjenost a
zakljucci doprinesu priblizivanju istini.

4 ghefqet Hoxha, Shqiptari Sinan Pashé Topojani..., Tirané, 2007,
str. 154.
2 ghefget Hoxha, isto. str. 154.
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a) Pogled na svijet

Nakon svega Sto smo dosad iznijeli, rada se pitanje: da li je,
osim imena danasnjih TorbeSa, ostalo jo§ nesto od pogleda na
svijet, od stare vjere njihovih bogomilskih predaka. Jordan
Ivanov problem postavlja ovako: ,,Neki Torbesi u Makedoniji, a
narocito kriptohri§¢ani u Albaniji, pod uticajem muhamedan-
stva, i dalje ¢uvaju ¢udnu mjesavinu dvovjerstva.<? Isto misli i
istraziva¢ Enver Imamovié u slutaju Bosne,”®’ A. Pogovi¢ o
Torbesima Gore, Podgore i Prizrena,”®® B. Purdevié-Stojkovié u
jednom §irem prikazu,”’ i ja isto kazem o Torbesima Gore kod
Kuksa.

Historijski podaci potvrduju da bogomilizam, nezavisno od
nehumanog progona kojem je bio izlozen, nije uniSten.
Prisustvo bogomilizma u Bosni do kraja XIX vijeka (E.
Imamovié, isto), Cak i do kraja XX vijeka.”® Isto tvrdi i Mali¢
Osi.?®* Ostajuéi na ovim pozicijama Biljana Purdevié¢-Stojkovié
dodaje: ,,Ima jo$ bogomila u Bosni i Hercegovini, Makedoniji i

2% Jordan Ivanov, Bogomilski ..., str. 33

57 Enver Imamovié, isto.

28 Alija Dogovié, Je li boskacki Zargon...,

9 Biljana Purgjevié-Stojkovié, isto.

"Milovan Dilas, Boshnjaku Adil Zylfikarpashig, Tirang, 1996. str. 58.
261 Mali¢ Osi, isto. 149. daje nam ovaj podatak: ,,Dolaskom Turaka
Osmanlija, bogomili su se kao sekta ugasili, ali ne i ko doktrina, jer
su pustili duboke korijene medu najsiromasnijim narodnim masama,
posebno na selu, koje nisu mogli sase¢i tako lako i brzo. Njihova
doktrina je i dalje... bila prisutna ne samo kod pojedinaca, nego se
manifestovala i u grupama koje su prezivjele ¢ak do XIX vijeka.*
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Srbiji.“ I dodaje ,,...postoji duhovni pokret koji gasi zed na
gnosti¢kom izvoru bogomila.«?*?

I u selima s torbeskom populacijom u Kukskoj Gori, jo$ su
aktivni mnogi rituali, prakticiranje, vjerovanja i tragovi
bogomilske doktrine njihovih predaka. Oni su osnova koja
ispunjava najveci i najbolji dio njihovog duhovnog zivota.

Dok su od hri$¢anstva na kraju ostali samo neki fosilizirani
ostaci u pojedinim toponimima,”®® imenima rodova,?** imenima
dana u godini®® i jo§ ponesto, od islama je prihvaéeno malo.
Postuju se a priori dva Bajrama i Noci Kadr.

Da ne govorimo o islamskoj kulturi o kojoj od muskaraca
mali broj njih ispunjava uslove da bi bili muslimani. Zene se,
osim masovnog posta, nekoliko molitvi, deformisanih prica i
muslimanskog nacina sahrane, nigdje ne susre¢u sa islamom.
Dok verbalno prihvataju Boga, u praksi svu zed gase na izvoru
gnostike, gdje magija prethodi vjeri, a teorija zamjenjuje
magijskim ritualima i praksom kulta.”®®

*k*k

Kod Torbesa Gore naporedo sa nazivom Ovaja duna®’
(Ovaj svijet) za svijet zivih koristi se oblik Bela duna (Bijeli

%62 Biljana Purdevi¢-Stojkovic, isto, str. 55

263 Krs, Potkrs, Zacrkov, Crkov, Kaurske Grobista, Ilna Reka, Nikelo
Brdo, Burdef Lak, Ivanoska niva i dr.

264 Markocovei, Tudevei, Kirevei, Puravinei, Zivkovei i dr.

5 Purdevden, Bozi¢, Mitrovden, Krstovden

2% Biljana Purdevié¢-Stojkovic, isto, str. 12.

27 Autor svuda upotrebljava n umjesto nj zato $to govor Borja ne
poznaje glas nj. Inace, u najve¢em dijelu Gore nj se ¢uva u svim
pozicijama — prim. S. I.
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svijet, vidljivi svijet), $to nismo sreli kod Albanaca. Cini se da
je ovo ostatak naziva iz bogomilske doktrine prema kojoj je
Bijeli svijet (vidljivi stvorio Satana, a onaj nevidljivi Bog.

Jedan zapis u Dnevniku Sejdije Dokle od 27. avgusta 1950.
godine nas uvjerava da je u svijesti TorbeSa najmanje do
sredine prosSloga vijeka ideja o postojanju dva boga bila ziva.
Tu nalazimo sljedeéi insert:

,Ovde za Gorski lokalitet je F. M. ot Borje $o bere detyrimi
(alb. ,,obaveza“, ,,dug“). Ali mlogo gnavi. Cak i jenim seljanam
ka Omer Tucetu mu rekof: ,,Ja som tujbejarebi, drugi bog.* Pa
jenem kucem im zimaf so ksil (< alb. késhill, ,,odbor*) Zito ot
kuéa. Oni go Zzelaje ka go vadaje, a on se smije. ” (Ovdje za
gorski srez je F. M. iz Borj koji sakuplja namet. Ali, mnogo
gnjavi. Cak je nekim seljanima, kao §to je Omer Tuce, rekao:
,Ja sam Satana, drugi Bog.* Iz nekih kuca je i sam, uz pomo¢
Odbora ,uzimao Zito. Oni placu, dok im odnosi Zito, a on se
smije na to. “)*® \zraz ,,Ja som tujbejarebi, drugi bog*“. (Ja sam
Satana, drugi Bog.) ne moze artikulisati jedan hris¢anin a jos$
manje musliman koji je voden devizom ,bog je jedan,
Muhamed je njegov poslanik®, ve¢ jedan bogomil koji u
temelju svoje doktrine ima ideju o postojanju dva boga:
Dobrog, tvorca duhovnog univerzuma i LoSeg (Satanu), tvorca
materijalnog svijeta. | za jednog ateistu, makar i okorelog, ne
mozemo shvatiti da ne vjeruje niti u Boga niti u Satanu.

*kx

Prema bogomilskoj doktrini i dobro i zlo ne mogu imati isti
izvor. Bog, svemocni stvaralac, sveznajuci i apsolutno dobar, ne
moze biti tvorac loSeg. Tako su bogomili, nasljednici starih

2% Dnevnik u rukopisu uva njegov sin Mubin Dokle u Borju.
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gnostika, odbacili ideju stvaranja materije od Boga i prihvatili
misljenje da je svijet, materijalizam zla, stvorio neki zli duh koji
je na nizem nivou od Boga.

Osnovu ove doktrine nalazimo olicenu kroz torbesku
maksimu ,,Ne gresi Boga.” To se obi¢no kaze nekome ko je
dozivio beskrajnu bol, ili se suoCio s teskim zlom. U tom
kriznom momentu, u nedostatku rjesenja za izlaz, Covjek moze
izgubiti vjerovanje, moze okriviti Boga za to. Upravo u ovom
momentu, neko stariji, iskusniji, ali i hladniji u odnosu na uzrok
boli ili fatalno zlo, savjetuje: ,,Nemoj, ne gresi Boga* ili
jednostavnije ,,Ne gresi Boga“, u znaCenju ne cini takvu
pogresku, Bog nije odgovoran za zlo, On ne moze biti drugaciji
nego dobar. Neko drugi je stvaralac svih zala.

Za Boga, kod Torbesa Gore, sre¢emo sintagmu Hubavi
Sajbija.”®® Osobina iskazana pridjevom ,,Hubav-i“ ne sre¢emo
drugdje u okolnim oblastima, barem koliko je nama poznato.
Osim toga, za razliku od drugih religija, ovdje se za tvorca ne
koristi superlativ. To nas navodi na miSljenje da je ovo
odredenje odjek bogomilske doktrine, koja stvaranje svijeta
upucuje U dva smjera, ka dobru i ka zlu. Duhovni svijet
(nevidljivo) i materija (vidljivo). Prvi, koji je stvorio Bog, je
dobar, a drugi, koji je stvorio Satana, je zao.

Zanimljivo je da skrenemo paznju na jo§ jednu veoma
rijetku ¢injenicu. U Gori pored imena Bog, Sajbija, On, Alah,
za Tvorca se korsti i oblik Boze kao i oblici sa znacCenjem

%9 Normalno bi bilo da je Hubaf Sajbija, i ne znamo kako je moglo
dobiti oblik hubavi koji je mnoZina pridjeva. (Autoru je nepoznat
oblik pridjevskog vida. Ovo je pridjev odredenog vida hubavi, kao $to
su i pridjevi dobri, crni, mada su se u goranskom govoru vise o¢uvali
u toponimima — Crni vrh, Dobri studenec, Suhi dof i u narodnim
pjesmama: mladi ¢ehaja, mili babo, pusti gurbet i dr. — prim. S. 1)
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umanjenja i vrijednovanja (ali i sa znacenjem nezamjenljivosti,
koji nema drugog), BeZence i Sajbijence ili Sajbijence-
boZence, sli¢na sa ostalim imenicama srednjeg roda: detence
(Detenceto, Sto i umre lani, ga pregori / Dijete Sto joj je umrlo
lani ne moze prezaliti.), noSéence (nozi¢), (Pa mi se nahodase
noscéeneceto, sega nemam da oljupim jeno jabuko / Bio mi je pri
ruci taj nozi¢, sada nemam da oljustim jabuku.), igljicence
(mala igla, iglica, nezamjenljiva po funkcijii), (Pazi da ni mi go
batisas igljicenceto joste ono mi je preko glava za krpene | Pazi
da mi negdje ne zaturis tu malu iglu, jer mi je samo ona ostala
preko glave za Sivenje) i dr.

Smatramo da ovi oblici, koji skra¢uju distancu izmedu
Covjeka i Boga, imaju veze sa ¢inom molitve, koji bogomili
naro&ito cijene.?’® Isto tako, bogomili su se borili protiv
osvecenja crkava, ikona, svestenika, crkvenih simbola, jer su ih
smatrali djelom davola i uplitanje izmedu njih i boga.

*k*k

U selima Gore, najmanje do prve polovine XX vijeka, stari
su nas u¢ili da ukoliko pati§ na ovom svijetu, bit ¢e§ sretan na
drugom. Bogomili propovijedaju da je moguée da i bogatasi i
vladari udu u raj, koliko je moguce da se kamila provuce kroz
iglene usi. Prema njima, pakao i jame s katranom i vatrom su za
njih predodredeni.

U Gori smo sve do septembra 2007. godine mogli
zabiljeziti sljede¢u potvrdu: ,,Na Ruzi Maser, Sto je oster ka
sablja, tenok ka vlakno, mora da projde sve $to se rodilo. Koj je
lo§ ¢e pane dolu vo krf i katran. Muhamet ¢e zeme buraka
(kona) i1 ¢e tr€a i ¢e poklonuje, da mu spasi umet negov.*

270 Biljana Purdevié¢-Stojkovié, isto, str. 58.
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(,,Preko Ruzi Masera, koji je oStar kao sablja i tanak kao dlaka,
mora preci sve Sto je rodeno. Ko je los pada dolje u krv i
katran. Muhamed ce uzeti buraka (konja) i pojurit ¢e kako bi
spasio svoj umet.«) 2*

*kk

Bogomili negiraju Stari zavjet i postuju Novi. Oni vrSe
propoijedi s Cetverojevandeljem® u ruci. Godine 1996. u selu
Sistejec, tokom kopanja temelja na jednoj kuéi otkriveni su prvi
konkretni tragovi u Gori iz perioda prije prelaska na islam.
Rije¢ je o jednoj limenoj plo¢i od bronze u obliku pravouglog
trougla sa osnovom 9 cm, visinom 12 cm, sa slomljenom
hipotenuzom i ukrasenim pregibom. Plo¢a ima dvije rupe na
osnovi i 3 na visini $to ukazuje da je dio nekog drugog
predmeta na koji je bila prikacena.

Paralelno sa rebrima, oko 3 cm dublje, u reljefu, u obliku
kovrdzave trake debljine 1.5 mm, je elegantan okvir sa
unutra$njim natpisom. Unutar nje, u posebnoj tehnici u reljefu,
predstavljene se dvije figure: Sveti Luka sa knjigom u lijevoj
ruci i perom u desnoj ruci naslonjenoj na knjizi. Ispod njega,
naprijed, bik s rogovima, oreol i krila andela. S obje strane
glave sveca, u visini vrata, upisana su po dva ¢irili¢na slova
jedno do drugog, u reljefu, koja, kada se spoje, formiraju ime
Luka.

Uporedujuéi ovu plo¢u s koricama Jevandelja iz 1600.
godine koji je objavila ,,Blgarskata civilizacija®“, Sofija, 2005,
str. 77, mozemo re¢i da smo otkrili jedan trag prisustva

271 . . . v , .
Tundzire Doklje, rodena u Borju, sa osnovnom $kolom, Domacica.

Borje, 9. 09. 2007.
272 Sveti Luka, Sveti Jovan, Sveti Matej, Sveti Marko
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hridéanske literature u Gori pisane éiriliénim pismom.?” Ploga

je bila jedna od cetiri takvih fiksiranih na uglovima korica
Jevandelja, takoder od bronze. Na tri ostale plo¢ice vjerovatno
su se nalazili Sv. Matej, Marko i Jovan.

Bugarski primjerak, u kojem su izmedu korica postavljene
Cetiri ploCice na uglovima sa Cetiri svetaca koji predstavljaju
Cetiri verzije jevandelja, odrazava uskrsnuée Hrista i njegov
odlazak na nebo, uokviren je i ukraSen motivima flore. O
sredini korica Jevandelja iz SiStejeca nista ne moZemo kazati,
ali sigurno je Hristovo uskrsnuée pratio jo§ neki motiv iz
njegovog zivota. U oba sluaja imamo posla sa istinskim
umjetnickim djelima dvojice razli¢itih autora koji pripadaju
istoj tradiciji, kada se svete knjige izraduju od metalnih korica
na kojima se nanosi bronza, srebro i zlato.

Sto se ti¢e umjetni¢kog nivoa, sa sigurno$éu mozemo kazati
da Korice jevandelja iz Sistejeca izgledaju zrelije. Oblik plogice
je elegantniji i traZeniji. Cini se da je takav i unutarnji okvir u
obliku zakrivljenih linija. Lik svetoga Luke je potpuniji ne
samo S§to je predtavio njegov oreol sa bikom, ve¢ i po svom
sadrzaju. Izmedu plastike unutar tehnike koja daje neophodne
detalje, nalazi se mjesto kako bi se ¢itao duh misionara ¢ovjeka
koji se prihvatio uloge mesija kako bi Sirio istinu, njegovo
uskrsnuce i odlazak na nebo. Polaze¢i od ovog dijela poklopca
(korica) mozemo zamisliti jednu cjelinu koja ima isti umjetnicki
nivo. U tom smislu, moze se re¢i da je bugarsku verziju uradio
neki zlatar, dok je ovu u Sisteecu uradio profesionalni umjetnik.

Postavlja se pitanje kada je i kako ova knjiga dosla u
Sistejec? I pored toga §to se nista tadno ne moze kazati, moze se

2" Prema svijedo&enju o&evidaca o zidu sa slikama u Novom Selu,
slicnog na podu u Nim¢i i fragmenta zidnog slikarstva u Orgosti, ovo
otkri¢e sadrzi jedan dokaz viSe o ikonografiji u Gori.
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ipak postaviti hipoteza. Visi umjetnicki nivo dovodi nas do
vremena prije turske vlasti kada je ikonografski zanat na svim
stranama bugarske zemlje bio u procvatu, nasuprot padu koji se
dogodio u vrijeme (1600) kada je nastao premaz na Jevandelju
objavljenom u ,B'lgarskoj civilizaciji“. Treba prihvatiti i
mogucnost da je ovo lokalni rad iz poznate tradicije, kad se zna
da su Torbesi Gore bili ¢uveni po izradi metala, cak su bili i na
glasu.

Slika br. 2: Metalni poklopac sa knjige pronaden u Sistejecu
1996. godine

Predmet je pronaden prilikom rusenja stambene zgrade i
kopanja temelja za novu kucu. To nas navodi na pomisao da je
Jevandelje bilo knjiga koju su bogomili nosili kao argument u
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toku vrsenja svojih propovijedi, koja se cuvala u kuéi kao sveta
relikvija, kao amanet koji treba prenositi generacijama, daleko
od o¢iju zvani¢nog svestanstva srpske pravoslavne crkve.

Georgi Vasilev podvlacdi: ,,...bogomili su svoje sljedbenike
poducavali da sami Citaju Jevandelje, da ga komentarisu. Tako
je svaki Covjek ulazio u odnose s Bogom, uklanjao svestenika
kao posrednika izmedu Covjeka i Boga.“””* Ne treba odbaciti
moguénost da nam jedno poredenje sa srpskom tradicijom
oblacenja andela, moze srusiti sva dosad iznijeta misljenja pod
izgovorom da se radi o obicnom Jevandelju s kojim su bile
opremljene sve crkve podredene Peckoj patrijarsiji, radi lakseg
obavljanja vjerskih obreda.

**k*k

Prema Jordanu Ivanovu, bogomilsku knjizevnost, i uopce
apokrifnu knjiZzevnost, treba posmatrati $to blize narodnoj
knjizevnosti, kao izraz ukusa, stanja i patnji vecine krajeva
bugarskog naroda.””® To je razlog $to, pored Cetverojevandelja,
bogomili, za propovijedanje svoje doktrine, koriste ovu vrstu
literature, u danaSnjem smislu zabranjene, koja je svojim
sadrzajem dolazila u sukob s u¢enjem zvanic¢ne crkve.

lako u formi ostataka, neka usmena vjerovanja, izreke i
bajke, bez ikakve sumnje, vode nas na izvor knjiZzevnosti
apokrifskih legendi. Tako su, prema ucenju bogomila, iz odnosa
Eve 1 Satane rodeni Kalmena i Kain, dok je sin Adama i Eve
bio Abel.?® Mada u Gori nismo nai§li da se antroponim
Kalmena koristi od pojedinaca, u govoru se cesto cuje ,,Mori

2™ Georgi Vasilev, isto, str. 36
2> Bogomilski knigi i legendi, str. 58
2% Dimitar Angelov, isto, str. 176.
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Kajmeno, mori rujmeno* u obrac¢anju nekoj djevojci prema
kojoj postoji odredena rezerva.

Prema apokrifimima ,,Videnije Isaijevo* i ,,Enoh®, ispod
zemlje se nalaze dvije velike ribe kao volovi u brazdi.?”" Sve do
druge polovine XX vijeka u Borju je vladalo uvjerenje da
zemlju drze dva crna bika, i kada im se pomjeri dlaka nastaje
zemljotres, a ako im se pomjere rogovi izazvat ¢e apokalipsu,
unistenje zemlje.

Bogomili propovijedaju da je Hrist, siSavsi s neba, uSao
djevici u desno uho i iziSao odatle u obliku ¢ovjeka a da ona to
nije shvatila, samo ga je primila na krilo u pelenama.’”® Dalje,
iz apokrifa saznajemo da je Asparuh, prvi bugarski kralj, roden
i ¢uvan u trbuhu krave. U Gori, Zene za krave koje ,,ne vode* ili
koje rizikuju da ostanu jalove, sakupljaju kovéedica (kovcezic,
bubamara), insekt sa tvrdim okruglim krilima crvene boje i
bijelim tac¢kicama, da bi ga ubacili kravi u uho. Vjeruje se da ¢e
to donijeti toliko zeljeno zacece.

Jedan drugi apokrif vezuje pocetak bugarske drzave sa
prorokom Isaijem, koji se uz odobrenje Boga popeo na sedmo
nebo i dobio dozvolu od boga da ide kod Bugara i da ih povede
u zemlju koja je za njih odredena. Bog mu je rekao: ,,Isaije, moj
dragi proroce, kreni na zapad u najvise strane Rima, kod jedne
tre¢ine Kumana, nazvanih Bugarima, i narod zemlje Kerauna,
koju su napustili Rimljani i Grei.“ (str. 361)

Prema usmenoj predaji, zivotni prostor Gorana je odredio
Bog. Kada se svijet dijelio, Gorani su zakasnili. Posto nije bilo
drugog mjesta, Bog im je odredio dio koji su svi drugi odbili.
Taj dio je bila Gora, gdje su Torbesi bili primorani nastaniti se.

2" Dimitar Angelov, isto, str. 168.
2% Dimitar Angelov, isto.
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U svom radu na prikupljanju rijeci i rijetkih izraza, ili onih
koji se rijetko upotrbljavaju u govoru Torbesa Gore utvrdili smo
frazeoloski izraz ,, Ka mor po gujeda“ da bi oznacdili nekoga ko
ide za nekim ne zaustavljajuci se, tvrdoglavo, i niko nije bio u
stanju objasniti njegov smisao. U srednjovjekovnim apokrifima
sreCemo oblike ,,mor po govedata®, ,,mor po ovci i kone”,
zapravo, ,, epidemija goveda“, , epidemija ovaca i konja*, kao
zlo koje ugrozava domace zivotinje sa posljedicama po ljude.

Cak je i pri¢a o Adamu i jabuci, ili o kosti u grlu (jabugici)
koju muskarci imaju a zene ne, ima puno Sansi da bude jedan
apokrifski ostatak. Razli¢ito od Biblije, predaja kod Torbesa
govori da je Hava prevarena od davola progutala zabranjeno
voce sa stabla, dok je Adem, shvativsi pogresku koju je ucinio,
uspio zaustaviti ga u grlu. Od tog vremena se to pretvorilo u
kost.

Kad govorimo o uticaju apokrifne literature, treba se uputiti
na vjerovanje Torbesa Gore koje je povezano s pojmom Samo
drvo (Samodrvo), drvo koje raste usamljeno van nekog masiva,
izmedu njiva, livada, pasnjaka, grmlja ili neobradivog zemljista
i koje se dobro razvija. To drvo ne treba sje¢i. Tu se nocu
sklanjaju i zabavljaju demoni. Kad se dese neke atmosferske
nepogode, ne treba traZiti skloniSte ispod njega. Tu ¢e vas
munja pogoditi. Ispod njega ne treba traziti hladovinu ili odmor,
ne treba spavati ispod njega ili tu provesti no¢. U suprotnom,
mozete imati posljedice.

Ova vjerovanja koja govore o nagomilanoj negativnoj
energiji, zlim duhovima i demonima uvjerava nas da ovaj kult
ne mozemo odvojiti od mita o Stablu Zivota u raju koje ¢uvaju
heroji sa Sest krila. Od Stabla Zivota, koje je prema apokrifnoj
literaturi, posadio Satana, napravljen je krst na kojem je Isus
razapet. 1z toga razloga se ovo drvo naziva i Krstno drvo. Prema
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istrazivacu Veri Anti¢, detalj drveta koje je Satana posadio u
raju ima bogomilski karakter.?”

U Borju, na obje obale Borske rijeke, gotovo licem u lice,
na istoj visini, na mjestima zvanim Igralesnik i Rid, nalaze se
usamljena stabla koja se vezuju za ovakva vjerovanja. Osim
toga, za ova dva usamljena stabla postoji i usmena predaja
prema kojoj se na njima vezuju samovile, postavljaju ljuljaske
kako bi se zabavljale noéu. %

Isto se pri¢a da u davna vremena ljudi nisu znali za ukop
(sahranu). Mrtve su nosili sa sobom gdje god da su isli. Jednoga
dana su vidjeli kako ptice pokrivaju uginulu pticu. Vjeruje se da
je to bila poruka koju je Bog poslao kako bi se ljudi oslobodili
jednog teskog tereta kao §to je nosenje umrlih i Zivot sa njima.
Od tog trenutka ljudi su poceli ukopavati mrtve.

Izgleda da i kletva Torbesa Gore: ,,Sajbijience, krf i
katran!!* (Boze, krv i katran) dolazi od apokrifnih opisa pakla.

Osim ovih ostataka, susreli smo jo§ puno dokaza o upotrebi
apokrifne knjizevnosti u Gori. Rije¢ je o nekim usmenim
predajama, narodnoj prozi Torbesa Gore, koje se takode
prenose usmenim putem od usta do usta, sa generacije na
generaciju.

29 Vera Anti¢, Motivi §to se sre¢avat vo apokrifnata i vo narodnata
literatura, Makedonski folklor, Skopje, 1969, str. 202.

280 yUsamljeno stablo u Zlipotoku zove se Samovila. Nalazi se na
nadmorskoj visini na kojoj gotovo nema drugog drveta. Po njemu je
dobio ime i cijeli prostor (toponim). Na tom drvetu tokom proljeca
djevojke postavljaju ljuljaske. Stablo ima kultno znacenje. Tu se
nekad organizovala i poznata seoska igra pod maskama DzZambala.
(prim. S. 1)
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Godine 1986. u selu Oresek culi smo ovu usmenu predaju:

»Imaf jen klanaf svejeno. Ne zabravaf nikat, ama ne veruaf.
Imaf jen druk, pijanec bif, ne klanaf, ama veruaf. Jeno$ ka trnaf
hodza da zbori so Hubavogo Sajbija, go stref togua So klanaf
svejeno. On mu rekof: — Kede si trnaf, Hodza? Mu rekof da
zborim so Hubavi Sabija. — Pa prasaj go, ka ¢e umrem ke ¢e
idem, vo dzenet el vo dzehnem. HodZa mu rekof: — Ako. Ka
oSof katamo, stref togua $to pije, a veruje. Mu rekof: — Kede si
trnaf? Hodza mu kazaf. I on mu rekof da go prasa Hubavi
Sajbija ka ¢e umre, ke ¢e ide.

Ka osof hodza ke Hubavi Sajbija mu rekof: — Me prasalje
dvajca ljudi, ka ¢e umret ke ¢e idet. On mu rekof: — Im reci,
nemase vakat da mi kaze Hubavi Sajbija, se pretereujeSe dunja
na iglena usica.

Dosof Hodza za doma. Se stref so togua Sto klanaf svaki
den. On mu rekof: — A dojde, Hodza, a prasa za mene? On mu
vratif: — Kane, ama nemase vreme Hubavi Sajbija da mi kaZe.
Preterujese dunja kroz iglena uSica. — Ha bre, a se preteruje
dunja kroz iglena uSica, mu vratif toja $o klanaf svaki den.

Ka osof katamo, stref togua $to ne klanaf a veruaf. I on go
prasaf ka drugatogo. On mu rekof: — Kane, kane, ama nemase
vakat da mi kaze. PreterujeSe dunja kroz iglena uSica On mu
vratif: — Sajbijina rabota.

Ka osof po drugi put, Hubavi Sajbija mu rekof: — Sto
rekoha ljuditi? On mu rekof: — Toja Sto klana svaki den mi
rekof: ,,Ka se preteruje dunja vo iglena uSica ?! Apa toja Sto ne
klana: Eh , Sajbijina rabota.*

188



Hubavi Sajbija mu rekof: ,Toja §to klanf ¢e ide vo
dzehnem, klanaf a ne veruaf. Apa toja Sto ne klanaf a veruaf ¢e
ide vo dzenet, ne klanaf, ama veruaf.*

(Bio jedan koji je stalno klanjao. Nikad nije zaboravljao, ali
nije vjerovao. Bio jedan drugi, pijanac bio, nije klanjao, ali je
vjerovao. Jednom, kad je hodza krenuo razgovarati s Dobrim
Bogom, sreo ga je onaj Sto stalno klanja. Rekao mu je:

— Kud si krenuo, hodza?

Odgovorio mu je da ide razgovarati s Dobrim Bogom.

— Pa, pitaj ga gdje ¢u kad umrem, u dzenet ili u dzehenem.

Hodza mu je odgvovrio: — AKo.

Kad je otisao jos malo dalje, sreo ga je onaj drugi, sto pije
ali vjeruje. Rekao mu je:

— Kud si krenuo?

Hodza mu je kazao. I ovaj mu je rekao da pita Dobrog
Boga gdje ¢e otic¢i kad umre. Kad je hodza otisao kod Dobrog
Jedinog, rekao mu je:

— Pitala me dvojica gdje ¢e nakon smrti.

On mu je rekao: — Reci im da Dobri Bog nemase vremena
jer je pretjerivao svijet (dunjaluk) kroz iglene usi.

Dosao hodza kuci. Sreo ga je onaj sto klanja svaki dan.
Rekao mu je: — Stize li, hodza? Pita li za mene? On mu
odgovori: — Da, ali Dobri Bog nemase vakta da mi kaze.
Pretjerivao je dunjaluk kroz iglene usi— Ha bre, moze li se
dunjaluk namaknuti kroz iglene usi, odgovorio je onaj Sto
klanja svaki dan.

Kad je otisao dalje, sreo je onoga Sto nije klanjao ali je
vjerovao. I ovaj je pitao kao Sto je onaj prvi. Odgovorio mu je:
— Da, da, ali nemase vakta da mi kaze. Pretjerivao je dunjaluk
kroz iglene usi. Ovaj mu je odgovorio: — Bozija posla.
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Kad je otisao po drugi put, Dobri Bog mu je rekao: — Sta
rekose oni ljudi?

Hodza mu je odgovorio: — Onaj $to klanja svaki dan rekao
mi je:“Kako moze da se dunjaluk udene kroz iglene usi?! A
onaj Sto ne klanja: Eh, BozZija stvar. *

Dobri Bog mu je rekao:* Onaj Sto je klanjao otici ée u
dZehenem, jer je klanjao a nije vjerovao. A onaj Sto nije
klanjao, oti¢i ¢e u denet, jer nije klanjao, ali je vjerovao. “)**

Dvadeset i jednu godinu kasnije, 2007. godine, u selu
Borje, zapala mi je sreca da ¢ujem i drugu usmenu predaju:

,Hazreti Isa je da krova Halista dzenetske na sedmi kat. I so
sebe zef tasce da pije voda, ceSelj da oceslja brada i igljice vo
kapa da se krpi. Ka trnaf da ide za na mesto, rekof: ,,So ée mi
tasce, ka imam Saka da pijem voda®, i go frljif. Ka nagore rekof:
,»Ka imam ruke, $to ¢e mi Ceselj.* I go frljif. Ka stignaf na Sesti
kat, ne go kacet. Rekof: - Ja Allah! On mu rekof: - Imas so
sebe nesto. I on se cudif: - Nemam - Igljice ti je vo kapa. Si
imaf tama na dunja. I ne go ostajle da se skaci na sedmi kat.*

(,,Hazreti Isa je zaduzen da kroji dzenetska odijela na
sedmom katu. Ponio je posudu za vodu, cesalj kako bi se cesljao
i iglu u kapi kako bi krpio. Kad je krenuo prema mjestu, rekao
je: ,,Sta ¢e mi posuda, kad imam Saku iz koje mogu piti vode*, i
bacio ju. Nesto dalje rekao je: ,,Kad imam ruke, Sta ¢e mi
cesalj.* Bacio ga je. Kad je stigao na Sesti kat, ne daju mu da
se penje vise. Pomolio se: - Ja, Allahu! On mu je rekao: - Imas
nesto kod sebe. On se zacudio: - Nemam. — Igla ti je u kapi. Bio
si pohlepan na dunjaluku. I nisu mu dozvolili popeti se na sedmi
kat. ) %

281 Nazif Dokle, Iz narodne goranske proze, Prizren, 2003, str. 49.
%82 Tundzire Dokle iz Borja, domacica, Borje, 09. 09. 2007.
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Bez ikakve sumnje vjerujem da smo uSli u eho starih
apokrifa i magloviti put historije, s ubjedenjem da mozemo stici
sve do djela ,,Enoh* i ,,Vidaije Isaijevo®, koje je akademik
Jordan Ivanov objavio u svojoj knjizi Bogomilski knigi i
legendi, Sstampanoj 1970. godine u Sofiji.

Bilo bi dovoljno da sa ove dvije usmene predaje skinemo
muslimanski ogrta¢ i lokalno obiljezje, da bismo se uvjerili
koliko su sli¢ni: hodZza koji redovno odlazi kod Boga i Enoh
koji salje andele kod Njega, Hazreti Isa koji se obi¢no vezuje za
sedmi Kkat i Isaije koji stize tamo u obliku prividenja.

Folklorizovano vjerovanje bogomila o vremenu kada Bog
putuje svijetom i daje upute ljudima®®?
,Povest za krstno drvo“®* i legende o Isusu oracu i ¢udotvorcu
Hristu”® nalazimo u torbeskoj legendi ,,0t toga Zenete ostanalje

patne®, zabiljezene u Gori, U kojoj stoji:

izrazeno kroz apokrif:

28 Georgi Vasilev, Isto, str. 35 — 36.

84 Georgi Vasilev, str. 29. ,,Jednoga dana Isus je oti§ao u Betlehem i
vidio ¢ovjeka kako ore i baca zemlju samo na jednu stranu i vrti se
oko njive. Vidje Bog kako mu dan prolazi uzalud. Uze ralo u ruke i
uzora tri brazde i u povratku dade mu plug govore¢i: ,,S Bogom, ori
brate.*

285 Georgi Vasilev, str. 35. ,, Jednoga dana kad je Bog hodao svijetom
prerusen u starca s dugim noktima, vidio je jednog oraca kako ore
zemlju. Bog ga je zapitao: - Sine, ko te je naucio tako dobro orati?
Covjek je odgovorio: - Bog me je naucio. Zadovoljan odgovorom
Starac (Bog) ga je blagoslovio: - Jedan dan orao, kolima nosio.*
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,wJena zena tkala. DoSof jen starec. Senaf pri nah da ga
gleda. Ona tkala. Ce go filji, ée go okine i jope ée go fukne ot
jena strana. Ga prasaf: ,,Za§ go kine§ konec. Prohodaj go
odvade i otode.” Ona zela da tkaje ka Sto i rekof straec, 1 se
videlo po ljesno.

Jope dosof starecot, oble¢en drukurnek. Ga prasaf : - Koj te
naucif vake?! Ona mu vratila: - Ot sebe. On i rekof: - Haj bre
zeno, da se pati§ ot rabota i nikat da ne vi se zn'je. On bif
evlija. Ot toga Zene ostanale patne.*

(,»Jedna je zZena tkala. DoSao je jedan starac. Sjeo je pored
nje da je gleda. Ona je tkala. Ubacice, pa ce otkinuti konac i
opet ga ubaciti sa druge strane. Starac je upita: 'Zasto kidas
konac. Provlaci ga i sa jedne i sa druge strane.’ Pocela da tka
kako ju je na- ucio starac i vidjela da je puno lakse.

Opet je naisao taj isti starac, ali preobucen. Pitao je: - Ko
te je naucio ovako!? Ona je odgovorila: - Niko, sama sam, od
sebe. On joj je rekao: - Ej bre, Zeno, patila od posla i da vam se
nikada ne priznaje. Bio je Eviija. Od tada je ostalo da Zene
pate. )

Po nama, izmedu ova dva primjera je tako mala razlika da
bez straha mozemo smatrati da su to dvije varijante jedne iste
legende.

Da pojednostavimo stvari. Evlija iz naSe legende nije nista
drugo nego Isus orac ili sija¢ iz legendi, kojeg je narodni
stvaralac preobratio u muslimana. Isus je krenuo na put oko
svijeta da bi ljudima davao savjete kako da rade. Evlija,
takoder. Isus susre¢e oraca. Evlija tkalju. I ora¢ i tkalja iz
neznanja gube polovinu prihoda zbog zamora. Ora¢ plugom
baca zemlju na jednu stranu da bi se okretao oko njive kako bi
zapoceo novu brazdu. Tkalja ubacuje konac, zatim ga kida kako
bi ga ponovo ubacila sa iste strane. Isus poducava oraca da ore s
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obje strane i da ne ide putem uprazno. Evlija poducava tkalju da
ubacuje konac tamo-ovamo, da ne gubi vrijeme okretanjem
suhaljke.

Drugom prilikom Isus, po izgledu prosijed i srednjovjecan,
kako ga ne bi prepoznali, ide da sretne oraca. Evlija preobucen,
kako ga ne bi prepoznali, ide da se sretne sa tkaljom. Isus
provocira orac¢a da mu kaze ko ga je naucio da tako ore; takoder
i Evlija, pita tkalju ko je poducio da tke tako dobro. Orac¢ kaze
istinu, tkalja ne. Isus je Cestitao oracu: ,,Jedan dan orao, kolima
nosio!“ Evlija proklinje tkalju: ,,Ej bre, Zeno, patila od posla i
da vam se nikada ne priznaje.“ Vjerujem da ne trebamo ici
dalje, jer nema mjesta nikakvoj dilemi.

3.
U jednoj narodnoj pjesmi Torbesa Gore stoji:

,, Utre petok, utre turski svetok,
Svi ¢e Turci vo dzamija idet.
Svi ¢e mene kljucoj ostvaje,

Ce otvoram porte ot dzeneta,
Da ne najdem tuje mua majka.
Ka otvori vrate ot dzeneta,

Ne mi beSe tuje mua majka.

Ka otvori porte ot dzehnema,
Koga najdoh tuje mua majka.
— Sto si bogu, majko, dosadila,
Sto si ovde vo dnoh ot paklera?!
— Nisto ne som bogu dosadila,
Som odvojla devojka ot becara.
Mu som rekla ima kose plave,
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Kose plave oci macorave.

Za ovja som vo dnoh ot dzehnema. “**®

Ova pjesma podsjec¢a na nacin ulaska u Drugi svijet Danta
Aligijerija ili apstola Pavla i njihove Setnje u tom prostoru,
odnosno na ,,Bozanstvenu komediju‘ i apokrif ,,Prikaz apostola
Pavla“. Podsje¢ajuci se apostola Pavla, Dante je rekao da nece
vidjeti sve tajne kao apostol Pavle.®®" I na§ protagonist osim
dvije kapije dzeneta i dzehenema i stare majke nije ni okrenuo
glavu da vidi nesto drugo.

lako nije zapisana u kukskom dijelu Gore, zanimljivo je da
se podsjetimo na jedan fragment iz usmene price ,,Du Ahiret i
naz'¢” (Do Abhireta i nazad) koja je zapisana u Zlipotoku, u
opstini Dragas$ na Kosovu, U kojoj se govori o posjeti Drugom
svijetu. Tu se, pored ostalog, kaze:

,, - Ce dojdeme po tebe da vidime ke Zivuje§ — rekoha
novozena i manesta.

- E pa hairlija neka je. Hajdete po mene — rece starce evlija i
gi donese du jen grop, ka vo zavor, so jeno vratice malovo ot
b'sje so zeljena trava.

- Hajde, bujrum vljezite.

Vlezoha. Se najdoha vo jena temna odaja, pa po s'bice
sljezle na dovni kat vo odaja. Odaja bese jako videvna. Kakva
ot srebro i mesecina ogrijana. Vo odaja Cisto i jeno s'dzade
pruzeno za klanane. Pot s'bice, za cudo, jena svinja vrzana so
sindzir, krci.

Ka ge vide Evlija musafiri zacudene, im rece:

286 Nazif Dokle, Sevni bre asik, sevni bre duso, Tirang, 2004, str. 19,
pjesma 26.
87 Vera Anti¢, Motivi Sto se sre¢avat vo apokrifnata i vo narodnata

literatura..., Skopje, 1969, str. 197.
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- Zn'm za$to se Cudite. Svinja je mati mua. Ga gljedam, gi
davam jadene i hizmet gi ¢inim.

- ISte pojée ne zacudi, be, amidza. Ne lji biduje, za ridza
nasa, da ucini§ dova Hubavomu Sajbiji, jope svinjava da se
ucini insan? — prasa Ramadan.

Biduje — otgovori evlija i ué¢iniha dova svi zajeno. I poljaj.
Samo malo m'gla i se stvori Zena i odjeno$ povika na sina: - SO
musafiri ne mi si ostajf na rahat ni na dunja, a ni na ahiret! —
razljuteno rece ona. I hopa, jope m'gla i jope vo svinja. Malo
poslje novoZena i manesta trazilje izin da iljezet. Iljezlje na
rudina vo stret grobista.*

(,,Doéi ¢éemo s tobom da vidimo gdje zivis — rekose
mladozZenja i nevjesta.

- E pa, hairli bilo. Krenite za mnom — rece starac evlija i
odvede ih do jednog mezara, ustranu, na kojem su bila vratasca
zatvorena zelenim busenom.

- Hajde, bujrum, udite.

Udose. NadoSe se u tamnoj odaji, pa se niz stepenice
spustiSe na donji kat, u novu odaju. Ova odaja bila je jako
osvjetljena. Kao od srebra i mjesecine. Bilo je cisto a po sredini
je bila prostrta sedZada za namaz. Ispod stepenica, za cudo,
Jjedna svinja vezana sindzirom, krci. Kada Eviija vide zacudene
musafire, rece im:

- Znam zasto se cudite. Svinja je moja majka. Pazim je,
hranim i hizmet joj cinim.

- JosS nas vise iznenadi, bre amidza. Ne biva li da, za nasu
ridzu, izucis dovu Dobrom Bogu, da ovu svinju opet ucini
insanom? — upita Ramadan.

- Biva — odgovori Eviija i svi zajedno izucise dovu. I
pogledaj. Pojavi se magla i stvori se Zena i odjednom povice na
sina: - Sa musafirima me nisi ostavio rahat ni na dunjaluku niti
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na ahiretu! — Jjutito rece ona. I, hop! Opet magla, i opet u
svinju. Malo kasnije su i mladoZenja i nevjesta zatrazili izin da

izadu. Izasli su na ledinu usred groblja. “)*®

Ovdje nas mnogi motivi priblizavaju ,,BoZanstvenoj
komediji“ i apokrifu ,,Prikaz apostola Pavla.” Kao kod Dantea i
naSi protagonisti su svjesni i znatizeljni da upoznaju drugi
Svijet. Kao u antickom Hadu, Bozanstvenoj komediji i Prikazu
apostola Pavla i ovdje se u drugi Svijet ulazi kroz vrata ili kroz
pecinu u podzemni dio. Dante je izabrao velikog Vergilija kao
predvodnika, na$ protagonista je izabrao Evliju koji se, uz
odobrenje Boga, vraca s Onog na Ovaj svijet da izmiri dugove i
dobro poznaje put. Majka Evlije, metamorfozirana u svinju zato
§to nije bila gostoprimljiva, podsje¢a na devet Danteovih
krugova pakla podijeljenih prema tezini grijeha.

Drugacije od ovoga svijeta, na Onom svijetu vrijeme tece
mnogo sporije. Tu se kaze: ,, Oni,...su putovali kroz vrijeme i
prostor Onoga svijeta. Kad su se vratili na ovaj svijet, prosao je
Citav jedan vijek. *

I stilisticki, ova narodna predaja je bliza pisanoj literaturi,
kao $to su bili apokrifi i BoZanstvena komedija, nego narodnoj
prozi.

4.

Kada apokrifi udu u sadrzaj narodnog stvaralastva, licnosti
dobijaju osobine obi¢nih ljudi?® Isto to potvrduju i nase
narodne predaje. Svi njihovi protagonisti su obi¢ni ljudi.

288 Ramadan Redzeplari, Cekmedze, Prizren, 2005, str. 15.
289 Vera Anti¢, isto.
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Covjek koji formalno klanja, pijanac koji ne klanja, ali
vjeruje, hodza koji se redovito konsultuje sa Dobrim Bogom,
hazreti Isa kao siromah. Dalje, jedna Zena koja se muci u
razboju, jedan djecak koji oCekuje da se otvore vrata dzeneta
kako bi se sreo sa svojom umrlom majkom.

| Dobri Bog je prikazan kao ¢ovjek sa problemima, koji zivi
negdje, koji ¢eka i prati ljude, koji nema vremena da odgovori
posto je zauzet poslom i koji odluc¢uje o sudbini i buduénosti
ljudi.

Takoder, ove li¢nosti rade teske poslove kao u jednom
obi¢nom Zzivotu. | pored toga §to nemamo nijednu pojedinost ili
tipi¢an detalj, ova karakteristika narodne proze, njen reljef i
prirodna odjeca osjecaju se.

Dobri Bog je prikazan kao stanovnik jedne mahale u
predgradu ili nekog sela, bez ikakve svjetlosti, raskosi, pozlate
ili bozanskih ukrasa. Prorok Isaije penje se do sedmog neba kao
da ide preko sedam brda, katova ili stepenica. On se obraca
Bogu kao nekom starcu ili seljaninu. Zena tka na razboju
sjedeci u jednoj sobu u polutami. Djecak otvara vrata raja kao
da su ku¢na ili susjedova.

5.

Apokrifi se mijeSaju i u postanak &ovjeka.”® Ovo je,
izgleda, bogomilsko dualisti¢ko ucenje i etika, koje nase pedaje
prate vjekovima ne znajuci odakle dolaze.

Prvo, sedam katova o kojima se govori u jednoj na$oj
predaji i sedmi kat na kojem se nalazi Bog, nisu niSta drugo
nego sedam nebesa stvorenih od Boga, Njegovo kraljevstvo i
postolje na kojem je uzdignut njegov tron.

20 Vera Antig, Isto
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Drugo, ovdje se Bog naziva Dobri Bog $to podrazumijeva
da postoji i LoSi Bog, Satana, §to nas ekskluzivno vodi na
pocetak: Dobro i Zlo, osnova bogomilske dualisticke doktrine.

Trece, Hazreti Isa je zbog jedne igle, simbola materije,
kraljevstva Satane, oznaCen kao lakom, duhovno necist i
nepozeljan na sedmom nebu, mjestu odredenom za mrtve bez
ikakvog grijeha. | ovo nas vodi u bogomilski dualizam:
duhovno kraljevstvo Boga i materijalno kraljevstvo Satane.

Cetvrto, Hazreti lIsa je sa sobom imao: dvije ruke, jednu
¢asu za vodu, ¢esalj za bradu, jednu kapu i iglu u njoj da bi se
krpio, §to ¢e re¢i imao je odje¢u kaludera, bio je poderan i u
zakrpama. Ni manje ni vise pred nama izlazi slika jednog
askete. Asketski nacin Zivota bogomila bio je najbolji nacin za
Covjeka da spasi dusu od Satane, da se priblizi Bogu i da se
prilagodi njemu.

Peto, folkloristicko vjerovanje bogomila, neprestana
Govjekova teznja za neposrednim susretom s Bogom®* prisutno
je unajmanje Cetiri nase predaje.

Sesto, bogomili propovijedaju da molitva treba da izvire
iznutra, iz duSe Covjeka.”* U prvoj nadoj predaji, Bog je,
izmedu dvije osobe, dzenet namijenio onoj koja ima unutarnje
vjerovanje, dok je dZzehenem odredio osobi koja to manifestuje
spolja i nema unutrasnju molitvu i vjerovanje.

Sedmo, li¢nosti su uznemirene zbog drugog Svijeta, zbog
mjesta koje ¢e im biti odredeno, raja ili pakla, konstantne
uspomene bogomila na umrlog, uvijek ¢e Cuvati na Ovom
varljivom Svijetu i misliti o0 Onom vje¢nom i uvijek pokazivati
zube davolu koji nagoni na zlo. Kod Torbesa se kaze: ,,Svak

%1 Georgi Vasilev, B'lgarski bogomilski i apokrifni predstavi, Sofija,
2001, str. 35-36.
2%2 Angelov, Dimitar, str. 335.
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ima da otgovora“ ili ,,Na taja ima$ da otgovoras“ (Odgovarat
¢es na Onom svijetu) sto se ¢uje do nasih dana.

Osmo, nasi protagonisti zauzeti su poslom. Cak i Bog od
posla ne moze podiéi glavu. Bogomili su imali kult prema radu.
Bili su obi¢ni ljudi, ratari koji su, prije svega, Koristili plug i
volove, Nisu izbjegavali fizi¢ke poslove. Radili su nedjeljom.**®

Deveto, Zena prokleta od Evlije da se muci od posla i da se
nikada ne nauci, zato Sto nije rekla istinu. Staroj majci su
zatvorena vrata od dZeneta zato §to je odvojila djevojku od
voljenog. Nema sumnje u etiku i moral bogomila. Glavni
rukovodilac bogomilske opéine obraca se slusateljima: ,,Vi,
znajte, Isus je naredio da ¢ovjek ne ¢ini preljubu, ni ubistvo, ni
laz.. «®*

Deseto, naSe narodne predaje i legende i narodne bugarske
legende®®, koliko su sli¢ne u svojoj dualisti¢koj osnovi toliko
su razli¢ite po svojoj formi. To jasno potvrduje da su narodni
stvaraoci sa istog izvora gasili Zed i, daleko jedan od drugog,
ovim legendama i predajama davali danasnji izgled.

Osim toga, mislimo da apokrifnoj literaturi pripadaju i tri
preaje u nastavku, koje smo zabiljezili u selu Borje. U prvoj se
govori o Cinjenici da je samo dje¢iji uzrast zaStiCen od
manipulacija Satane.

,Ludo $to je umreno $to mu je mati vo dzehnem a ne pustila
s'vze za nego ka umrelo, ne ga ostava vo dzehnem. Sajbija ne
mu go habi. Ce ga izvadi bog ot dzehnem i ¢e ga onese vo
dzenet. Ama Ce i staj pika vo celo, da se poznava da bila vo

%3 Dimitar Angelov, Bogomilstvoto v B'lgarija, str. 307.

2% Dimitar Angelov, isto str. 290.

2% Jordan Ivanov, Bogomilske knigi i legendi, Sofija, 1970, str. 327-
356.
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dzehnem. I ono pika ne ga saka i bog ¢e i ga trne. Ono je
meljajka.*

(,,Umrla beba, cija je majka u dzehenemu, a koja ni suzu za
njom nije pustila, nece majku ostaviti u dzehenemu. Bog joj
nece to uskratiti. Bog ¢e je izvaditi iz dzehenema i odvesti je u
dzenet. Ali, stavit ¢e joj jednu tacku na celu kako bi se znalo da
je bila u dzehenemu. A beba i tu tacku ne prihvata, i Bog ce je
skinuti. Ona (beba) je melek. “)29%

U drugoj se govori o tome da i meleki mogu postati plijen
Satane. Tu se kaze:

»Ka se izmamilje meljajke, ta cujek. Meljajke mu se
moljalje bogu: - Da ne izvadi$ na duna. On im rekof: - Na duna
insan se mami. Nemojte ¢e se izhabite. On, ne, ne, i gi izvadif.
Im ga potpunif volja. I gi stvori dvajca mladi, da ne im izpraj$
o€, toljko pristalji. Sega ¢e gi probujet a ¢e se izmamet, se im
kazaf put, nemojte, nemojte. I on im izvadi dve mlade Zzenske. I
oni odma na 'rz, da gi fatet. [ oni se dur dzumkijamet nadolu
glava i nagorenoge obesene. Vi kazah.*

(,, Kako se prevarili meleki, a ne covjek. Meleki su se molili
Bogu: - lzvadi nas na dunjaluk. On im je rekao: - Na dunjaluku
se ljudi prevare. Nemojte, pokvarit Cete se. On ne, ne i izveo ih
je. Ispunio im je zZelju. Ucinio ih je mladim momcima, tako
lijepim da od njih oci ne odvojis. Sad ce ih isprobati da li ¢e se
izmamiti, jer im je pokazao put, nemojte, nemojte. lzveo im je
dvije mlade zZenske. I oni odmah, iz pozude, uhvate ih. I oni su
do kijametskog dana sa glavom nanize i nogama navise
objeseni. Rekoh vam. “)*’
U trecoj stoji:

2% Tundzire Dokle, rodena u Borju. Domaéica. Borje, 9. 09. 2007.
7 Tundzire Dokle, Borje, 9. 09. 2007.
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»~Imaf jen ne se Zenif, pa ka se ozenif rodif dve deca. Se
moljif Bogu da mu umret. Ka rodif ne daf mustilok, a ka mu
umrelje daf mustilok. Ne turif s'vza, a mati nihna Zelala. Ka ¢e
stane vo saba, doma nikat ne se mif. Imalo nekuje ¢eSmice. Ka
ée ide tamo dve golup¢ica okolo nego, da igra so nih. Zena ¢e
ide po nego, da vidi ke ide. So gi videla golubi oni zaginalje. Gi
zelala. Nemu deca mu se kazualje. Toga ga turif.*

(,, Bio jedan koji se nije Zenio, ali kad se ozenio, rodio je
dvoje djece. Molio je boga da mu djeca umru. Kad su se rodila,
nije dao mustiluk, a kad su umrla, dao je. Ni suzu nije pustio, a
mati njihova je plakala. Ujutru se nikada nije umivao kod kuce.
Bila je jedna cesma u blizini. Kad ode tamo, oko njega se dvoje
golupciéi igraju. Zena ce krenuti za njim da vidi §ta radi. Cim
je ugledala golubove, odmah su nestali. Oplakivala ih je. Njemu
se cinilo da su djeca. Onda je otjerao Zenu. ) *®

Dalje, kada je rije¢ o ostacima apokrifne knjizevnosti u
Gori, uvjereni smo da su ovi dokazi sacuvani do danasnjih dana
i da poticu od autenti¢nih apokrifa koje su donijeli prognani
bogomili u ove planinske krajeve, zajedno s imenom torbes,
Cetvoroevandeljem i ¢irili¢nim pismom.

Vazno je ista¢i da se dolazak i1 postojanje apokrifne
literature u ove planine i doline ne moze zamisliti, a kamoli
potvrditi, bez puta koji nas vodi na sam izvor cvjetanja
bogomilizma. Ovo se moglo dogoditi u drugoj polovini XII
vijeka kada su i formirana sva sela u Gori.

Na kraju, mozemo reci da su ovi apokrifni ostaci, koji su
vjekovima stizali do nas, jo$ jedan drugi snazan argument da su
Torbesi Gore, i ne samo Gore, posljednji sljedbenici bogomila
na Balkanu.

2% Tudzire Dokle, Borje, 9.09.2007.
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Najaktivniji dio narodnog vjerovanja TorbeSa Gore pruza
mnoge primjere vokacije bogomilske doktrine. Po njima je
svijet, na isti na¢in, sastavljen od dobra i zla, koje predstavljaju
andeli i davoli. Konkretnije: pored dobrog Boga, koji je stvorio
svijet duhovnog, postoji i zli bog, koji je stvorio svijet
materijalnog.

Ovo ucenje usvojeno od bogomila, nakon islamizacije moze
se iskazati ovako: ,,Allah je Dobri Bog koji je stvorio duhovni
svijet, dok na zemlji vilada zIi Bog sa kojim je covjek u
neprestanoj borbi.“ U oshovi, radi se o kontradikciji izmedu
shvatanja u islamu da je Alah jedan, s jedne strane, i, priznanja
da postoji i svijet zla, nezavisno od Alaha, na drugoj strani.
Covjek je izazov za Satanu, zle duhove, demone, natprirodna
bica, uroke (,,zle oci*), magije i dr. Oni ga pokuSavaju unistiti
pogadajuci mu sposobnost obnavljanja i duhovnog savrSenstva,
dva atributa pomoc¢u kojih uvijek tezi da se priblizi Bogu. Tako,
vijeruju¢i da su netrpene (umiranje djece), vija (padavica),
ogrejsanica (paraliza), uborok (urok, zle oc¢i) i sva duga zla,
djela tih sila, Covjek ignoriSe Boga, trosi energiju kako bi
iznaSao sredstava i nacin da zlo izbjegne, ili da mu se
suprotstavi.

Sotona i Sejtan (Satana i davo)

Sotona (Satana) se, prema narodnom vjerovanju, javlja i
napada Covjeka u snu. NaroCito napada zene trudnice i bebe.
Savjetuje se: ,,Malovomu ne trebe da mu gi sece$ nok¢i, so ni se
brani ot Sotona. (,,Malom djetetu ne treba sjeci nokte, jer se
njima brani od Satane®).
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Satana se javlja s razli¢itim izgledom (pas, smuk, orao,
zmija i dr.). Plasi se noza ili sli¢nih stvari, kao $to su makaze,
grebeni za vunu i sl. 1z tih razloga se u svaki krevet, narocito
bracni, ispod jastuka u toku noéi, kao zaStitna mjera, stavljaju
makaze ili se krevet okruzi pojasom.

Suprotno ¢injenici da je Sejtan (davolj, takvujet, tujbejarebi,
da je daljeko) isto §to i Satana prema vjerskoj mitologiji,”®® u
vjerovanju Torbesa Gore oni se javljaju razli¢ito.

Nezavisno od oblika, Sejtan se ¢ovjeku pojavljuje i ulazi u
realne odnose sa njim. Satana samo u snu. Ime Sejtan je opca
imenica i ima oblike za oba broja, jedninu i mnozinu ($ejtan-
Sejtani), dok je Satana vlastita imenica i ima samo jedninu.
Sejtan prema obliku pripada muskom rodu, ali se koristi za oba
broja kada se Zeli oznaciti neko sa takvim osobinama, Satana se
javlja samo u zenskom rodu. U rijetkim slucajevima koristi se
da bi se okarakterisala i omalovazila neka zena zbog nepaznje
prema sebi i svom izgledu.

Ime Sejtan u govoru Gore pored osnovnog znacenja,
imenovanje jednog andela koji je imao hrabrosti da se
suprotstavi Bogu, ima i druga znacenja i varijante, kao imenica

2% Kod Jordana Ivanova, u djelu Bogomilski knigi i legendi, str. 25.
imamo ovu biljeSku: ,Ime Samail se sre¢e u literaturi Talmuda i
jevrejskim apokrifima. Samail (Sama~el zna¢i boZanski otrov, vrhovni
otrov) na pocetku je bio prvi od nebeskih andela zvanih ,,prestoli®, i
kasnije ¢elnik demona i andela smrti. Satana znaci ,,vrag"™ (neprijatelj),
dok Satanail bozanski neprijatelj. JoS se u prebdbogomilskim i
bogomilskim legendama Samail mijesa sa Satanailom. U hri$¢anskoj
literaturi Satana se mijeSa sa grékim imenom ,davol“, §to znali
demona (bijesan, zli duh). U islamskoj terminologiji ,,Sajtan* (davol)
dolazi od satana.*
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(Goljemo $ejtaniste bese si bilo — Veliki si Sejtan bio; Sejtanot,
ako zbornaf nekomu — Taj Sejtan ako je nekome progovorio;
Sejtanéeto Nazifovo ne se nakanuje — Sejtanci¢ Nazifov se ne
moze namoliti; Ne se zimam so tvuje $ejtanlaci — Ne bavim se
tvojim Sejtanlucima), pridjev (Lafoj Sejtanski - Rijeci Sejtanske;
Po $ejtan go nema — Nema veceg Sejtana od njega; Sejtan Zena
beSe si bila. Bila si Sejtan Zena), glagoli (Ti gi Sejtani§ sam
decata, posle ta vake ta take mi rabotaje — Ti sam Sejtanis djecu,
pa posle ovako-onako mi rade; Ne zn'§ koljko se izSejtanilje
decata — Ne znas koliko su se poSejtanila ta djeca), prilog (Mi
zbori§ Sejtanski — Govoris mi Sejtaniski.), frazem (Me navrti
Sejtan — Natjera me Sejtan; Ot Sejtana da ga najdes - Od Sejtana
da stradas; Mu vljezlje Sejtanaci¢a — Usli mu Sejtancici; 1di vo
Sejtana — Idi kod Sejtana; Sejtan glava da ti ga izede — Sejtan ti
glavu pojeo; Ako mu kazalje Sejtani — Ako su mu Sejtani kazali;
So Sejtani se boravi — Sa Sejtanima je opsednut.) i dr. Dok za
Satanu ne postoji ovako Siroki spektar upotrbe.

Za sve §to se ¢ovjeku dogodi a ima negativne posljedice,
krivica je u Sejtanu. On ga nagoni na zla djela, zle misli,
shvatanja i ponaSanje. Kako bi oznacio da ga za sve $to je lose
nagoni Sejtan, Covjek ponavlja sljede¢e formulacije: ,,Ka me
natera Sejtan da zbornem, da mu recem, da mu se zarecem, da
se zaigram, da idem tamo, da mu go posakam nosceto, da ga
brenem, da go viknem. (Kako me Sejtan natjera da govorim,
da mu kazem, da se zareknem, da se poigram, da idem tamo, da
mu potrazim nozié¢, da je zadirkujem, da ga pozovem.), ili ,,Ka
ima da bide, ¢e te svrti Sejtan da zbornes, da reces nekoj laf, da
napraj$ nesto.” (Kad ima da bude, natjerat ée te Sejtan da
progovoris, da kazes koju rijec, da napravis nesto) i dr.

Objekt djelovanja Sejtana je ¢ovjek, bez obzira na pol i doba
starosti, dok su Satani najpogodnije mlade Zene, narocito
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trudnice. Sejtan Govjeka nagoni na krive puteve i lo§ izbor,
Satana se javlja kao svemocan u svojoj misiji unistenja ljudske
rase. Sejtan se bori koriste¢i jedna sredstva, Satana druga.
Sejtan se javlja kao liénost iz bajki. Ulazi u odnose sa ¢ovjekom
u ljudskom obliku. Pokusava da ga nagoni na zlo i prevaru i u
tom nastojanju, &esto, izlazi kao gubitnik.**

300 vidi bajke:
1.Dedina Kutija

Imaf jen cujek siroma i trnaf da trazi rabota vo grat. Idaf po put so
konja. I nasof nekujego orla. Ranjet bif orlot. On mu sljegof ot konja
da mu pomogne. I go ljecif. A bif toljko fukara c¢ujekot, nemaf da jade,
alji mu bilo zalj za orefatogo. Go lecif tri godine. Isprodavaf sve sto
imaf doma. I go izljecif. I poslje tri godine osof da go pusti. Alj orefot
mu rekof:

- Toljku si daf po mene, si se trucaf okolu mene, eto si isprodafav sve
So si imaf, mora nekako da ti se oduzim. Imam tri sestre. PoSto im som
brat jedinec, ¢e dadet po nesto.

I trnaf. Prvo ce idet ke Zvezda, mu bila najstara sestra. I ka oslje
tamo, ona go videla, se sraduala:

- O, bratce, ot koga ne ti som videla! Su¢ur ka si dosof da te vidim.

- Som dosof - gi rekof, — Alji ¢ujekov me spasif. Vakva mi bila rabota.
On me spasif'i ja som ostanaf ziv.

Ona mu rekla:

- Sve ce ti dadem So sakas. Strebro, zlato, sve So sakas ¢e ti dadem.

On gi rekof:

- Nisto necem.

Alji napre orefot go naucif- ,,Ce trazis samo dedina kutija. Drugo
nisto ne zimaj.

I on cCujekof, gi rekof:

- Pa, ako mi dades dedina kutija. Drugo necem nisto.

Ona sestra, rekla:
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- Dedina kutija ne mozem da ti ga dadem.

- E, ako neces, sedi so zdravje.

1 iljeglje ot tuje. Ajde e idet ke Mesec. Druga sestra mu bila Mesec.
Ka oslje ke drugata sestra isto take. I ona mu se oraduala. I na kraj:

- Sto sakas da ti daem?

Isto i kazaf dedina kutija i nejdzi.

- Necem. Samo dedina kutija.

Ona mu rekla:

- Sve trazi So sakas, samo dedina kutija ne mozem da ti dajem.

1 ot tuje iljeglje i oslje ke treca sestra . S'nce mu bila treéa sestra. I ka
oslje tamo, sestrata mu se oraduala, najvise ot svi. — Suéur mi si Zif,
bratce! Sve sto sakas ée ti dadem. Sve cujekatomu ée mu dadem. Trazi
So sakas, — rekla cujekatomu. Suéur mi si spasif brata. I isto gi rekof-

- Ako mi dades dedina kutija, ja necem nisto. E ona mu ga dala. Mu
rekla: - Sve, ti som rekla So sakas. Evo ti ga.

I orefot go naucif:

- Sega, ka imas kutijava, mozes da imas So sakas, So ¢e zamisljis sve
mozes da imas. Samo nekoj rec¢ trebalo da rece i kutujata se otvarala
i davala sve So saka.

Se oprostilje so orefatogo. I ¢ujekot odma da isproba. So ima sve na
svet da ima vo grat; i grat njegof da bide. I on, 5o rekof, mu se stvorif
grat. | se vrtif cujek, rad, ne mogof da veruje. Alji zaborajf recot da
mu se napraj kutija. Se vrtif. DoSlo vise no¢, aksam, se stemavilo. Ne
mogof nikako da iljeze ot grat. I mu ilegof Sejtan i mu rekof:

- So se vrtis, bre cujeku?

- Vake i vake, mi je rabota.

- Ja ce ti kazem, alji ako mi daes, ja So sakam.

- Sve Sto sakas ce ti dadem, samo ti mi kazi So trebe da recem. I on mu
rekaf:

- Ama bas sve?

- Sve §to ce potrazis.

- De ne se pokajes poslje. Ne znas ni sam So imas.

- Znajem So imam, samo ti trazi. I mu rekof:
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- Ka ¢e ides doma, Zena ti je trudna, deteto ti go trazim. Doma ka
dosof'i ka videf zena mu rodila! I toga rekof: - On dete trazif. I nece
da go daje deteto. Ne se dava dete. Ne mu kazaf ni detetu, ni Zeni.
Nikomu. Postanaf bogat. Deteto poraslo. Pocelo da iljiza nadvor. I ka
ilieglo deteto nadvor, mu iljegof Sejtan. Se pretvorif vo cujeka, i mu
rekof:

- Da ides doma i babetu da kazes da ti ne si negof. Ti si moj.

- Ne som tvoj. Ja imam oca doma.

- On ti je otec, ali moj si. I deteto oslo doma, reklo ocu.

- Njegof si, — rekof otec, — Vake i vake bila rabota. Ti som daf. |
deteto reklo: - Moram da idem. Ja ée idem.

Deteto oslo na isto mesto. I toga dosof Sejtanot, go zef vo svuje
carstvo. I tamo ka osof on, deteto, imala jena dejka, isto zemena. Take
ga zef. Dejkata odma zazborila so nego, alji skrisom da ne ge vidi
toja, Sejtanot, i mu rekla: - Sega ce te uci on sve §to prajet Sejtani. Ce
te prasa poslje nekuje vreme a si naucif, da mu kazes. Ti nemoj nisto
da reces. Reci: ,,Ne znam, nisto ne som naucif.

I on go ucif deteto sve kako, So. I poslje tri godine prasaf, ono izraslo
vo becara. I dejkata isto.

- A si naucif nesto, be?

- Vala tri godine som ucif, jos tri godine da ucim, nisto ne mozem da
naucim.

- E pa, ako je take, nisto ot tebe ne moze da bide. Ja ée ti postajm tri
zadatka, a ti ée gi izpunis. Ako gi izpunis ti davam dejkava za Zena.
Ako ne gi izpunis, otide glava. I isto dete, dejki gi kazallo. Ona mu
rekla:

- Ne slusaj!Tija ne e bide take. I da pogodis sve. Jope on ne ce te
oZeni, jope Ce te utepa. Ti istijaj pa ¢e vidime. Ka Cce ti postaj zadaci, ti
da dojes da mi kazes So.

- Prf zadatak ti je — mu rekof detetomu Sejtan, - ée ti dajem jenogo
konja. Ljut neokruten. Ako mozes da go okrutis, dobro, ako ne, glava
ti ide. I ono oslo kazalo dejkiti. Dejkata mu rekla:
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- Nema on nikakovogo konja. On ce bide konj. Ce ti se napraj. A ti e
go tepas samo medu usi. I ono deteto, go tepalo ka So mu kazala
dejkata, duri go ocorajef ot kamsija So go udaraf. Poslje on coraf
utreto, Sejtan boljuje. Druk zadatok mu rekof. Imaf on devet cerke
svuje. | taja deseta, | mu rekof:

- Sve devet cée pretvorim vo ribe, i tvua dejkata, a ti da ja poznas. Ona
dejkata mu rekla:

- Ti, ka ¢e ne pretvori, ja so opas malo ¢e mrdam. | naprajf taja
Sejtanot. I deteto pogodilo. Sejtanu mu bilo krivo. Navenaf §ija. — Jo§
treci zadatok i ¢e te ozenjim. Ce gi naprajm sve vo aneme, so dzaroj
na ljice, da poznes kua ¢e ti bide Zena.

Jope deteto i kazalo dejkiti. I ona mu rekla.

- Ja ¢e dujem po malo vo dzar, a ti gljedaj i ¢e me poznes.

- Ono deteto, zaborajlo S0 mu rekla dejkata. I se vrtilo, se vrtilo. Ona
duala sve po jako, boze da ga vidi, a ono zaborajlo. On rat Sejtanot,
se vrtif okolu. I vo zadni sahat se setilo deteto.

- Taja, - rekof.

E njemu mu bilo krivo Sejtanatomu. Dejkata se oraduala. Sejtanot
odma ne mogof'da gi unisti. I ona odma poslje tija go viknala deteto.
Mu rekla dejkata:

- Ne mu veruj njemu, On jope Ce ne tija, i tebe i mene. A ti odma noca,
ka ée pane noé, da zemes malo pesok vo dzep, i ¢e zemeS CeSelj i
ogljialo. I oni take naprajlje i trnalje. Doma ¢e idujet. I odalje, odalje.
Senalje malo da se odmoret. Ka videf Sejtan, nema ge tuje, on odma,
brgo pratif da ge fatet. |1 oni ka videlje gi pristignualje, mu rekla
dejkata: - Frlji pesok. Ka frljilje pesok zad sebe, se naprajlo brdo, se
naprajlo goljemo. I oni ne moglje da se skacet na brdoto i se ljuzgalje
po pesok. Se vratilje.

- Kako ne ste moglje da ge najete ?! - Jope k'zdisaf Sejtan.

— Pa ne sme moglje.

- Pa §to ste videlje na put ?

- Pa ... sme videlje ... Imalo samo jeno brdo, se naprajlo pred nas.

- Pa oni, eto, naucilje sve.
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I posle on jope ge pratif po nji. Ka videlje iste gi pristignalje, dejakata
mu rekla: - Frlji ceselj. Ka frijif ceselj, se naprajla jena Suma. I
becarot se naprajf d'p. Dejkata pilje na d'p. I oni doslje du Sumata. 1
toljko bila cesta, ne moglje nisto da videt i se vratilje. Ka se vratilje,
Sejtan jope k'zdisaf- Gim rekof, gi prasaf So videlje. Oni mu kazalje. —
Ta oni bilje, kako ne ste moglje tija da znajete! Odma po nji trcite!

Alj jope ne gim veruaf, i sam trnaf po nji. | ka k'zdisaf sam po nj! |
trnaf, trcaf. I oni ka videlje, oni isto begalje. Ka videlje da gi tréa on
sam i dejkata mu rekla: - Brgo frlji ogljialo!

Ka frljif ogljialo, se naprajlo jeno jezero. A na jezeroto jen camac.
Deteto se naprajlo camac, a ona ladar po camacot. Alj on gi zn'f
odma da se oni. Ka ge stignaf Sejtanot, ka ge videf, jezeroto tuje, sve
zn'f. I se navenaf, i ¢e pije. Rekof: Ce go izpivam jezeroto.

1 pif, pif i pri kraj doSof. Samo vo usta o ne mu vijeglje. I on jos malo
da gi izpije, i puknaf. I ka puknaf, ponovo oni se tijalje. Se raatisalje
vise. Trnalje.

- Sega ¢e ideme doma. Prvo vo mua doma ce ideme - mu rekla
dejkata. — alji ka ce stigneme doma, ne smes so nikogo da se
pozdravis. Ona vise znala ot nego, (pujce bila ke Sejtanatogo) — Ovde
je selo muje. Ka e stigneme vo kuca mua, imam sestra, imam svi,
nemoj so nikogo da se pozdravis. Ako se pozdravis ¢e zaborajs sve So
ni bilo. Samo “zdravo” mozes da im kazes. A drugo nisto.

I ono ka oslo tamo, deteto, ka oslje, zaborajlo so mu rekla ona. Se
pozdravilo, ne zn'lo vise nisto. I tuje zasto se naslo. Nisto ne znalo. Go
izpratila dejkata.

Ka oslo doma otec mu se oraduaf'i sakaf da go Zeni. — Takva svadba
¢e mu prajim, - rekof - da ne se pamti! Goljema. I svekede izculje, tija
dete i tija Ce se Zeni, ot tija selo. A ono ne bilo rado, a ne znalo So. Ce
se zeni, So ¢e rabota.

Alj dejkata cula. I gi bilo krivo i nejdzi. I So ée rabota?! Ona mesila
jen kolac¢ i na kolacot napisala: ,,Ne me zaboraj.“ I dala nekojdzi
Ciganki.
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I Cigankata osla tamo. Se prognjela kroz ljudi, kroz insani, i mu go
dala kolacot. A samo So ne zef mlajnesta. I ono ka go videlo kolacot i
ka procitalo, sve odma se setilo, sve mu doslo na pamet. Odma
razturilo svadba. Reklo:

- Ne, babo, ne se zenim! Ja imam dejka i sve mu izkazalo So bilo, ka
bilo. I na kraj so nja se ozenilo.

2. Ako moZes reci

Jeden bif mlogo merakljija vo koni. Resif da kupi jenogo kona
hubavogo. Ka ucinif pare, mu rekof drugaru: - Ce idem na pazar da
kupim kona. Hubavo je da dojdes so mene. Heljbete, dvajca.

Utreto oslje. Sto vijezlje vo pazar, ovomua mu ostanalje oci vo jenogo
kona, §to da go vidis. Sejtani gi ¢ulje ka zborilje i jen se naprajf kon,
jen dzambaz i iljezlje na pazar.

Ni jena ni dve, mu rekof drugaru: ,,Ovja je kon So trazim ja.* Ne rekof
ni toljko, ni voljko. Daf koljko mu sakalje i go zef kona. Pohodalje so
drugaratogo poslje se odvojlje. Drugar po svuje rabote, ovja so kona
za doma.

Hodaf, hodaf, stignaf ke jena cesma. Go onesof da go napoj kona. 1
kon, f't, mu vijezof vo dulji¢. Osatanf bez um. Konot, de ée zagine, de
e izvadi glava vistejeci ,, hi, hi —hil“ Sto da rabota?!

Koga videf jeno sevce. Osof da trazi pomo¢. Im rekof da me pomozete
mi vljezof kon vo jena tuba. Stanalje seljani so lopate i so kazme, so ne
zn'm $to, da go pomozet da izvadi kona.

Ka oslje, ka im kazaf dulié, ke mu vijezof kon, za malo ostanaf
neutepano. Zasto gi namucif: ,,Ke moz' da vljeze kon vo tolickaf
duljic?!”. Ka izbegalje seljani, jope konot ce izvadi glava i ¢e povisti
hi, hi —hit“. Ce izvadi glava i ¢e povisti.

Toga cujekot prepuknat ot ovja §to mu se desi, poc¢naf da zbori so
sebe: ,,Da si kon moj ovja go zn'm. Da ti som kupif so pare, i ovja go
zn'm. Da si vijezof vo dulji¢, i ovja som go videf so oc¢i muje. Ama
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Sejtan (davol, ,,daleko bilo“) se, prma vjerovanju, nikad ne
odvaja od covjeka. Nagoni ga, bez prestanka stimuliSe i
nagovara na grijeh. Vjeruje se da se ¢ovjeku pojavljuje u obliku
jarca. I u ovo sadasnje vrijeme ima ljudi koji se zaklinju da su
vidjeli takve stvari, naro¢ito u no¢ima punog mjeseca. Sejtan
gubi svoju mo¢ kad zapjevaju prvi pijetlovi.

Ovo se ne desava sa Satanom. Ni u jednom slucaju ga
nismo susreli kao li¢nost u bajkama, u odnosima sa ¢ovjekom,
kao dobitnika ili gubitnika.

Ova razlika, prema nasem misljenju, nije doSla zbog
povrsnog usvajanja muslimanske vjere, ve¢ prije svega iz
uvjerenja da je Satana bio konkurent Bogu, svom ocu, vlasnik
stvaralacke energije, tvorac i vladar vidljivog svijeta u kojem
caruju zlo i grijeh. To pokazuje koliko je duboko prodro
bogomilizam u odnosu na islam kod Torbesa Gore. U ovome
treba traziti razlog $to se Satana i Sejtan posmatraju kao dvije
demonske tvorevine a ne kao jedna

Grobnik (vukodlak) i vampir

Grobnik je ¢ovjek koji je umro i koji ustaje iz groba i Seta
se po mjestima u kojima je zivio. Pojavljuje se ljudima sa
kojima je imao veze jo§ za Zivota. Moze da stupi u seksualane
odnose sa zivom zenom. Iz ovog odnosa radaju se vampir,
vukodlak i davol. Uzro¢nik je epidemije antraksa (crnog prista)
kod zivotnja. Plasi se od katrana i jedne biljke koja se u govoru
Torbesa Gore naziva brsljan (Hedera hilix). Da bi se odbranili

hajde ako moz' da reces da si kon moj, da ti som kupif so pare, da si
viljezof vo dulji¢.
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od njega, iznad okvira vrata na mjestima u kojima boravi stoka,
stavi se krst od katrana, ili se okaci vijenac od brsljana, ili oba
zajedno.

Prema narodnom vjerovanju vukodlaka moze vidjeti samo
njegov sin vampir. Kad izbije antraks, pojavi se sin vampir.
Poziva ga i stavlja u obor sa puskom. Kada stigne vukodlak, on
ga ubije. Na mjestu ubistva ostaje krv, §to znaci da je vukodlak
ubijen. Na taj nacin se elimini$e uzro¢nik antraksa.

Naisli smo na vjerovanje prema kojem tikve nakon
polovine zime postaju grobnici (se zgrobnicujet) i ne jedu se
vise.

Perija (Perilija)

Perije se najcesce predstavljaju kao lijepe djevojke. Vjeruje
se da imaju apsolutnu vlast nad ljudima. U Gori se pri¢a o
mnogim slucajevima naroCito o nevjestama i mladim Zenama
koje su perije uzele dok su ove spavale, i odnijele ih na tajna
mjesta, na kojima su kasnije pronadene. Perije, kao i grobnik,
davol i dr. plase se pjesme prvih pijetlova, jer tada gube moc.
Dio su duhovnog Zivota Torbesa Gore.

U govoru TorbeSa Gore u upotebi su rijec¢i perko, periljija
da bi se oznacio neko ko se ¢esto ljuti, periljijest za nekoga ko
ima osobinu razdrazljivosti, ili izrazi: ka perija — sa zna¢enjem
mnogo lijep, Go fatilje perije - Uhvatile ga perije, sa znacenjem
izgubio je psihicku i mentalnu smirenost, Je so perije - Sa
perijama je, odnosno nervozan je.
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Dzin(Dzini)

Kako bi bila jasnija predstava TorbeSa o dzinovima,
¢itaocima donosimo bajku ,,Grbine nad grbine* zabiljezene kod
Torbesa Gore koju je objavio Ramadan Redzeplari u svojoj
knjizi ,,Cekmedze®, Prizren, 2005, strana 133-138:

., Evet, bilje dvajca hubave drugari ama grbave. Jeden bif
kundradzija krpac, a jeden koljepakdzija. Cesto puta sedalje ke
kundradzija, vo ducéan njegof, tuje se halualje i gajljina jen
drugomu gajljualje.

Jen den po ikindija-namaz, kolepakdzija oSof vo hamam da
se izbanja. Vljezof vo hamam, daf nekua para hamamdzijem da
go iztret so sapun i so sunder prirodni morski, poslje vijezof vo
separe vo jeno korito od kamen, p'vho so voda, ujgun za
banjane, tuje malo mu se zaspalo, pa iljezof od voda i se
izpruzif, koljko so mogof, na vruée mermerne ploce, nadopre
grbine i zaspa.

Hamamdzije izpraznile hamam i zatvorilje teske vrate i
oslje, koljepkadzija ne go videlje, on tuje spijejeci ostanaf vo
hamamsko separe. Vo stredno¢ mu zadzebalo, deka na sebe
imaf samo jen peStemal.

Se razbudi i ne zn'je kede je, a jena jecava ide prvo ka
trmka ka se pusta, pa sve pojako i pojako i ze vrata ot hamam
da krcka i se otvori so obedve krila i hamam se nasipa so jede
Cudne bica. Bes nekoj odreden oblik, svetna ka ogin (ogin boja
imaje) nijena matrijalna prepreka ne ga zadrzava, zaminujet
kroz zidoji serbez, hodet i iznad zemna, imaje svoj govor alji
poznavaje i doticni ljudski govor.

Upaljiha nekakve cudne feneri So davaje goljemo belo ka
mljeko videlo ka bos mesecina ogriala, i je po videvno.
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Tija bile Dzinoj. Oni se stvorene ot ogin, pojcée Zivet ot
insana, Imaje pogoljeme nekuje moci od cujeka, memorija i
mo¢ prilagodavanja i prerusavanja, se razmnozavaje i umiraje.

Ele, dZinoj go naslje koljepkadzija vo separe, ke se sobraf
VO jeno korito prazno ot strah. Go izvadilje vo strede ot hamam
i jeden ot nih go prasa:

- Ka te vikaje tebe?

- Ime mi je Dursun, - rece so strah.

- E pa Dursun, be insan, mije sega ovde ¢e igrame horo, a
Ce igras so nas.

-Ce igram.

- A ¢e ujdisas po kajde nase?

- Ce ujdisam po vase kajde - rece, ama od strah zeh da se
trese. Go videf Dzin So go prasuaf elj se trese i mu rece:

- SluSaj insanu, tebe ti dzebe, ama ne gajljuj, mije ce te
zgrijeme, hajde! — go grabna za miska.

| ot negde nekoj orkestar - nevidljiv - zasviri nekakva arija
ka bos stare arabe zelje da Skriptet i cviljet ka nekuje zahrdalje
Sarke na vrata, i pocna horo. I nas Dursun se fatif da igra, horo
goljemo sve naokolo bazen so voda. Od nekuje vreme zelje da
pujet pesna ,, Dursun da jade lajna, Dursun je magare.

Take puaf i sam Dursun od strah. Kroz jen sahat zastanaha
i svi se poklonilje, se navenalje du zemna i kolepkadzija take
ucini. Im dojde staresina nekoj, so goljem cin, i prasa ka vide
Jjenogo insana medu DZinoj:

- Koj vi je ovja, a vi bif pod povelja, a ujdisaf po kajde
nase?

- Bif pod povelja i ujdisaf po kajde - mu rekoha, ocito
potcinjene Dzinoj.

DzZinski stareSina zadovoljen so cujeka go prasa:
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- So ti je oja? - i mu brkna grbine so dzinska nekakva
cudna ruka so vise prsti ot ljudska.

- Grbine mi izraslje.

- A ti smetaje?

- Mlogo

- A sakas da ti gi trnem pa da te kurtaljisam?

- Sakam ama ¢e me bolji.

Jok, hic ne ée upazis. Ta ja ne som insanski doktur pa da te
bolji, ne gajljuj.

1 zborna so dzinski jezik nekua formula i so ruka ka madijar
mu gi trna so jen pokret i ge zakaci gore vo sam vrh. Vo kube
hamamsko.

Dursunu nesto mu oljesna, kakva mu se trnaf goljem tuar, i
vo dusa mu lakna.

Kuknaha prvi petlji, i za jen ¢as dzinoj kajdisaha, zaginaha,
kakva ne bilje. Dursun-usta za koljepke, zastanaf tamo. DZinoj
ke go ostajlje i so neverujene glieda okolo sebe i veli: ,,So bese
oja? Ja ne som veruaf DzZinoj da imaje, ama ka da ne verujem,
da som vo son, ne som.

Po pret sabah iste temno, Sefak po malo vijiza kroz visoke
pendzeri ama vo hamam jo$ ne se vidi. So ruke poljuje ke mu
bilje grbine — nema ge! Ka se malo razdenilo polja za nagore
vo kube, i videf jena topka ka kravino lajno zaljepeno.

Poslje sabah-namaz doslje otvorilje hamam, ka ée videt
jenogo cujeka vo hamam, i jeden ot nih mu rece:

- So bilo? Ti ovde 5o trazis ? Ka si vijezof?

I Dursun efendija mu rece:

- Fcera som dosof vo hamam, som se uspaf, a vije ste
zakljucilje i ste oSlje, ja som ostanaf cef no¢ ovde, eto take, a
sega idem.
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Ka iljezof ot hamam, ne oSof doma, oSof du ducan ahpapov
Kasem kundradzijin. Drugar joS ne bese dojden, a ducan
zatvoren. Dursunu da mu projde vreme, idaf ot izlog du izlog i
se gledaf vo dzamoj, mlogo bif rat deka nema grbine, se izprajf
ka namljija. On dur idaf po dzamlaci i dur begendisuaf sebe,
drugar otvorif duéan, navadif malo pred ducan, izmef i senaf da
krpi kundre.

Kolepkadzija dosof du ducan drugarof ama ne vijiza vo
ducan, da vidi drugar a ée go pozne. I saj, nekoljko puta projde
po pret ducan, a ahpap ne go poznava, ama jenos mu se zapulji
i go prepozna i so ruka dade nekoj isaret preko dzamlak i mu
vikna.

- Ej be, ti lji si, ke ti sa? — i ruka ga staji na svuje grbine.
Dursun vijeze vo ducan i mu rece:

- Som kurtaljisaf,

- Kako?!

- Eto vake i vake — i mu izkazaf sve ka mu bilo i So mu
proslo preko glava. Mu rece drugaru:

- Deneska pred aksam idi vo hamam i nocevaj ako sakas da
kurtaljisas. Kasem oSof vo hamam, hamamdzijem daf nekua
para da go ostajet vo hamam da noceva. Elje vo stred no¢ jope
take, dzinoj nasipaha hamam i go najdoha kundradzija. Go
prasa jen dzin:

- So ste nacestilje vije insani vo hamam? A ti! Ka te vikaje,
kati je ime?

- Kasem - rece kundradzija.

Dzin rece: - A ée igras so nas?

Kasem se uplasif i ako zn'f da trebe da ujdisa po kajde
dzinsko, i nisto ne rece. DzZinoj go fatilje za ruke i jope muzika
Cudna i jope igrane i pujene. Pesna im bila: ,,Kasem da jade
lajna i Kasem je magare *.
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Se igralo okolo bazen ot voda ama ka se pualo Kasem ne
puaf. Usta ne otvorif- Um mu bif vo grbine i ka ¢e mu ge trgnet.
Elje, jope dojde dzinski staresina i svi mu se pokloniha ama
Kasem ostana na noge, se udrvif ot goljem strah i ne bif krif ta
ne je kolaj da bides medu DzZinoj.

Dzinski staresina rece:

- Jope ste zelje insana medu vas, a idaf po kajde nase i a bif
poslusen makr?

- Nejdaf po kajde nase i ne puaf'ka nas, samo trajef.

A demek take. Ti insanu li nejces da ujdisas po dzinsko
kajde, ne lji? — rece dzinski basija i dodade:

- Sto se hesapis ti? Vije po hubave lji ste od nas?

Na vakvo prasanje kundradZiji mu se pusti glas i rece:

- Beljki ne sme pohubave, ama ja som dosof od muka — i do-
dade:

- Ja som hesapif, grbineve da mi gi trnete ka drugaru
mujemu — rece Kasem kundradzija.

- A take, e pa sega Ce vidis koj ne ujdisuje po kajde nase, 5o
mu rabotame mije.

1 zborna dzinski nesto i jope madiski marufet i hop, i otkaci
grbine Dursunove ot kube, gi ze i zakaci Kasemu, grbine nat
grbine. Cujek se svi pojée za ke zemna, sega so Cifte grbine.
Jope petlji pokukaha i dzZinoj zaginaha, kundradzija so jena
tezina i vo duSa ama i na grbine rece vo sebe: ,,Ke som pogresif
ne zn'm, ama drugarove grbine da mi gi zakacile mene zn'm.

Samovila

U narodnoj mitologiji Torbesa Gore samovila je Zensko
natprirodno bice prijateljski raspolozeno prema ljudima. Javlja
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se kao djevojka izuzetne ljepote, duge zlatne kose i sa krilima,
odjevena u dugacku i prozirnu haljini i naoruzana strijelicama.

Zivi daleko od ljudi, pored ¢&istih izvora i Sumaraka. Vjeruje
se da postaju od rose nekog cvijeca, u vrijeme kad pada kisa i
sija sunce i kad se na nebu pojavi duga.

Zaljubljena je u ratnike i pomaze im savjetima i djelima.
Vrlo je osjetljiva na uvrede i strijelom ili pogledom unistava
one koji je povrede. Pokorava se samo onom ko uspije da je
zgrabi za ruku, ako joj otme odjecu, ili ako joj neko uzme krila i
tada se preobraca u obi¢nu zenu.

Dzebrailj

Andeo koji uzima duse ljudima. Ovaj naziv se upotrebljava
da bi se okarakterisao neko odsjecan, koji ne zna da prasta.

Meljajka, Meljaice, Meleée, Meljaike (melek, andeo)

Melek ili andeo podsti¢e ¢ovjeka na dobra djela. Vjeruje se
da su zastitnici kuca, djece, ljubavi i porodice. Jo§ se kaze da
svakog Covjeka prate po dva meleka, po jedan na svakom
ramenu. Jedan mu broji greske, drugi ga savjetuje kako da ih
izbjegne.

Ostala natprirodna biéa

Ostala natprirodna bica za koja se vjeruje da postoje ali 0
kojima se ne iznose podaci 0 njihovom izgledu i demonskim
funkcijama su: kond:iula i buba kojima se plase djeca,
pecalmuz-lakocbrada, difoj (divovi), azder, azderhana, haludija
(zmaj), vestica i vester (koristi se za oznacavanje izuzetno zlih
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ljudi), senka (za koju se smatra da se javlja mnogim ljudima),
edudz-medzudz (kepeci o kojima se nista ne iznosi osim imena).

Madija (Magija, carolija)

I danas, osobito medu Zenama i djevojkama, vjeruje se u
snagu magije. NaiS§li smo na nebrojene slucajeve cvrstog
vjerovanja da magija moze uzrokovati impotenciju, nedostatak
zelje za formiranjem porodice, bracni konflikt i razdor medu
parovima, blokiranje srece za vjeridbu i zenidbu/udaju,
promjenu u moralnom ponasanju i dr. i da se moze rijesiti
ukoliko se pronade i otkrije uzrok koji je doveo do nje.

Jedna izreka koja govori o vjerovanju TorbeSa u snagu
magije je: ,, Da mozem da ti naprajm madije bi te naprajla da
igras vo reSeto. * (,, Da ti mogu napraviti magiju, natjerala bih
te da igras u reSetu. )

,»0O. D. go vrzalje. On so R. bilje prvi. M. Zena negova i
kazala vake-vake. Ot ka ga zef, So ¢e ljegne so nah ne moz da i
napraj nisto. Ramizica mi kaza. Pa ja i reko, trebe da go vrzalje.
Neka poljaje postelja ot tron, vo kovcek elji kroz haljista da ga
najdet vrzanica. Neka ga razpljetet, ne da ga okinet, so ¢eselj
neka ga iz¢esljaje hubavo i tuje tije. Ramizica i rekla M. Ona i
muz nejdzin, O. izgljedalje. Ga naslje vrzanica i take naprajlje. |
ot toga se otvrzaf i po¢naf da ljegina so Zena tamam ka muz i
Zena.*

(,,O. D. su 'vezali'. On je sa R. bio prvo koljeno. M. je
njegova zena kazala ovako i ovako. Otkako se ozenio, ¢im legne
sa njom ne moze joj nista uraditi. Ramizova Zema mi kazala to.
Pa i ja rekoh treba da je 'vezan'. Neka potraze u posteljini
kreveta, U kovéegu ili u odijeci da nije tamo 'vrzanica' — cvor.
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Neka je raspletu, ali da je ne otkinu, cesljem neka je dobro
iscesljaju i to je to. Ramizova zena je rekla M. Ona i njen muz,
O.,su razgledali. Pronasli su "vrzanicu' i tako uradili. I od toga
dana se ‘odvezao' i poceo da spava sa zZenom onako kako rade
muz i Zena*)*™

U Dnevniku Sejdije Dokle imamo ovakvu biljesku:

29.9.51.

Deneska T. R. napudif H. K. ot negova kuca. Ima 5-6
godine ka zivi ke nego. Isto i zena A. ga napudif i i daf sve
napolu. Gi napudif za madije. Nasof nekakve. (Danas je T. R.
otjerao H. K. iz svoje kuce. Ima 5-6 godina kako Zivi kod njega.
Isto je i Zenu A. otjerao i dao joj od svega polovinu. Otjerao ih
Jje zbog madija. Pronasao je nekakve.)

6.1.52.

Deneska D. K. tuzif A. T. i H. D. bo§ mu naprajlje madije
da ne mu rada zena. I se isusilo vo meh. Pa on trazi da mu k'pet
Zena, pa da rodi. A. mu ga ok'pala a H. nejce Poslje ga
naterahme da ga k'pe ona. Pa da vidime a ¢e rodi.

(Danas je D. K. tuzio T. i H. D. kao da su mu napravili
madije da mu Zena ne rada. Kaze, plod joj se 'osusio' u
stomaku. Pa on sada trazi da mu one okupaju Zenu da bi rodila.
A. mu je okupala, a H. nece. Poslije smo je natjerali da je i ona
okupa. Pa da vidimo hoce li roditi.)

%0 Ispri¢ao Ramiz Hodza iz Borja, roden u Borju 1935. Zapisano u

Kuksu, 3.08. 2002.
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Uborok, Naoci (Urok, Urokljive oci)

U govoru Torbesa Gore uborok, uborocene, naoci Su imena
koja oznacavaju primanje uroka, dok izraz uborecen sluzi da se
odredi objekt ili subjekt na koga se to odnosi, primalac uroka,
osoba oSte¢ena od uroka.

| dan danas postoji vjerovanje u uroke, vjeruje sa da
urokljive (loSe o€i) mogu izazvati smrt, bolest ili prekid
trudnoc¢e. Ovo vjerovanje jo§ zivi u narodu, ¢ak je i pojacano.
Vjeruje se da ovaj atribut (mo¢ uroka) imaju uglavnom zelene,
plave ili Sarene o¢i. Predmet urokljivih oCiju su osobe i stvari
koje su lijepe, razvijene, koje privlace paznju zbog odredenih
uzroka i okolnosti.

Takoder se vjeruje da se odbrana od urokljivih o¢iju
realizira tako $to se ublazi fokus zlih ociju skretanjem paznje na
druge asimetricne predmete, na rogove, pljuvacku, bacanjem
malih kemencica, izgovaranjem rijec¢i ,,masalah“, dodirivanjem
objekta koji treba braniti rukama neke Zene koja je prije toga
dotakla neka nevidljiva i stidna mjesta na svom tijelu (pazuh,
vagina, dio ispod dojke), hamajlijama, gasenjem zara u vodi 1i
dr.

,Ka ¢e stramuje mlanesta, viSe glava, vo Sinde, besime,
naprajene ka kitka, jajce prazno sareno so dve boje, fisek, jen
kromit, jen luk i cveéice niz nih.*

(Kad nevjesta stramuje,** iznad glave, na tavanu, u obliku
kite, okacimo jaje prazno isarano dvjema bojama, fisek, glavicu
crnog luka, glavicu bijelog luka i cvijetice po njima)®®

%02 Izraz ,stramuje” je od rije¢i strami (sramiti se) oznalava radnju
stramujenje, Sto je dio rituala goranske svadbe u kojem nevjesta, po
dolasku u novi dom, stoji u sobi zatvorenih ociju (stramuje) dok je
ukucani i ostali obilaze i razgledaju njene poklone. (Prim. S. I.)
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,Ke stramuje mlanesta, vise nah, vo Sinde, se besi jena
kitka naprajena so jajce Sareno, jeno parCe ot crepnarka, luk,
kromit. Ovja gi stavaje da ne uborocet mlanesta.*

(Tamo gdje nevjesta stramuje, vise nje, na tavanu, okaci se
jedna kita napravljena od jednog Ssarenog jajeta, jednog
komada stare krpe, bijelog i crnog luka. Ovo se stavlja da
nevjestu ne ureknu.)®*

,»ViSe mlanesta, ke stramuje ¢e obesime jajce Sareno,
crepnarka, fisek, luk i drugo. Na Faikova svadba som videla da
stavaje vo mlanestina odaja, ke stramuje, pot popra¢ koza
presna ot stoka So bila zaklana za svadba.*

(Iznad nevjeste, dok stramuje, okacimo jaje Sareno, staru
krpu sa crepulje, fisek, luk i drugo. Na Faikovoj svadbi vidjela
sam u nevjestinoj sobi, gdje stramuje, ispod paprati, presnu
kozu od stoke koja je zaklana za svadbu.)®®

»Ka ¢e ostane trudna zena ¢e staj malo luk, rok ot jelen,
lozica ot vestica, vukojna, koza ot jazmec, rok ot Skrapja,
niSader, konske munistre plajetne, nekuje furkie, da ne ga
udret na oci elji da ga Cuvaje ot Sotona. Ovja se stavaje i na
ludo.”

(Kad Zena ostane u drugom stanju, staviée malo luka, rog
od jelena, kasiku od vjestice, vukovinu, kozu od jazavca, rog od
Skorpije, nisador, konjske plave perlice, neke ukrase, kako je ne

303 Ispricala Lena Basa, rodena 1964, u Sisteecu. Zapisano u Kuksu,
14.12.1984.

304 Ispricala Arza Koza, rodena u Sistejecu 1898. Zapisano u Kuksu 1.
12.1984.

%05 Ispri¢ala Tundzire Buma, Borje, 03.09.1989.
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bi urocili ili da je cuvaju od Satane. Sve se ovo stavlja i na
bebu.)*®

»Razboj go darujet sestre, drugace, prijatelji, mati, braca i
drugi. Daruanice go branet razboj i dejka Sto tkaje ot loso oko.*

(Razboj daruju sestre, drugarice, prijatelji, majka, braca i
drugi. Darovi ¢uvaju razboj i djevojku-tkalju od zlih ociju.)

»Za da ne te zemet naoci, ka ¢e se odaljeci cujek §to moz da
zeme naoci, po nego ¢e pljuknes i ¢e frljis dve-tri kamencica.*

(Kako te ne bi 'uhvatile' zle oci, kad se udalji covjek koji
moze biti njihov uzrok, pljunes za njim i bacis dva-tri kamicka.)

,Drgoj so ljuspe ot jajca se stavaje na trmke da ne gi
oboroCet i vo bahCa na plasilo. Take na krava stevna elji
oteljena. Na butin stavaje lucec, pari¢e, munistra zeljena, take i
na razboj.

(Nizovi od kore jajeta stavljaju se na kosnicama ili na
strasilu u basti, kako se ne bi urocile pcele. Isto se stavlja i na
kravi steonoj ili koja se tek otelila. Na butin, 'buckalicu’, stavlja
se lukac, parica, zelena perlica. Isto i na razboju)*”’

,Sarene o¢i i zelene pojée zimaje nao¢i. Vo hajmalija
stavaje soljca, luk, munistre zeljene.«

(Sarene i zelene oci su podloznije zlim oc¢ima. U hamajliji
se stavlja so, luk, perlice zelene.)

»Za naoci je hubavo, ka ¢e iljezet creSne nove, da okine$
cres$ne i da gi projdes na oci dva-tri puti.*

(Protiv uroka dobro je da, ¢im se pojave prve tresnje,
uberes dvije-tri i predes njima preko ociju.)*®

%0 Ispricala Isma Koza, rodena u Crneljevu 1943, sa osnovnom
skolom.

%07 Ispri¢ala Ljulja Memisi, sa osnovnom $kolom. Rodena u Borju
1932. Udata u selu Oresek. Zabiljezeno u Kuksu, 07.01.1990.

%08 Ispricala Adilja Dokle, 30.05.1988.
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»Da gi ¢uvaje deca ot 1osi o€i, jena starka, majka deteva ce
brene ruka po pot sise, po pot miske, ¢e ga staj ruka mudu noge
nat p... Ka ¢e ga izvadi ruka ot mudu noge ¢e mu ga staj detetu
na lice i ¢e reCe vo sebe tri puti, da ne ga Cuje nikoj: 'Koljko
Sto zima ona na o€i, toljko da zemet na o¢i'.*

(Da bi sacuvale djecu od zIlih ociju, jedna starica, baka
djeteta, ¢e rukom dirnuti ipod dojke, ispod pazuha, staviée ruku
medu nogama na p... Kad izvuce ruku, stavi je djetetu na lice i
u sebi kaze tri puta: ,,Koliko ona uzima na oci, toliko da oci
uzmu nju. )

,Rodiljka promeneta sedi senata nad jorgan naguben nat
tron, dete elji dej¢e pokrijeno so Cuparka pri nah. Nad ruljce
jena hajmaljia goljema so pare, luk, vukojna, nosce.*

(Porodilja lijepo odevena sjedi na naboranom jorganu na
krevetu, djecak ili djevojcica pokriveni '¢uparkom’ do nje. Iznad
bebe jedna hamajlija velika sa paricama, luk, lukovina i nozicé.)

,Mlanesti, ka ¢e zamete ¢e i gi crapnet malo kosme ot soluh
1 ¢e i gi naprajet od nih kitka i ¢e ga staj na kolsuz da ne ga
uborocet. Kosme trebe da i gi crapne muz nejdzin, novozena. I
na dejcCica se stava kitka ot kosme, ka ¢e im presecet kosme.

(Nevjesti, kad pocne da mete, presjeku pramen kose sa
zulufa i od njih naprave kitu koju stave na jelek da je ureknu.
Kosu treba da presjece njen muz, mladozenja. I djevojcicama se
stavlja kita kad im se prvi put skrati kosa.)**

Ogrejsanica (padavica)
Ogrejsanica (padavica), teska i neocekivana bolest, potpuna

ili djelimi¢na paraliza za koju se vjeruje da je uzrokovana zbog
nemara, gazenja, silovanja ili povrede tabu mjesta ili stvari kao

309 Zapisala Adilja Dokle, 30.05.1988.
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Sto su: ku¢ni prag, strugotine, ostaci hrane, hljeb, groblja i dr.
Vjeruje se da je najbolji nain zastite od ove smrtonosne bolesti
postovanje tabua, dok je za oporavak od njih potrebno obratiti
se svetim mjestima, turbetima, dobrim ljudima, dobrotvorima.

Cuma (Kuga)

Vjeruje se da se kuga moze vidjeti. U tom slucaju, hljeb
treba zamijesiti bez kvasca, jer bi se ¢uma pomijesala sa
tijestom i izazvala krvarenje.

,»Na nekoj den, ot godi$ni denoj, ka ¢e videt Cuma (Veljet
napre ga vidualje), Ce zameset presne ljeboj, da ne se zamesi
¢uma vo testo.*

(Nekog dana u godini kada ugledaju kugu, a kazu da su je
ranije mogli vidjeti, zamijesit c¢e prijesne hljebove, da se ne
zamijesi kuga u tijestu.)

,Ka ¢e udri Cuma ne zamesualje ljeboj, toko prajlje presni
ljeboj, bakrdan, demek da ne se zamesi ¢uma.“

(Kad udari cuma, hljeb nisu mijesili, nego su pravili
prijesne hljebove, kacamak, da se u njih ne zamijesi cuma.)

,»30 bljizni voloj crni zaorujet ka ¢e udri ¢uma negde. Za
tija crni voloj gi ¢uvaje so kimet.*

(Sa bliznim crnim volovima zapocinju orati kad udari
cuma. Zbog toga cuvaju crne volove s kimetom.)*™°

Personificirana u liku stoljetnje starice, cuma se javlja i u
jednoj baladi iz Golog Brda (,,Kinisal Mitre da oit.*)*"*

310 Zapisala Adilja Dokle, 30.05.1988.
311 Dokle, Nazif, Sevni bre asik, sevni bre duso, Tirang, 2004, 44-45.
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Praznovjerja (Sujevjerja)

»Ka ¢e rodi jena Zena, dejce Ce i stajet pot glava benebreg
da rodi drug put dete.*

(Kad zena rodi djevojcicu, ispod glave joj stave benevrek
da drugi put rodi djecaka.)

,Duri 6 nedelje se gledala louza da pocine. Ses nedelje ot
ka ¢e rodi zena louza svaki den trebe da se k'pe da i se mlacet
koske.*

(Sest nedjelja porodilja se odmara. Sest prvih nedjelja
treba da se kupa svakodnevno kako bi ugrijala kosti.)

»Da ne i se presece louzi mljeko ne trebe da dava nisto
nikomu $o je nadvorsen. Da ne gljeda svatoj.*

(Kako louzi ne bi presahlo mlijeko, nikome van kuée ne
treba nista da daje. I da ne gleda svatove.)

,Zena §to nemala mljeko trebe da jade kromit i k'savci
kvaseni §to prenocevale na jene ¢eSme hubave.*

(Zena koja nema mlijeka treba da jede crni luk i kvaseni
hljeb koji je prenocio na nekoj dobroj cesmi.)**

,Zena trudna ne trebe da jade piperika, ée i bide ljuto ludo.“

(Trudnica ne treba da jede paprike, jer ¢e joj beba biti
ljuta.)

,Zena trudna ne trebe da gljeda ogin, da ne mu iljizaje
malo- vomu $o a ¢e rodi bruke.*

(Trudnica ne treba da gleda u vatru, jer ¢e djetetu koje rodi
izlaziti ospe.)

,Ako se kara trudna Zena Ce i bide dejce, ako traje ¢e i bide
dete. Ako i se spije trudni Zeni i je dete, ako ga tera da rabota i
je dejce.”

312 Ispricala Pulzada Dokle, 25.11.1984.
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(dko se trudnica svada, rodit ée djevojcicu, ako pak Cuti
rodit ¢e djecaka. Ako joj se spava, rodit ¢e djecaka, ako joj se
radi rodit ée djevojcicu.)

»Ka ¢e jades pret Zena trudna elji ka ti posaka jadene Zena
trudna trebe da i dades. I ostanuje merak i moze da go frlji. Za
tija ostanaf laf; 'Ce go frlji goljice', za ljudi $to se prokudni.

(Ako jedes pred trudnicom i ako ti to Sto jedes potrazi ona,
obavezno joj treba dati. Ostace joj merak i moze pobaciti. Zato
je ostala izreka: ,, Pobacit ¢e bebu* za ljude koji su prokudni.)

»lomua $o ne i daf, So je tu¢ Cujek, a nejdzi, zeni trudni i
ostanalo merak veljet ¢e mu pusti glusci i dete ¢e i ostane
ljepkavo (so ljepke).«

(Onome koji joj nije dao, a tud je covjek, a trudnici je ostao
merak, kazu pustit ée mu miseve, a dijete ¢e ostati pjegavo.)

,Zena trudna ne fela da ga preskocet, dete ¢e i se udavi so
popuk $o mu se opkoljuje ka juze vo grlo.

(Nije dobro preskociti trudnicu, jer ée joj se dijete zadaviti
pupkom koji ée mu se oviti kao uze oko vrata.)

,Zena $o se muéi mlogo, 0 ne moze da rodi, da ga preko¢i
muz svoj ¢e rodi.*

(Trudnica koja se mnogo muci, koja se ne moze poroditi,
ako je preskoci njen muz,porodit ée se brzo.)***

»Noca zena trudna ¢e go turi puas i ¢e go staj naokolo
krevat da se ¢uva ot Sotona. Se stava metla zad vrata zanagore.
Pot tron se stavaje grebene, a pot glava nosce. Ot nih se plasi
Sotona.*

(Noéu trudnica ¢e skinuti pojas i stavit ée ga oko kreveta da
je ¢uva od Satane. Stavija se i metla iza vrata nevise okrenute.

313 Ispri¢ala Vajda Hajredini, Borje, 05.08.1991.
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Ispod trona - ,, drvenog greveta“ - stavljaju se grebeni za vunu,
a ispod glave nozi¢. Od njih se plasi Satana.)*™*

»Ka ¢e se rodi dete gledaje koj elji kua ¢e go digne, takvo
¢e bide.

(Kad se dijete rodi, gleda se ko ¢e ga podignuti, jer ée biti
takvo.)

»Ka ¢e se rodi dejce ¢e go poljaje, ako je so dva tifa, po
nego ¢e se rodi dete.*

(Kad se rodi djevojcica, pogledat ce je i, ukoliko ima dupli
potiljak, poslije nje rodit ée se dijete.)

,Zena ka ¢e rodi, duri Ses nedelje, ne trebe da prada ljudi se
¢e 1 izbega mljeko.*

(Kad se zZena porodi, prvih Sest nedjelja ne treba da ispraca
ljude, jer ¢e joj mlijeko pobjeci.)*

,»Ka se raduje ogin, ¢e ti dojde nekoj. Se veli: 'Za hair nekoj
¢e ni doje".“

(Kad se oganj 'raduje’, docéi ¢e neko. Tad se kaze: ,,Neka je
za hair, neko ¢e nam doci. )

,Ludo ka ¢e mete na ak§am, nekoj ¢e dojde.*

(Kad dijete mete u aksam, neko ¢e doci)

,Ka ¢e zabraj$ lozica na sofra, ka ¢e digne sofra, nekoj ¢e ti
dojde.*

(Ako zaboravis kasiku na sofri, kad se sofra pospremi, neko
ée dodi.)

»Ka ¢e peces so vrnik, koljko zara ¢e se podubet, toljko
musafiri ¢e ti dojdet.*

(Kad peces na sacu, koliko se Zara podubi, toliko Ce ti
musafira doci.)

,.Ka se slusaje kokoske, ¢e dojde nekoj.*

31 Ispricala Adilja Dokle, Kuks, 5.2.1983.
313 Ispricala Verda Uka, Borje, 12.04.1992.
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(Kad se kokosi ,,slusaju“, doci ¢e neko.)

»Ako presko¢i konopec muz, juze elji vrfka, trudni zeni
ludo So ¢e rodi ¢e i1 se udavi se popuk na Siha mu se vrti.*

(dko muz presoci konopac, uze ili vezicu, trudnici ¢e se
dijete udaviti, jer ¢e mu se pupak obaviti oko Sije.)

»Ka ¢e sijes da ostajs ne dosijano, ima da te najde nesto
lo3o.

(Kad sijes i ostavis nesto nedosijano, snaci ¢e te nesto lose.)

,Decam na zaranke, na akSam, ne davaj ljep, ¢e ti umre
mati.*

(Djeci u aksam nemoj davati hijeb, jer ée ti mati umrijeti.)

»Zrmo So kurtuljisuje ot sito, je hubavo da mu go dades
tomua Sto mu se fa¢a mocaljka.*

(Zrno koje se izdvoji iz sita, dobro je da se da onome ko ima
problema sa mokrenjem.)

»Ka ¢e umre stareSina, za jena godina piljica da ne piljis,
seme da ne davas, da ne vapcujes.*

(Kada u kuci umre starjesina, godinu dana ne treba piliti
kvocku, ne treba davati sjeme, ne treba nista bojiti.)

,»,Ne biduje da broj$ dzvezde se ¢e ti iljezet bradajce.*

(Ne treba brojati zvijezde, jer ce ti izbiti bradavice.)

,Zar ka ée se izdubi nanoge, nekoj Zar dl'g, ka ée klades
ogin, nekoj ¢e ti dojde.

(Kad se zar podubi navise, neki duguljast Zar, dok loZi§
vatru, neko e ti doci.)

Ka uviva kuce sproti nekua kuca, vo taja kuca nekoj ce
umre.*

(Kad pas zavija prema nekoj kuci, neko ée umrijeti iz te
kuce.)

»Sme zabrajlje loZica pot tavoljina, ¢e ni dojde nekoj.«

(Zaboravili smo kaSiku ispod stola, do¢i ée nam neko.)
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,»Ako se prozevas sproti sofra, Sejtan ti go jade jadene.*

(Ako se prozevas prema sofri, Sejtan ti uzima hranu.)

»Kon i kuce da te prok'vnet je mlogo loso i ne moz da vidis$
hair.

(Da te prokunu konj i kuce, mnogo je lose i ne mozes imati
haira.)

»Ne biduje da se §iSaje vocke ka se razvivaje, ¢e obeljes
brgo. “

(Nije dobro da se vocke kresu u beharu, jer ée$S brzo
posijediti.)

,Ne biduje da cuva ¢ift petlji vo kuca.*

(Nije dobro da u kuéi drzis parni broj pijetlova.)

»Ka Ce ti pane ljep ot usta, duSman ti go zef. Zemi go ot
zemna, ne obrisen, odma da go staj$ vo usta.*

(Kad ti hljeb ispadne iz usta, dusmanin ti ga uzeo. Uzmi ga
sa zemlje neobrisanog i stavi odmah u usta.)*®

,,»Ako vidi§ vo son drva, ¢e ima mreska. Ako ti ge ostaj vo
kuca ¢e bide mreska vo kuca, ako gi zeme nadvor, mreska ce
bide vo komsije.*

(ko vidis u snu drva, dogodit ¢e se neka smrt. Ako drva
ostanu u kuci, smrt ¢e se dogoditi u kuci, ako budu vani, smrt ¢e
biti kod komsije.)

»Kvas ne se dava se ne se m'ti mljeko. Stoka ¢e sekne
mljeko. Mljeko se praj ¢cambur (ka urda) i udara dusa.*

(Kvas se ne daje jer se onda mlijeko ne muti. Stoka prekida
davati mlijeko Mlijeko se pravi cambur — ,, surutka * i mirise. )

,»AKo projdes po pot Zeljka, e se naprajs dejce.*

(dko prodes ispod duge, postat ¢es djevojcica.)

»Ka ne mu se palji ogin muzu, ne volji Zzena.*

(Ako se ne pali vatra muzu, onda ne voli zenu.)

318 Ispricala Arza Koza, 86 godina, Kuks, 4.12.1984.
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,»Ako obljeces Corap naopako, ¢e menas Zena.*

(Ako carape obujes naopako, promijenit ées Zenu.

»Ka ne i se palji ogin Zeni, ne i se radualje ka se rodila,
za$to bilo dejce.”

(Kad se ne pali vatra Zeni, nisu joj se obradovali kad se
rodila, posto je bila djevojcica.)

»Ka ¢e jades§ ako ti pane reza ot tepsija pret tebe, ima$ da
muzis, da davas.*

(Kad jedes, ako reza od tepsije padne ispred tebe, imas za
udaju, za vjeridbu.)

»Ka ¢e ti iljeze mrtva k'na (ka pocrnuje prs malo pot koza)
nekoj ¢e umre. Ako ga seti§ vo kuca svua, nekoj ¢e umre ot
kucéa. Ako go seti§ nadvor ot kuca, ¢e umre nekoj $to ne je ot
kuca.*

(Kad ti iskoci mrtva kana, kad prst pocrni malo ispod koze,
neko ce ti umrijeti. Ako je primijetis u kuci, neko ée iz kuce
umrijeti. Ako je primijetis vani, umrijet ¢e neko izvan kuce.)

,Ka Ce se okine zvezda veljet: 'Se omuzi jena zvezda'.

(Kad zvijezda padne, kazu: ,, Udala se jedna zvijezda )

»Dejka ne biduje da zeme kokoska i metla ot rodnina, ¢e i
se radaje dejcica.”

(Nije dobro da djevojka uzme kokos ili metlu iz svoga roda,
jer ce radati djevojcice.)

,Krava ka ne voduje jeno dve-tri godine Ce i turaje vo usi
kovcedica. Starke ka ¢e pljetvime nive ¢e gi trazime i ¢e gi
bereme.*

(Kad krava ne vodi dvije-tri godine, u usi joj stavljaju
bubamare. Mi, starije Zene dok plijevimo njive od korova,
trazimo bubamare i sakupljamo ih.)

»Ka ¢e ti iljeze mrtva koska, da ti ozdrave trebe da ti ga
lizne posmrtnice.*
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(Ako ti se pojavi ,,mrtva kost “, kako bi ozdravila treba da je
polizne posmrce.)

,Ne biduje da pijet dvajca odjenos se jeden pije voda, jeden
krf.«

(Nije dobro da odjednom piju dvojica, jer jedan pije vodu
dok drugi krv.)

,»Ako sedi$ so jen Corap obujen, so jen sobujen, ¢e ti umre
zena.“

(Ukoliko sjedis obuven samo sa jednom carapom, Zena ce ti
umrijeti )**/

»Ka se muci zena na radane, da i se oljedi¢i radane, vo
Oresek, i davaje voda na benebreg elji trebe da ga presko¢i muz
SV0j.*

(Kad se Zena muci na porodaju, da bi joj bilo lakse, u
OresSeku joj daju vodu ili benevrek, ili treba da je preskoci njen
muz.)*®

,Zena §to ne rada trebe da se provira kroz grmoj. Ka ¢e se
provre ako iljeze nekua zZivotina ¢e rodi ako ne, ne rada.*

(Zena koja ne rada treba da se provlaci kroz grmlje. Dok se
proviaci kroz grmlje, ako iskoc¢i neka Zivotinja rodit ¢e, ukoliko
ne, neée roditi.)

,,Jenojdzi §to ne i trpet deca, da i trpet trebe da go rodi vo
tepsia.*

(Zena kojoj umiru djeca, treba da rodi u tepsiji.)

,Zeni §to ne i trpet deca trebe da zakolje jagne. Da izede
meso, koske nepanato na zemna da gi zakope negde.“

317 Ispricale Adilja Dokle, rodena u Borju 1914. godine i Pulja Dokle,
rodena 1949. godine. Kuks, 07.09.1990.

318 Ispri¢ala Ljulje Memisi, rodena u Ore$eku 1935, sa osnovnom
Skolom, Oresek, 12.06.2002.
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(Zeni kojoj djeca umiru, treba da zakolje jagnje. Da meso
pojede, a kosti, koje prije toga nisu dodirnnule zemlju, zakopa.)

»Da utepa$ zmija so stapce jadejeci zaba, da ga otmenis$
zabata, stapceto, poslje, praj hubavo za tija So se bovni ot vija.*

(Da ubijes zmiju Stapom dok jede Zabu, da spasis Zabu,
poslije je taj stap dobar za one koji boluju od padavice)**

»Da utepas jes so stapce i stapceto da go staj$ vo koljepka
ot deca Sto ne trpet, ¢e zemet da trpet.*

(Da ubijes jeza i Stap stavis u kolijevku u kojoj leze djeca
., koja ne trpe“, koja umiru, nece vise umira'[i.)320

»Ka ¢e se svrsi tkajene, ka ¢e go presecet tija So se tkalo,
tuje dejka Sto tkala ne trebe da sedi da gljeda, da ne i se secet
svatoj, ka ¢e se muzi.*

(Kad se zavrsi sa tkanjem, dok se sjece ono Sto je izatkano,
nije dobro da tu bude i da to gleda djevojka tkalja, jer cée joj se
svatovi ,, presjeci“ kad se bude udavala.)***

,KrpCe So vrzujet usta dzenazetu, je hubavo da go ¢uvas i
da go dades$ nekujemu $o ima du¢ (< alb. gjykim, sudenje) da im
se vrze usta tijam §to go sudet.*

(Mahrama kojom se vezuju usta mejtu, umrloj osobi, dobro
je da se cuva i dobro je da se da nekome ko ima sudenje, jer ce
se zavezati usta onima koji mu sude.)*?

U Dnevniku Sejdije Dokle od 06. 06. 1949. godine
nalazimo ovaj zapis: ,,6 maj, den Purdevden. Na uranik ne sme
bilje posto nema kave i Secer. Deneska je petok. Stari kazujet da
vo petok ne ¢ini Purdevden. Elj panaf, ¢e bide susna godina.*

39 Ispricao Demir Koza, roden u Borju 1939. (22.07.1984.)

320 Ispriao Demir Koza, roden u Borju 1939. (22.07.1984.)

%21 Ispri¢ala Hazbija Aledini. Kuks, 04.10.1988.

%22 Halima Hodza, rodena 1918. Nepismena. Kuks, 02.04.1984.
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(,,6. maj, Purdevdan. Nismo isli na uranak, posto nema
kafe ni Secera. Danas je petak. Stari kazu da nije dobro kad
Purdrvdan pada u petak. Cim je pao u petak, bit ée susna
godina.”)

Nefela, (tabui)
Nefela (tabu) je:

- Preskok (preskakanje)

- Da menas lozica se ¢e mena$ Zena.

(Da promijenis kasiku, jer ¢es promijeniti Zenu.)
mocaljka, ako je dejce, ne mu je hubavo za zdravje.

(Da preskocis zZice. Da ih preskoc¢i djecak, imat Cce
problema s mokrenjem; ako je djevojcica nije dobro za njeno
zdravlje.)

- Da brojs zvezde, Ce ti iljezet bradajce.

(Da brojis zvijezde, izaci ¢e ti bradavice.)

- Da se gledas vo ogljialo, ¢e mrdne$ ot um.

(Da se gledas u ogledalu, poludjet ées.)

- Da ga izpostis polojna glava i polojna da ga ostajs, se ¢e
ga k'saje kucic¢a taja Sto se posti.

(Da biskas polovinu glave a drugu polovinu ostavis, ujest
Ce te psi.)

- Da ¢uvas ¢ifti petlji vo kuca.

(Da ¢uvas par pijetlova u kuéi.)

- Da utepas srna (kosuta). Ona go gljeda s'nce pravo i Zela.

(Da ubijes srnu. Ona sunce gleda pravo i place.)

- Da sukas vo kuca. Stoka seknuje mljeko.
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(Da zvizduces po kuci. Stoka ée skratiti mlijeko.)

- Da obljicas nesto izgoreno haljiste se se beret tujbejarebi.
(Da obuces izgorjelu odijecu, jer se okupljaju Sejtani.)

- Da se gledas vo voda. (Da se gledas u vodi.)

- Da ftlji§ smetiste po ikindija.

(Da bacas smece iza ikindije.)

- Da rabota$ vo petok. (Da radis u petak.)

- Da gazi$ trohe. (Da gazis mrvice hljeba, trohe.)

- Da frlji$ troha. (Da bacis mrvicu.)

- Da gaznes troha. (Da nagazis mrvicu.)

- Da udri$ zena so streljica, so mahaljka elji so vreteno, ka

¢e rada ¢e se muci i ¢e rada sve dejcica.

(Da udaris zenu strijelicom ili vretenom,; kad se bude

poradala, mucit ¢e se i radat ée djevojcice.)

- Da sedis na prak na akSam.

(Da u vrijeme aksama sjedis na pragu kuce.)

- Da sedis pot streha na akSam.

(Da sjedis pod strehom u vrijeme aksama.)

- Da obesis$ halista so glava nadolu.

(Da odijecu okacis naopako.)

- Da cepi$ drva na ak8am. (Da cijepas drva u aksam.)

- Da gazi$ debunke. (Da gazis opiljke drveta.)

- Da pljetes elji $ije$ na aksam. (Da pletes ili Sijes u aksam.)
- Da peres vo tornik i vo petok.

(Da peres u utorak ili u petak.)

- Da se preskoci trudna, osobito muz.

(Da se preskoci trudnica, osobito ako to ucini njen muz.)
- Da menujes lozica ka jades, se ¢e menas zena.

.. v . . v .. e v 323
(Da promijenis kasiku, jer ¢es promijeniti Zenu.)

323

Ispricale DPulja Dokle, Isma Koza, Ljulje Memisi. Kuks,

27.04.2003.
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Rituali (Obredi)

1. Odmetujene (Ci§éenje, metenje)

“Ka ¢e pane nekua boljka. Da ne vljeze vo selo, sve selo ¢e
sta- ne da otmetuje selo (da go metet svenaokolo). Kake selo ¢e
frljaje pcenica, kake nadvor pepef i ¢e vikaje: 'Vasfijo (boljezu),
hajde, te vikaje da te jahnet na crno magare da idesS preko Crno
More.' Da spaset ot boljez ¢e gi prohodaje po nat ogin, kroz
obru¢ ot kamen vodenicki. Da ne gi fati bolez”.

(,,Kad udari neka bolest, kako ne bi ,,usla“ u selo, svi
ustaju da pociste selo, da pometu naokolo. Prema selu ée bacati
pSenicu, prema vani pepeo i Vikat ¢e: 'Vasfijo (misle na bolest),
hajde, zovu te da te uzjasu na crnog magarca i da ide$ preko
Crnog mora.' Da se spase bolesti, svi prolaze iznad vatre, kroz

obruc vodenickog kamena. Da ih bolest ne uhvati.<)***

2. Preskakanje vatre kroz zeljezni obru¢ vodenickog
kamena, pijenje mlijeka od magarice®”

,Imase jen boljez vo Borje. Citavo selo ne sobralje na
Kamen DiSoski. Ne sobrala Ademica Godzoska. I svi, da ne ne
fati boljez, ¢e ne preteraje kroz obruc i poslje ¢e preripame jen
ogin i poslje ¢e ni dadet mljeko ot magarica. Ovja bilo okolo
trijesta godina. Toga Ljulja ne mi bila jo$ rodena. A na vecer ¢e
otmetujeme selo da ne vljeze bolez. Ka ¢e go fatet 5-6 Zene
stareSine ot Brce sve naokolo jope dur Brce ot ke go zamelje.
Ce metet za nadvor i ¢e vikaje: 'Vasfijo, hajde natuari,
otidohme. Hajde Vasfijo, ¢e te jahneme na crno magare."

%24 Ispricala Adilja Dokle, nepismena, rodena u Borju 1914. Kuks,

11.04.1977.
%25 Nazif Dokle, Jehona ..., isto, str. 40.
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(,,Bila neka bolest u Borju. Cijelo selo se okupilo blizu
Kamena Disoskog. Okupila nas je Ademica GodZoska (Zena
Ademova). Sve nas, kako bi se sacuvali bolesti, provlace kroz
obruc i tjeraju da preskocimo vatru, potom nam daju mlijeko od
magarice. Ovo je bilo oko tridesetih godina. Tada mi Ljulja jos
nije bila rodena. A navecer smo metlama cistili selo da bolest
ne bi usla. Krenut ée pet-Sest Zena, starjesine, od Brca sve
uokolo opet do Brca odakle su i krenule. Metlom ce mesti
prema vani i vikati: 'Vasfijo, hajde natovari, odosmo. Hajde
Vasfijo, ti ¢es jahati na crnom magarcu'.<) %

3. Ka ¢e se zapalji nekua kuca elji ka ¢e pane ogin negde,
da se branet, za ke nego ¢e metet iCe mahaje sito.

(Kad se zapali neka kuca, ili kad zahvati vatra negdje, da bi
se odbranili, prema njoj ¢e mesti i mahati sitom.)*’

4. Mlanesti ka ¢e ga slezet ot kona, ¢e i fuknet pot duak
jeno dete, dete trebe da bide pokrijeno so nesto svetno da ne go
pozne i da ne go vidi mlanesta. Mlanesta ¢e mu dade detetomu
nesto, Corape elj nesto drugo.

(Nevjesti, kad je skinu s konja, ispod duvaka primaknu
dijete. Dijete treba pokriti necim crvenim da ga nevjesta ne bi
prepoznala. Nevjesta ¢ée dijete darivati, carapama ili drugim
poklonima.

5. Ka ¢e se izparti dejka So se muzi, trebe da i se operet
haljista.

(Kad se ispréa djevojka koja se udaje, treba joj oprati ves.)

6. Vo Sistejec i vo Borje, vo s'bota, na k'na, ka ée iziljizaje
ljudi, jena dejka, So ima oca i matere ¢e i gi polazi dejki So ¢e se
muzi haljista mlanestecke, ¢e ga stramujeme i ¢e ga popujeme.

328 Ispricala Arza Koza, 12. 12. 1984. Nepismena. Rodena u Sistejecu
1902. god.
%27 Ispri¢ala Adilja Dokle, rodena u Borjue 1914. Kuks, 12.05.1980.
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(U S'i§tejecu i Borju, u subotu, na dan kane, kad odu svi
ljudi, jedna djevojka ciji su roditelji Zivi, probat ée nevjestinsko
ruho, kasnije e ,, stramiti“ i pjevat ¢e joj.)*®

7. Turenica ga pracaje so kovdeci natuarene naopoako, so
noge nagore. Ka ¢e iljeze ot ke muza ¢e ga otvori i ¢e ga zatvori
vrata 3 puti. Ako ne moze da ga zatvori vrata ¢e frlji tri
kamencica. Ce filji jeno krpée na put.

(Raspustenicu isprac¢aju sa sanducima natovarenim
Naopako, sa ,,nogama‘ navise. Kada izlazi iz muzevljeve kuce,
triput ¢e otvoriti i zatvoriti vrata. Ako ne moze zatvoriti vrata,
bacit ¢e tri kamicka. I jednu mahramu ée baciti na putu.)*®

8. Vo gluha doba se stavaje daroj vo kovcek. Trebe da i gi
stava musko dete (malovo elji golemo). Prf dar So se redi, So se
tura vo kovcek trebe da bide bef. Kroz daroj se frlja Secer i oriz.

(U gluho doba stavljaju se darovi u sanduk. Treba ih
stavljati musko dijete (malo ili veliko). Prvi dar koji se poreda,
koji se stavlja u kovceg treba biti bijele boje. Kroz darove baca
se Secer i riZa - oriz, pirinac.)

9. Ka ¢e dojde laf za dejka So ga davaje, ona ¢e trne
prepljet. Dolu pljetenice ne gi pljete dukraj. Ce pusti ¢ucka
kosme na obedve pljetenice.

(Kad stigne rijec, laf, za djevojku koja se vjerila, ona skida
pleenicu od novcic¢a. Kosu ne plete u pletenice do kraja. Pustit
ée po loknu kose na obje pletenice.)

10. Ka ¢e i ide krpa dejki, ne se pljete, e se naceslja i take
ée gi ostaj kosme pot krpée. Ce polazi bef burmulak.

%28 1 ena Baga, rodena u Sistejecu 1965, sa srednjom $kolom. Kuks,
14.12.1984.
%29 Ispricala Dzeva Miftaralari, Borje, 12.06.2003.
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(Kad djevojci dode djevojacki znak, tada ne plete kosu.
Naceslja kosu i ostvi je tako ispod mahrame. Po prvi put ¢e na
glavu staviti bijeli burmulak.)**

11. Da ne te vrzet ka ¢e vljezeS novozena trebe da otkljucis
jen klju¢ sefte, $o si go kupif zaklju¢en vo ducan, nov kljuc.

(Da te ne bi ,,vezali* kad postanes mladozenja, treba da
otkljucas jedan kljuc sefte. Kljuc¢ koji si kupio u ducanu, novi
kljuc.)

12. Da se otvrzes, ka ¢e te vrzet, trebe da ideS na nekoj mos
1 da dupnis so svrdlje nazac¢ruke.

(Da se ,,odvezes kad imas impotenciju, treba da odes do
nekog mosta i da otvaras rupu svrdlom rukama iza leda.)***

13. Pret So da zajde s'nce, mlanesti, ke stramuje, ¢e i oneset
jeno dete (mlanesta prf den) i ¢e i rece: ,,Mlanesto, otvori o¢i.*
Ona ¢e gi otvori i ¢e mu dade nesto detetomu.

(Prije zalaska sunca nevjesti, dok 'stramuje’, donijet ce
dijete koje ce joj reci: ,,Nevjesto, otvori oci.” Ona Ce otvoriti
o¢i i nesto dati djetetu.)

14. Mlanesti, prf noé, trebe da i ga postelje postelja jeno
dete.

(Nevjesti, prve bracne noci, postelju treba pospremiti jedno
dijete.)

15. Ka ¢e dojdet svatoj, gi frcaje so voda i so stratorec.

(Kad stignu svatovi, prskakju ih vodom i stratorcem,
jednom vrstom trave.)**

16. Mlanesta trebe da skrsi put, demek ne trebe da projde na
tija putoj, ke proglje svatoj. Ka ¢e vljeze vo sinor®®
prva voda trebe da frlji jena para.

muzof, na

%0 Ispri¢ala Tudzxira Buma, 8-9.09.1984.
%31 Bajram Memisi, oktobar, 1984.
%32 Ispri¢ala Adilja Dokle, Kuks, 20.01.1985..
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(Nevjesta treba da ,,slomi put”. Ne treba da prolazi istim
putem kojim su prosli svatovi. Kad ude u muzev sinor, treba da
baci jednu paricu kod prve vode.)**

17. Ka ¢e svrsi navivane, dejka (Sto ¢e tkaje, dadenica) ¢e
go zeme vratilo na ramo i ¢e zeme da tr¢a za doma, a Zene o se
tuje ¢e ga gadaje so (g)lopke, so b'sje elji so drugo da hita
pojce, da ide da izotka pobrgo.

(Kad se zavrsi ,,navijanje“ — namotavanje konca za tkanje,
djevojka-tkalja, odnosno zarucnica, uzet ée vratilo na rame,
pojurit ¢e prema svojoj kuci, a Zene koje su bile tu ¢e je gadati
loptama, busenjem ili necim drugim kako bi pohitala i otisla da
Sto prije izatka.)

18. Vo Sistejec go redet dzenaze. Tudi ljudi go redet, zn'jet
pojée se ne im se meSa krf. Sefte ¢e go prasaje a mu ozdravelo
tija $to go boljalo, poslje ¢e mu kazujet za zivi i za mrtvi.

(U Sistejecu naricu nad dzenazom. Tudi ljudi naricu, jer
vise znaju i ne muti im se krv. Najprije ée ga upitati da Ii mu je
ozdravilo to Sto ga je boljelo. Poslije ¢e mu kazivati o Zivima i o
mrtvima.)*®

19. Zeni %o ne i trpet malove, ka ée rodi trebe ne k'pano da
iljeze nadvor i da go nazuje dete prf Sto ¢e go strete i da mu
predupnet uho na kamen ne mrdnat, zakopan.

(Zeni kojoj djeca ,,ne trpe*, umiru mala, ¢im se porodi
treba s djetetom, koje jos nije okupano, izaci vani i da mu, prvi
koji ga sretne, nadjene ime. Zatim mu treba probusiti uho na
ukopanom kamenu, na kamenu koji se ne pomjera.)

333 Sinor — atar, teritorija

33 Ispri¢ao Ismail Koza, roden u Borju 1943. Kuks, 10,.08.1987.

%% Hajrizica, (supruga Hajriza Muratija), 59 godina, nepismena, iz
Sistejeca, 14. 02.1982.
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20. Ka ne i trpet malove jenojdzi Zeni ¢e go k'pet vo korito.
Na cetiri ¢uSina ¢e stajet i ¢e upaljet Cetirihnice Cetiri svece.
Svaka ¢e go nazuje. Kua sveca ¢e izgore najz'dno tija ime ¢e mu
ostane da mu se staj detetu elji dejcetu.

(Kada ,,ne trpe* djeca jednoj Zeni, kupaju ga u koritu. Na
Cetiri ugla Korita cetiri Zene zapale po svijecu. Svaka mu da
ime. Koja svijeca dogori posljednja to ime ostaje da se da
djecaku ili djevojcici.)

21. Tijam §to ne im trpilje deca ¢e mamet. Za dete elji
dejce elj se rodilo ¢e kazet, a ime ne mu go kazujet. Na jen
kamen $o ne mrda, jos ne k'pano, ¢e mu dupnet uho. Kamenov
$o ne mrda se vika ,,zivec”. Ka ¢e zanosi koSulja ¢e mu ga Sijet
na kamenov $o go vikaje ,,zivec®.

(Oni kojima djeca ,,nisu trpjela” lazu. Kazat ée da li je
djecak ili djevojcica, ali mu ne kazuju ime. Prije nego sto se
dijete okupa,na ukopanom kamenu izbuse mu uho. Ovaj kamen
zove se ,zivec” Kad dijete pocne nositi koSulju, na ovom
kamenu ¢e mu je sasiti.)**®

22. Zena §to ne i trpet malove, trebe da najde gavgani ot
kona pcojsanogo elji utepanogo, ne skrSene Sto go zakopalje
negde i da gi Cuva, ka ¢e i1 se rodi dete po nekoljko §to ne i
trpilje, ako i se razbole, trebe da go preteruje kroz ni da i zatrpi.

(Zena kojoj ,,ne trpe* djeca treba naci neslomljene kosti
uginulog ili ubijenog konja, i da ih ¢uva. Kad se dijete razboli,
treba da ga provlaci kroz ove kosti kako bi ostalo u Zivotu, kako
bi ,, zatrpilo“)*

23. Ka ¢e se rodi dete elji dejée se vari bakrdan. Varejeéi ka
¢e pocet da go mesaje so streljica ¢e pujet elji ce recet: ,,Vari,
vari bakrdan, daj Boze jo$ jeno. Na ovja Cas ¢e go nazujet dete

3% Ispricale Adilja Dokle i Alima Hodza. Kuks, 25.01.1985.
%7 Pulja Dokle, Kuks, 20.11.1992.
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elji dejce. Na bakrdan se vikaje Zene i deca. Deca jadet
odvojeno ot zene, nase. Ka ¢e dovrset, deca meSaje kape vo
tepsija da im se rodi jope dete ako se prajf bakrdan za dete, elji
dete ako se prajf bakrdan za dejce.

(Kad se rodi djecak ili djevojcica, kuva se bakrdan,
kacamak. Kuvajuci, dok ga mijesaju oklagijom, pjevaju ili
govore: ,, Vari, vari bakrdan, daj boze jos jedno*. U tom casu
djetetu daju ime. Na bakrdan se pozovu Zene i djeca. Djeca jedu
odvojeno od zena. Kad zavrse, djeca mijeSaju kape po tepsiji da
se opet rodi djecak, bez obzira da li se ovaj bakrdan pravio za
djecaka ili djevojcicu.)

24. Ka ¢e jadet bakrdan, deca, ka ¢e izedet, tepsija ga
omazujet so kapa nekujemu detetu i tri puti ¢e ga zavrtet tepsia
da se vrtet deca vo taja kuca.

(Kad pojedu bakrdan, djeca tepsiju premazu kapom nekog
djecaka i tri puta je okreéu da se djeca vrte u toj kuci.)

25. Kroz jen den se praj bakrdan. Na bakrdan se vikalje
komsije i svuje. Bakrdan se varif za nafaka deteva. Na bakrdan
zuje (vika) po kuce jetrva elji zova mlanestina $to rodila. Na
bakrdan se vikaje i deca.

(Dan nakon rodenja pravi se bakrdan. Na bakrdan se
pozivaju komsije i rodbina. Na bakrdan po kucama poziva,
Lzuje”, ,,vika*“, nevjestina jetrva ili zaova. Na bakrdan se
pozivaju i djeca.)

26. Bakrdan go varet stare. Dete ¢e go nazuet na bakrdan.
Nekoj ¢e mu staj jena cucka cvece i ¢e mu go kaze ime Sto mu
go resilje stari mesaje¢i bakrdan. Na prvo ludo dar se nosif na
prgljen a na drugete na bakrdan.

(Bakrdan kuvaju starije Zene. Dijetetu nadijenu ime istog
dana. Neko ce staviti buket cvijec¢a i kazat ée ime za koje su se
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odlucili stariji, mijesajuci bakrdan. Kad je prvo dijete nosi se
dar na prgljen — ,, babine“, a za ostalu djecu na bakrdan.)*®

27. Kad se rodi prvo dijete a zatim umre, nevjesta oblaci
novo ruho, dotad neobuceno. Odlazi kod roditelja. Ispire dojke
necim Sto je vrlo gorko. Sutradan, rano ujutro, vraca se kuci.
Ako joj roditelji Zive daleko, obavezno mora joS te noci
napustiti kucu. Odlazi negdje u obliznje selo, ili se vraca kod
muza.*®

28. Ka ¢e ide vo rodnina louza, ako i zela ludo ¢e go fuknet
vo no¢fi tri puti ¢e go zatvoret i ¢e go otvoret i Ce trnet za kuca
muzova. | svaka vrata ¢e ga zatvoret brgo da ostane huj vo
rodnina.

(Kad ode u svoju rodbinu lauza, ako joj beba place, stavit
Ce je u nacve tri puta, Zatvorit ¢e ih i otvoriti, i krenut ¢e prema
muzevoj kuci. I svaka vrata ¢e zatvoriti brzo, kako bi ljutnja
ostala u rodbini.)

29. Jo§ ne rodeno ludo, dete elji dejce bilo, 6 nedelje vo
latica sme go zavivalje. Jo§ ne rodeno mu se gotvile: vrfka,
loznice, pekrivac, 2 peljene i jeno krpe.

(Dok dijete jos nije rodeno, Sest nedjelja u latice smo ga
povijali. Dok dijete jos nije rodeno, pripremali smo mu: vezice,
prostirku od koze, prekrivac, dvije pelene i jednu mahramu.)

30. Ludo trebe da se zarani na metla i na lopata. Na lopata
¢e mu staj$ jadene, ¢e mu go pribljizes ke ustice so metla ¢e mu
go dZornes. Vake se zaranuje da ne prebira, da jade svesto.

(Bebu treba poceti hraniti preko metle i lopate. Na lopati se
postavi jelo, priblizi se ustima i ugura metlom. Ovako se
pocinje hraniti da ne bi probiralo, kako bi jelo sve.)

338 Adilja Dokle, Kuks, 24.06.1988.
339 Ispri¢ao DZemal To¢ila, nastavnik, Novo Selo, 13.09.1987.

243



31. Ludo ka ne zbori, trebe da mu zeme$§ vo vodenica
brasence So iliza ot kamen vodenic¢ki i da mu go turi§ vo
jadene. Elji da zeme$ jen k'saj ljep ot torba cigankina, da go
udris tri puti na stap nejdzin i da mu go dades vo jadene.

(Kada dijete kasni u govoru, treba uzeti malo brasna s
vodenickog kamena i staviti u jelo. Ili uzeti zalogaj hljeba iz
torbe Ciganke; triput ga udariti na njen stap i staviti u jelo.)*®

32. Prgljen se prajf duri treéa nedelja. Louza®* ée stane ée
ide na voda so jeno dete ot kuéa i so svekrva. Ce opere Corape
muske, ¢e frene voda vo grdi, na noge za mljeko da ima. Ka ¢e
se vratet ¢e zastavaje ludo vo koljepka. Dete So bilo so nah na
voda ¢e go zakoljeba so g's da ne Zela. Mati ruljekova ¢e mu
dade pare detetomu. Jope ludo ¢e go stajet vo tron i louza ¢e
ljegne pri nego promeneta. Ludo se pokrivalo so Cuparka.

(Prgljen, ,,babine”, pravi se cak trece nedjelje. Lauza bi
ustala da ide na vodu, sa jednim djetetom iz kuce i sa svekrvom.
Oprat ¢e muske carape, grudi ée poprskati vodom, isto i noge,
kako bi imala mlijeka. Kad se vrate kuéi, dijete cée staviti u
kolijevku. Dijete koje je bilo sa njom na vodu zaljuljat é¢e bebu
zadnjicom kako ne bi plakala. Majka bebe ¢e ovom djetetu dati
neku paru. Bebu c¢e ponovo stavitu u postelju i lauza ce
odijevena lec¢i pored njega. Beba se pokrivala cuparkom —
., prekrivacem )

33. Ka ne hodi ludo ¢e soberet treske ot tri bunista i ¢e go
navezet ludo i ¢e go hodet dvehnice za ruke duri prak. Na prak
¢e gi crapnet treskete so sekira, ¢e projde dete preko nih i ¢e gi
izgoret, da mu projde strah, da mu se sece bastret.

30 Ispricala Verda Uka, 55 godina. Borje, 13 juni 1981.
%1 Louza, lauza — naziv za porodilju u prvih Sest nedjelja nakon
porodaja. (prim. S. 1)
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(Kad dijete ne hoda, sakupit ée grancice sa tri bunjista,
natovarit ¢e ga i dvije Zene ée ga rukama voditi do praga. Na
pragu Ce te grancice skratiti sjekirom; dijete ¢e preci preko
praga. Grancice ¢e zapaliti da dijete prode strah, da se opusti.)

34. Sto ne zbori ludo, ée stajet ljep na klopotaljanke
(trepetarke) i ¢e mu go dadet da go izede da zazbori.

(Kad dijete ne govori, stavit ce hljeb na trepetliku,
., trepetarke* i dat ¢e mu ga pojesti.”)

35. Ka ¢e im trnes z'p decam malovem, da go stajs vo ljep i
da go frli§ kucetu i ¢e reces: ,,Na kuce koske, na mene zlaten.*
da ne go boljet z'bi.

(Kad maloj djeci izvadis zub, treba ga staviti u hljeb i baciti
kucetu i kazati: ,, Kucetu kosti, meni zlatan . Kako ga zubi ne bi
boljeli.)

36. Detetu, da mu t'rnet huj, go $iSaje.

(Kako dijete ne bi bilo ljuto, SiSaju ga.)

37. Ka ¢e i umre prvo ludo Zeni (mlanesti) ot ka ¢e se
zakope, ¢e se napromeni i ¢e polazi nesto. Toja no¢ ¢e ide ke

342

roda. Ce noceva. Utreto ¢e se vrati doma jo§ ne ogrijano
s'nce.*”

(Kad nevjesti umre prvo dijete, nakon pokopa, promijenit ¢e
odijecu, obuci ¢e nesto novo. Te noci odlazi u kucu roditelja
gdje C¢e i prenociti. Sutradan, prije izgreva, vraca se u kucu
muza.)

38. 1952. godina je zapamcena po neobicno velikoj susi. Na
pocetku ljeta, u borskoj dzamiji, uz ucesce svih ucenika skole,
obavljena je molitva da bi se spasili ove prirodne nesrece.
Nakon dove (molitve) izveden je ritual hojlije za koje se vjeruje
da dozivaju kiSu. Grupa mladih pra¢ena od strane nas uc¢enika

%42 Ispricala Adilja Dokle, 29.01.1982.
343 Ispricala Aljima Hodza, 67 godina iz Borja. Kuks, 30. 04.1984.
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sa jednom dodolom (strasilo u obliku covjeka, napravljeno
dronjcima na grani) obilazi sve izvore oko sela i unutar sela,
kvase¢i dodolu i pjevajuéi: ,, Hojlji dadajli. Cizep dupesik.
Minarike driteri. “ Kasnije, kad sam se poceo baviti tradicijom,
shvatio sam da se radi o varijanti deformisanih stihova na
albanskom: ,,Holji, dadajli, qitna, Zot, nji piké shi, t€ na rritet
drithi i ri.“ (,,Hojlijo, dadijo, baci nam, Boze, jednu kap kise, da
nam porastu usjevic).

U svom Dnevniku Sejdi Dokle, za dane 8. i 9. 05. 1952.
godine ovaj dogadaj opisao je ovako: Deneska, na pladno, sme
se bralje vo dZzamija da ¢inime dova za doS. Mola RedZep ni
¢inif. Svi doslje malovo i goljemo. Povna dzamija bila. Susa
goljema.

(Danas u podne okupili smo se u dzamiji da ucinimo dovu
za kisu. Mola Redzep je ucio. Svi su dosli, malo i veliko.
Dzamija je bila puna. Velika susa.)

Deneska, vo sabah, jope dova sme Cinilje. I fCera prajlje
Hojlija, isto za dos.

(Danas, u sabah, opet smo cinili dovu. I juce su pravili
Hoyjliju, isto za kisu.)

39. Ka ¢e vidi$ lo§ son noca, trebe da se vrati§ na druga
strana. Ce popljuknes i ¢e redes tri puti: ,,Sajbijence, vo kamen i
vo drvo; vo kamen i vo drvo! Sajbijence loSoStina ot mene da
mi ga trnes!“ Ka ¢e stane$ ¢e ideS na ceSma, ¢e turi§ da se mijes
1 ¢e go kaze$ son So si go videf i ¢e reces tri puti: ,,Sajbijence
sonof So som videf po voda da ide. LoSi sonoj voda da gi
zeme.*

(Kad ,, vidis “ hrdav san nocu, treba da se okrenes na drugu
stranu. Da pljunes i triput izgovoris: ,,BoZe, u kamen i drvo, u
kamen i drvo! Boze, zlo od mene otjeraj! * Kad ustanes, odes na
Cesmu, umijes Se i kazeS san koji si vidio i izgovoris tri puta:
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,,Boze, ovaj san koji sam vidio neka po vodi ide. Sve lose snove
neka voda ponese!“)***

40. Vo Gora mlaneste gi 3aret so to¢ilo: Ce upaljet trndafilj,
elji metla brezova. Nat plaven ¢e stajet sekira. Cadot %o iljiza ot
nih se toci i se praj tocilo.

(U Gori nevjestu uljepsavaju tocilom. Zapalit ée ruzu,
trndafil, ili brezovu metlu. Na plamen ce staviti sjekiru. Gar koji
izlazi od njih toci se i od toga se pravi tocilo.)

- Ce i stajet k'na mlanesti (¢e ga nasaret), poslje ¢e izSaret
ruke sve k'narice.

(Nevjesti ¢e staviti kanu. Nasarit ée je. Poslije ce joj
k'narice, Zene i djevojke koje je Saraju, isarati i ruke.)

- Mlaneste gi Saret na obrazi: kola, na brada: zvezdica, na
&elo: hajmalia. Vo Sissejec $arilje ruke i noge.

(Nevjeste Saraju na obrazu: kola; na bradi: zvijezdica; na
celu: hamajlija. U Sistejecu su Sarali i ruke i noge.)

- Sevap bilo da se mazes so boja. Vo Zapod i vo Pakisa boja
za k'na ga prajet ka vo Borje. Ka i Saret mlanesti k'na svi ¢e gi
nasaret so k'na.

(Bilo je sevap Sarati se bojom. U Zapodu i Pakisi boju za
kanu su pravili isto kao i u Borju. Kad se nevjesti stavlja kana, i
ostali stavljaju.)

- Ka i stavaje k'na dejki $o ga prajet za mlanesta i pujet.

(Kad djevojci koju pripremaju za nevjestu stavljaju kanu,
pjevaju joj.):

,,Sivni topoj na more pucaje
Ljepi Ajsi k'na postavame
K'ndevojko, k'na ti stavame.
Ovoj k'na ot babeta te dvoji

%4 Pulja Dokle, rodena 1949. u Borju. Kuks, 30.12.2007.
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Teljdevojko, teljoj ti pustame.

Ovoj teljoj, ot matere te dvojet.
Bojdevojko, boja ti stavame,
Ovoj boja, ot braca te dvoji. “**

40. Pljuvacka

U ceremoniji i sve€anosti za nivo ,savrSenih® prisutni
bogomili pljiju u pravcu kandidata. Ovim jasno Zele da se
promijeni ,,stari Covjek*, koji je jo§ uvijek talac demona. Odjek
i priroda ovog rituala nastavljaju da snazno zive kod Torbesa
Kukske Gore. Pljuvanje u pravcu zla, gotovo pretvoreno u
uslovni refleks, i danas kod njih ostaje kao prvi zastitni korak u
odbrani od njega.

Pljuvanje, a narocito u lice, je jedna od najtezih uvreda i
ponizavanje osobe. Ono znaci neprihvatanje osobe i njeno
izjednacvanje po zlu sa demonima.

- Ako se neko ispruzi prema tebi, treba pljunuti u pravcu
njega da ne bi ispao slabic.

- Ako pokazes ili dirne$ sebe po tijelu neko mjesto da bi
pokazao bolest nekoga treceg, treba pljumuti u prste kako bi se
izbjeglo da bolest prede na vas.

- Ako vidi§ nekog covjeka izuzetno zdravog, lijepog,
razvijenog, kako ga ne bi urekli, treba reci ,,masalah® i pljunuti
u nokte prstiju desne ruke.

- Ako ima$ sumnju da neko ima ,,urokljive o¢i* i da moze
ureknuti dijete koje ima§ kod sebe, kad on okrene leda i udalji
se, treba pljunuti vise puta u pravcu njega.

- Ako neko, dok mete, dodirne nogu metlom, treba pljunuti
prema metli viSe puta, inace neces porasti dovoljno.

%% Prema Vajdi Hajredini, Kuks, 29.04.2003.
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- Ne treba se buditi nakon izlaska sunca, jer te sunce moze
pljunuti a to nije dobro.

- Kad nesto loSe sanjas, treba se okrenuti na drugu stranu.
Treba pljunuti zaredom nekoliko puta i izgovoriti: ,,Boze, po
kamen i po drvo, po kamen i po drvo.*

41. Komplet rituali vezani za dane u godini koji se
proslavljaju u Gori, kao DPurdevden, Stretljeto, Krstofden,
Mitrovden, Bozi¢, Stretzima, Vodice, Duanice, Ljetnici, Babe,
Atanas, Sultan Nevruz, Blagojec imaju naglaseni paganski
karakter. U njima mozemo veoma malo na¢i od hri§¢anstva, kao
§to se s dogodilo i u nekim oblastima Bugarske, gdje je, kao §to
je poznato, cvjetao bogomilizam,** ili je bio prisutan islam.

Svjedoci smo da proslava ovih dana, obiljezenih u
narodnom kalendaru, nikada nije osporavana od muslimanskih
Celnika, iako ovdje nema nista od Islama, misao nas vodi ka
imenu ,,poturi, 0dnosno ,,ni muslimani ni hrig¢ani.<*’

Ostala odstupanja od hris¢anstva i islama, a §to ¢ini Cistu
herezu: vjerovanje u vradzbine, isceliteljske sposobnosti mjesta,
predmeta (grobalja, turbeta, crkava i dr.) koje posjecuju hiljade
nevoljnih hodocasnika ili zastitna uloga talismana, hamajlija
(pisanih hamajlija) od razli¢itih briga sve do odrzanja stoke, su
Siroko rasprostranjena.

348 Marta Forsajt, Slusaj, sterko,i dobre zapomni, Sofija, 1996, str.
284.
347 o

Enver Imamovig¢, Isto.
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Kultovi
Zmija:

- Ima zmija $to ljeta, so krila.

(Postoji zmija koja lijeti krilima.)

- Svaka ku¢a ima zmija kuéna. Ona je hubava, ne k'sa. Ne
trebe da ga brcnes.

(Svaka kuca ima svoju zmiju, kuénu. Ona je dobra, ne
ujeda. Ne treba je dirati.)

- Ako utepas ku¢nogo smoka, e ti iljeze kucen Cujek.

(Ako ubijes kucnog smuka, neko e ti umrijeti iz kuce.)

- Ot trave Sto se beret na ,travke* se i ,,zmijin luk® i
»Zmijin kromit®.

(Od trava koje se beru ,,na travke*, 5. maja, su i, zmijin
luk* i ,,zmijin kromit*.)

Voda

- Jena dejka so voloj i so sve narede ot orane se udavila ot
bura goljema vo Velji Dof. Tuje ke se utepala ima jen kamen.
Go vikaje ,,Krvav Kamen®. Ka vrne dos, ke se utepala dejkata
veljet pisti. Velji Dof je kanljia. Kanljia = demek mesto go tera
da bide nesto loso tuje. Na tija mesto i Sinan se utepaf.

(Jedna djevojka,zajedno s volovima i priborom za oranje,
udavila se u velikoj buri u Veljem dolu. Tu gdje se ubila postoji
jedan kamen. Zovu ga ,,Krvav kamen “. Kazu, kad pada kisa, tu
gdje se ubila djevojka, nesto pisti. Veljni dof je kanlija. Kanlija,
dakle, mjesto koje nesto tjera na loSe. Na tom se mjestu i Sinan

ubio.)
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- Vo Velji Dof, vo Copur se k'palje Zene i dejke bovne, $o
ne radaje. A deca So ne mozet ¢e im nasipet voda ot Velji Dof
¢e gi k'pet. Duri docna idalje da se k'pet dejke i Zene SiStejecke i
¢e ostajet jajca varene, da gi zeme koj ¢e projde.

(U Veljem dolu, u Copuru (slapu) kupale se bolesne
djevojke i Zene nerotkinje. A onima koje to nisu mogle, djeca bi
zahvatala vodu iz Veljeg dola i kupale is. Cak do kasno isle su i
djevojke i Zene iz Sistejeca da se tu kupaju i ostavile bi kuhana
jaja, da ih uzme neko ako tu slucajno naide.)

- Zene $to nemalje mljeko, ot veder Ce stajet jeno parée ljep
na Ce$mice, na Krs, da se nakvasi i utre da go izedet.

(Zene koje nisu imale mlijeka, jos s veceri bi ostavile neko
parce hljeba na Cesmice, kod Krsa, da se nakvasi kako bi ga
sutradan pojele.)**®

- Putnicam, koSulja, $o turalje toja den Sto Ce trnet za na
put ¢e im ga operet so studena voda.

(Kosulja koju putnici, pecalbari, skinu onoga dana kad
polaze na put, oprat ée studenom vodom)**

- Ka ¢e se vratis ot grobista doma na nekuje dZenaze, trebe
prvo da omijes ruke.
(Kad se vratis kuci sa dzenaze, najprije treba oprati ruke.)

Sekira (Sjekira)
- Ka sme trnalje za na asker, nana Ramojca, preprecila pret

prak jena sekira. Poslje ga nakvasi so dugum i poslje ne ostaj da
preskocime prak i sekira nakvasena.

8 Adilja Dokle...
9 adilja Dokles, 5.05.1983
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(Kad smo krenuli u vojsku, nana Ramojca preprecila ispred
praga jednu sjekiru. Poslije je nakvasila vodom iz dzuguma i
ostavila nas da preskocimo prag i pokvasenu sjekiru.)**

-Ka pracaje, askeri elji putnici, ¢ée preskocet sekira
nakvasena so secilo za nagore.

(Kad ispracaju vojnike ili pecalbare, preskocit ée nakvasenu

-y o .« 1351
sjekiru s ostricom okrenutom navise.)

Kopriva

- Prve koprive, ka ¢e se varet, se davaje decam so nosce tri
puti i sve tri puti se velji: ,,Bismilahe Rrahman i Rrahim, na
popa ognica i groznica, na tebe zdravje i veselje.*

(Kad se vare prve koprive, daju se djeci nozicem tri puta i
svaki put se izgovori:,, Bismilahe Rrahman i Rrahim, na popa
tifus i groznica, na tebe zdravije i veselje. )

- Deca i se izpravaje vake koprivi: ,,Koprivice, sestrice,
nemoj mene da me pari$. Mati mi je trudna, za tebe je tuzna.”

(Djeca se na ovaj nacin obraéaju koprivi: ,, Koprivice,
sestrice, Nemoj me opeci; mati mi je trudna, za tebe je tuzna. *)

Mesec (Mjesec)

- Vo pesna ,,Melo, melo, Zeburance® se puje: Dzvezda
denica vo skut mi panala, apa mesecina skut mi nasipala. Vo
druga: Blaze s'ncu i mesecu, §to se esto potmladujet.

(U pjesmi ,,Melo, melo Zeburance“ pjeva se: Zvijezda
Danica u narucje mi pala, narucje mi napunila. U drugoj
pjesmi stoji: Blago suncu i mjesecu Sto se cesto podmladuju.)

%0 Sabahudin Dokle, roden 1942. Inzenjer. Kuks, 11,12.1984.
%1 Adilja Dokles, 5.05.1983.
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- Ka $to som cula, tri Zene, vo gluha doba, se sljeklje, iljezlje
na gumno (na Gumno Vejseljovo), se moljalje i ga turilje na
zemna mesecina. Ka kuknalo petlje sama se dignala nagore.

(Kako sam cula, tri Zene SU u gluho doba skinule odjecu,
izasle su na Gumno Vejseljovo. Pomolile se i spustile na zemlju
mjesecinu. Kad su se zaculi prvi pijetli, mjesecina se sama
podigla navise.)**

- Na star mesec se zajadujet koprive. Ako grije mesecina na
vecer, trebe da gi zajadeS na vecer. Ako grije mesecina na
sabah, se zajadujet na rucek.

(Dok je mjesec star, pocinju se jesti koprive. Ako mjesecina
grije navecer, treba ih jesti za veceru. Ako mjesecina grije na
sababh, treba ih jesti za rucak.)

- Ka ¢e se nasipe mesec, je hubavo da snujes, da pocnes
druge rabote.

(Kad se mjesec napuni, dobro je poceti s tkanjem, ali i druge
rabote zapoceti.)

- Je hubavo dete da zanosi na krnetica.

(Dobro je da dijete pocne nositi nesto novo kad mjesec
pocne da se krnji.)

- Ka ¢e se ucini goljem mesec, ka ¢e mu vljezet mesecu
svetila, tijam §to gi bolji nesto im iljiza hastalak namegdan.

(Kad mjesec postane pun, kad mu udu svjetla, bolesnima
izlazi bolest na megdan.)

- Mjesec se u Gori naziva i Dedo (personifikacija) i kako bi
se umirili obrac¢aju mu se: Dedo-00, a si videf babeta? (Djede,
jesi li vidio oca?).

%2 Simba Kare, 80 godina, Borje, 29.03.1985.
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Kosme (Kose)

- Pilje da ti napraj gnezdo so kosme ¢e te boli glava i ne moz
da najdes iljac.

(Ako ti ptica napravi gnijezdo od kose, boljet ¢e te glava i
neces naci lijeka.)

- Da Cujet dusa ot kosme meljaike 40 dena ne vljizaje vo
kuca. Meljaike vljizaje svaki den na akSam vo kuca.

(Ako osjete miris kose, meleki ne ulaze 40 dana u tu kucu.
Meleki svakog dana u aksam ulaze u kucu.)

- Da ti ¢uje trudna Zena dusa ot kosme ke ti gi goret, sve
kosme ¢e ti popanet.

(Da trudnica osjeti miris kose koja ti gori, sva ce ti kosa
popadati.)

- Kosme gi zakopujet vo zid elji vo dubre. Vo kasaba gi
goret posto nemaje kede da gi zakopet.

(Kose zakopaju u zid ili u dubriste. U gradu ih zapale, posto
nemaju gdje ih zakopati.)

- Na krnetica mu se zimaje detetu kosme.

(U vrijeme krnjeg mjeseca, djetetu se krati kosa.)*?

Metla

- Ljupanu mu naprajla madije Ljupanica i dosof na metla
jahnat, ka na kona ot Bosno, ke bif na gurbet.

(Ljupanu je Ljupanica napravila madije i dosao je jasuéi na
metli kao na konju iz Bosne, gdje je bio na gurbetluku.)

- Vjeruje se ako te dodirne metla kojom metes kucu ili
ostatke sa sofre, neces rasti ako redovno ne pljuje$ prema njoj.

%3 Ispricala Simba Kare, 80 godina. Borje, 29.03.1985.
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- Vjeruje se da metla okrenuta navise cuva covjeka od djela
zlih duhova. - Vjeruje se da metla ¢uva kucu od Sejtana i dr.

Jajce (Jaje)

- Najces¢i poklon koji se daje maloj djeci kod Torbesa Gore
bio je i ostaje jaje.

- Na Purdevdan i danas djecu kupaju vodom u kojoj je jaje
koje treba da pojede dijete okupano tom vodom.

- Da joj olakSaju porodaj, zeni trudnici bacaju jaje preko
prsa, stomaka, izmedu nogu do zemlje gdje se razbije.

- Prvog dana oranja, volovima, zbog napretka, razbije se po
jedno jaje u ¢elo.

- Probuseno prazno jaje, ili dio kore jajeta, zajedno s bijelim
lukom, komadi¢ima krzna grabljivih zivotinja, dijelovima
rogova i sl. najées¢i je predmet u buketima i nizovima protiv
uroka, odnosno zlih ociju.

Vrba

Vrba se koristi za potke, poznati rirual koji se organizira za
Purdevdan. Naziv Krsipotke (od potki, gran¢ica vrbe), koji je 6.
maja, na Purdevdan, simbolika ovog drveta u narodnim
pjesmama Torbesa Gore i stavljanje njih ispred jagnjadi na dan
njihovog ispracaja u planinu i dr., podsti¢u nas da govorimo i o
kultu vrbe u narodnoj tradiciji Torbesa Gore.
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b) Liturgijska praksa

Niti pravoslavna crkva niti islam, a niti zabrana svake vrste
vjere u doba komunisti¢kog rezima, nisu uspjeli izbrisati neke
tragove i ostatke liturgijske prakse koju su obavljali bogomili u
opéinama (komunama), u kojima su bili organizirani oko
njihove crkve.

Izmedu ostalog, bogomili ne prihvataju krstenje vodom kao
prvi i osnovni ritual koji snazno podrzava svestensvo zvani¢ne
pravoslabne crkve. ,,Oni dokazuju da ni krStenje niti druge
misterije pravoslavne crkve nisu u stanju protjerati Satanu, koji
neprestano nagoni Govjeka na losa djela i poroke.“*** | Prema
hereticima krstenje ne sadrzi nikakvu misteriju i ne bi trebalo da
se obavlja.“**

Torbesi Gore, da bi oznacili nekoga koji radi posao koji ne
donosi nikakvu korist, upotrebljavaju frazeoloski izraz: ,, Pop ka
nemaf rabota krstif kobilje, zabiljezen u Borju, Sistejecu i
drugim mjestima, dok je sliCan izraz zapisan u Zlipotoku,
takode u Gori (Kosovo): ,, Pop ka nemaf rabota krstif jarica®.

Vjerujem da ne postoji pogodnija formulacija 1 sadrZajniji
stigmatizam o uzaludnosti rituala kr$tenja vodom nego $to su
ova dva frazeoloska izraza u govoru ovih stanovnika.

Prvi ritual bogomila je zajedniCka molitva, u ¢ijem je
sredistu bila molitva ,,O¢e na$*“. Ovo su Cinili svi prisutni, koji
su izvodili razne pocasti i obozavanja. Na kraju su ¢itali uvodne
djelove Jevandelja po Jovanu.

Okupljanje je moglo bitu svuda, ali su se bogomili najvise
sastajali na mjestima koja su bila daleko od o€iju zvani¢ne
crkve i vladara koji su ih progonili bez milosti.

%4 Jordan Ivanov, Bogomilski knigi i legendi, str. 13.
%5 Dimitar Angelov, Bogomilstvoto v Blgarija, str. 239.
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U proslavi Purdevdana u Borju izdvaja se teferic. Inace,
roslava Purdevdana u Borju traje pet dana, koji se imenuju kao:
»zemnarice“ (dvije sedmice prije 6. maja), ,,cvecina“ (4. maj),
Htravke™ (5. maj), ,krSipotke” (6. maj) i ,teferic (7. maj).
Teferi¢ se organizira samo u ovom selu svake godine 7. maja.
(lzuzev u periodu 1967-7990 kada je od strane komunistickog
rezima zabranjena proslava Purdevdana, kao praznika sa
mnogo paganskih rituala i obicaja.)

Ovog dana, i malo i veliko, ili kako se u govoru Torbesa
Gore kaze ,,i romo i sakato®, osim onih koji leze u krevetu na
samrti, odlaze u Senakovce (Divno mjesto medu livadama,
sumama i vodama. Ovo mjesto je izabrano iz razloga Sto je
postojao strogi granicni rezim i nije se moglo i¢i na druga
divna mjesta kao sto su llojca ili Virje.), organizirani u grupe,
prema drustvima, godinama starosti, familiji, da provedu jedan
dan u jelu i pi¢u, uz pjesmu, igru i veselje i svi u skupini,

zajedno.
Jedan sli¢an obicaj organizira se u Foc¢i u Bosni na Alidun,
na dan hazreti Alije, ili na Ilindan. Kroz usta Adila

ZulfikarpasSica, jedne od najznacajnijih figura moderne Bosne,
ovako je opisan ovaj obicaj: ,,Taj obicaj potice jo§ od bogomila
- dan kada se skupi po nekoliko hiljada ljudi, pod dub, pod
jedno drvo. To je jedan Cisto bogomilski obicaj... Bogumili nisu
imali crkve, nego su vrsili svoje obrede pod velikim stablima,
pod dubom. Vjerovatno u obliku teferica, i tih nekoliko obicaja
je ostalo. Ja sam to znao iz prostog razloga $to su nei nasi
vjeroucitelji govorili da su to obicaji, ne vjerski nego prosto
obicaji, ali to se tolerisalo.“**°

Osim vremena organiziranja sve ostalo izgleda isto. To nas
uvjerava da je teferi¢ u Borju ostatak glavnog religijskog rituala

%% Milovan Dilas, Bosnjak Adil Zulfikarpasié, str. 58.

257



bogomila, njihovog zajedni¢kog okupljanja u molitvi. Po svemu
sude¢i, ovakvi rituali su organizirani u svim selima Gore
polaze¢i od toponima Teferic koji smo zabiljezili u selu
Brekinje, koje se nalazi u ovoj oblasti.

Sacuvani su neki elementi kao i fiksni datumi organiziranja,
veza sa Durdevdanom, svako godiSnje strogo poStovanje,
organiziranje daleko od ociju drugih, masovno ucesce zitelja
sela, na neki nacin ovaj dan ¢ini gotovo svetim. Bogomili su bili
protiv raskosnih liturgija. Oni su bili orijentirani ka obi¢nim
ritualima koji su vise namijenjeni pameti i srcu nego
posmatranju i slusanju. Teferi¢ u Borju je odli¢an primjer toga.

Bogomili u Ragkoj, preostali poslije nemilosrdnog progona
od strane crkve i kraljeva srpskih, bili su prinudeni sakrivati se
u planine, daleko od naseljenih centara i pravoslavnog
svestenstva. Mnogi toponimi kao Igraliste (1480 m), IgriSte
(1088 m), Igriste (Igriste 1406 m), Igris¢a (1303 m), Igriste
(1451 m) i Zboriste (1544 m), koji se nalaze na planinskim
visinama, ukazuju da se njihov Zivot odvijao na ovim
planinama.*” U tom kontekstu se moze komentaristai i toponim
Igrale$nik (1400 m) isto¢no od sela Borje na juznoj strani
Crnog Vrha (1588m) i Zbor (370 m) u Nangi (Ljuma).

Zbor zaklonjen izmedu naselja Nanga, Busat, Gostilj i
sakriven medu gigantskom Bungajom u Visoravni i Igralesnik
sklonjen od sela Borje, Globoc¢ica i Vrani$ta, sakriven na
juznim obroncima Borske planine, gdje su do kasno strazarila
dva usamljena stabla, bila su idealna mjesta za bogomilske
skupove i odrZavanje njihovih kolektivnih molitvi.

37 http:wwwi/wikipedia.org.wiki/Bogomili u srednjovekovnoj Srbiji
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Bogomili su bili protiv svestenika, osobito protiv onih
visokog ranga, bili su protiv monaha i kaludera koji su bili
sluge Satane udaljeni od osnovnih principa hri§¢anstva i zivjeli
zivotom ispu-jenim grijehom i porocima. Odvojili su djela od
rijeci 1 nisu mogli biti posrednici izmedu ljudi i Boga.

Posto nemamo dokaze o ovakvom ponasanju, ipak nekoliko
izraza u govoru TorbeSa Gore, koji su u svim slucajevima
negativni i podrugljivi prema popovima, izgleda da su odjeci
takvih stavova. | danas se koristi fraza ,,Ka pop* (kao pop) ili
,,Ka popiste* (podrugljivo za popa) da bi se okarakterisao neko
ko ne vodi rac¢una o svom izgledu (posebno ako ima zaraslu i
neurednu bradu). UobiCajeni izraz pri psovanju, mada
vjekovima u selima Gore nema popova, je: ,,Ti gonim popa i
kaludera“.

Druge dvije Cestitke koje pokazuju Sta se zeljelo popu jasno
idu u prilog naseg stava. I danas u proljec¢e kada izlaze i kad se
kuvaju prve koprive, prakticira se jedan ritual. Djeci se nozem
daje tri puta i svaki put kaze: ,,Bismilahe Rrahman i Rrahim, na
popa ognica i groznica, na tebe zdravje i veselje®. ( Bismilahe
Rrahman i Rrahim, na popa tuberkuloza i groznica, a tebi
zdravlje i veselje.) Cini nam se da i estitka ,,Bilo ka bilo na
popa se svilo“ ima identi¢no znacenje.

Bogomili ne prihvataju laznost ikona. lako se o tome veoma
malo moze govoriti, tragovi ne nedostaju. U govoru Torbesa
Gore, svakako iz fonda pravoslavne terminologije srece se i
rije¢ Bogorodica, koja se odnosi na Sv. Mariju, djevicu Mariju,
u islamu Mejrema i njeni derivati bogorodicna $to oznacava
nesto Sto ima veze sa Sv. Marijom i dalje rije¢ peZorativhog
znacenja bogorodiciste.

U mnogim izvorima o bogomilima Marija se predstavlja kao
obi¢na zena. Cak u jednom od njih da bi se pokazalo kako Hrist
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ima vanbracno dijete sa jednim gladijatorom. Stoga se ¢ini da je
odavde poteklo uvjerenje da ne treba obozavati ikone i svece a
jo$ manje pretvarati ih u kultove. Takvo znacenje ima ova rijec i
u govoru Gore. Ona se koristi za opisivanje Zene koja trazi
tretman bez posla, koja Zeli biti uvazavana, cijenjena i
privilegovanija od drugih, koja sebe smatra izabranom, boljom
od svih drugih. U tom kontekstu se, mislimo, koriste sljedeci
izrazi: ,,Ta da ne mi si bogorodi¢na*, ,, Poljaj bogorodica, saka
sve okruneno.“ (Vidi bogorodicu, zZeli sve gotovo.), ,,Samo sedi
i se goj, ka nekua bogorodica®. (Samo sjedi i goji se kao neka
bogorodica.)

c) Moral

Enver Imamovi¢, kao bogomilski ostatak kod danasnjeg
¢ovjeka Bosne i Hercegovine, izdvaja neke karakterne osobine i
ponasanje koje se ne sre¢u negdje drugdje, kao: odnos prema
starijim osobama, djeci, zenama, Cast i osjeCaj za pravdu,
strpljenje, raspolozivost prema radu, gostoprimstvo i briga za
starim roditeljima.*® Zulfikarpasi¢ u dijalogu sa BDilasom
podvlaéi da ,,u Foéi Zive pravi bogumili koji nikom zlo ne
misle...***

Ove osobine je zapazio i moze zapaziti svako ko je imao
priliku da sjedi ¢ak i sa jednim TorbeSom. To su primijetili i

mnogi istrazivaci koji su proucavali Goru.*®

%58 Enver Imamovié, isto.

%9 Milovan Dilas, Bosnjak Adil Zulfikarpasié, str. 63.

%0 Vidi: - Blaze Ristovski, Kon proucvanjeto na narodnata poezija
na Goranite, Makedonski folklor, Skopje, 1969. str. 140.;

— Sarplaninske zupe Gora, Opolje i Sredska, Beograd, 1995, str. 172-
174.
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Ostali tragovi koje smo mogli istrazivati na terenu govore da
Torbesi Gore jo§ ¢uvaju i rukovode se moralnim normama koje
su naslijedili od svojih predaka bogomila.

U Gori, prostoru okruzenom oblastima u kojima i danas
cvjeta krvna osveta, ovaj fenomen uopcée nije prisutan. Poznato
je malo slucajeva kod Torbesa da je neko podigao ruku ubiti
nekoga i to ne zbog krvne osvete, nego u samoodbrani ili zbog
drugih motiva. Ovo nije pitanje gena, nego moralno pitanje, to
su nacela i norme koje se stvaraju samo unutar zajednice ili
drustva koje je vodeno jednom filozofijom.

Bogomili propvijedaju ,,Ko ubije svoga brata ¢ovjekoubica
je“. Oni smatraju grijehom ubiti ne samo ljude nego i stoku.**
U oS$trim raspravama i svadama, ili na vrhuncu ljutnje, kao
na¢in da se to izbjegne, u Gori se koriste izrazi: ,,Jarebi, ot
Sejtana, da ga najde§, ne ot mene!” (Jarabi, od Sejtana da
stradas, ne od mene), ,Sejtan glava ti ga izef!“ (Sejtan ti glavu
pojeo!),ili ,, Ti so mene rabotas ka Sto sakas, a ot Sejtana ée ga
najdes. “(Ti sa mnom radis kao Sto zelis, ali naci ¢es je od
sejtana.). Kad se Zeli izbjeci tezak konflikt sa nekim, koristi se
moralni izraz: ,,Ce ga najde ot Sejtana.“ (Nali Cée je od
Sejtana.), ,,SkrSi noga Sejtanu.“ (Nogu slomi Sejtanu.) ili
“Sjetan glava mu ga izef.“ (Sejtan mu glavu pojeo.) Nije tesko
zakljuciti da se u ovim slucajevima smatra da posljednji stepen
zla, kriminal, pripada Sejtanu, njemu prili¢i a ne ¢ovjeku.

Jedna grupa mudrih rije¢i kao ,Ne Klanaj tude
grobista“,(Ne klanjaj na tudem groblju / ne raduj se tudoj
nesreci) ,,Sto mose§ praj hubavo.“ (Koliko mozes, cini dobro),
wBidi Cujek.“ (Budi covjek.), ,,Probaj na sebe kakvo je*
(Probaj na sebi da vidis kako je.), ,,Ne turaj solj vo tudo grne.“
(Ne sipaj sol u tudem jelu / Ne mijesaj se u tude poslove), ,,Ne

%1 Dimitar Angelov, str. 291.
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brotaj loSo za drugatogo.“ (Ne misli zlo drugome), ,,Ne se Zivi
so l'Ze.“ (Ne zivi se od lazi.), ,,Nejdi po losi putoj.“ (Ne idi po
losim putevima), ,,Ne zimaj tuda nafaka. (Ne uzimaj tudu
nafaku), Ne mu se naviraj drugatomu. (Nemoj klevetati
drugoga), ,,Ne lakomi na tudo*. (Ne lakomi se na tude.)**,
podsjecaju na duh poruka koje daje jedan bogomil koji zeli uci
u red savrSenih. Glavni rukovoditelj bogomilske opstine se
obraca: ,,Vi znate da je Hrist zapovjedio da ¢ovjek ne ¢ini blud,
da ne ubija, ne laze, da ne sluzi kao da je dao zakletvu, da ne
uzima tude, da ne krade, da ne ¢ini drugima ono §to ne Zeli sebi,
da oprosti onome koji mu je zlo ucinio, da postuje neprijatelje,
da se moli za svoje klevetnike. Ako te neko udari po jednom
obrazu, okreni mu i drugi, a ako ti neko ukrade gunj, daj mu i
ogrtad.“** U ovim porukama vidna je hri¢anska etika uzeta sa
svog osnovnog izvora, Jevandelja.

O poznatom pacifizmu Torbesa Gore dosta se spekulisalo,
posmatrajuc¢i ga viSe kao slabost karaktera a ne kao njihov
moral i etiku. Jasni dokazi o tome su izrazi: ,,Kam kala tjetére
(,,Jmam drugog konja®), ,,Un s’po tutem, zemra, po mé dridhet*
(,,Ja se ne plasim, srce mi se trese*). Prema Albancima, ovo su
izjave Torbesa uhvacéenih u zasjedi, busiji, uzetih kao taoce ili u
drugim teSkim situacijama, kad nemaju hrabrosti da ostanu
odlucni i kada su spremni da poklone sve u ime Zivota.

Kako bih potvrdio da ovaj pacifizam nije povezan sa
karakterom, ve¢ sa moralnim i etickim normama TorbeSa, necu
nabrajati mnoge slucajeve junastva i heroizma u svojoj odbrani
i odbrani svoje zemlje Albanije, ve¢ ¢u se pozvati na jednu
narodnu pjesmu u kojoj se govori kako na prijetnje piStoljem od

%2 Nazif Dokle, Iz narodne goranske proze, str. 93-97.
%3 Dimitar Angelov, str. 290
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strane Albanaca odgovara jedna torbeska djevojka, kite¢i pistolj
cvjetovima:

,»Mi projdoha arnauti

Oni zbori, ja ne zbori.

Mi vratiha altipatlak

Ja se vrati gi nakiti

So karafilj ot buniste,

So trndafil ot pot ploca,
Babinzbec ot planina,

So ruzica ot poljina,

Zeljen morac ot Morava,
7'ft trndafilj ot planina. “***

O odnosu prema drzavi mozemo izdvojiti dva misljenja u
kojima se osje¢a eho bogomilske distanciranosti od drzave, ali i
priznanje njene snage. Kod Torbesa Gore kaze se: ,,Na drzavska
¢eSma ni voda da ne pijes 1i,,0t drzava, bura i ogin Cuvaj se.*

Ostale mudre rijeci kao: Jadi so kanahat. (Jedi sa mjerom.),
Ka ¢e jades, ostaj mesto za voda. (Kad jedes, ostavi mjesta i za
vodu), Ka ¢e ti se zajade, parosaj jadene. (Kad ti se najvise
jede, prekini), Ne ujdisuj po meh. (Ne povodi se za stomakom) i
dr.3% i poruke Ne je hubavo da bides tamahcéar. (Nije dobro
biti tamacar) Ne se sjamuj mlogo. (Nemoj se mnogo jagmiti),
Koj pati ¢e ide vo dienet i ¢e ima svesto na taja duna. (Ko se
pati ic¢i e u dzenet i imat ce sve na onom svijetu), Ne ti trebe
haram. (Ne treba ti haram) govore o edukaciji Torbe$a za jedan
umjeren zivot, daleko od tjelesnih zlostavljanja, pohlepe,
prosjacenja i sa teznjom ka jednom asketskom Zivotu.

%4 Nazif Dokle, Gornaski narodni pesni, str. 161, pjesma 419.
%5 Nazif Dokle, isto.
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I toponimi Suljovo ljegalo, Capéevo selo, Popovo selo i dr.
se ne mogu zaobic¢i kao moguci dokazi asketizma.

Jedan inkvizitor opisujuci heretike kaze: ,, On su umjereni u
jelu i picu.«®

Kad bogomili nekoga primaju u sektu, ili slave prelazak iz
kategorije obi¢nih u savrSene, kad lome i dijele Cesni hljeb,
sluzbu vrie svetano i pod svjetlos¢u svije¢a.®® U vezi s ovim
Dimitar Angelov piSe: ,,Jedna zanimljiva pojedinost vezana za
zavrsnu liturgiju bogomila je bila zakletva i lomljenje hljeba
koji je dijelio dedec svima prisutnima.“*® Ova simbolika i
odnos prema hljebu kod bogomila najbolje se safuvala kod
TorbeSa Gore, jer su poStovanje koje imaju prema osnovnoj
hrani, hljebu, podigli na nivo kulta.

Nakon Boga, hljeb je na drugom mjestu postovanja. Ovo
nije doslo samo kao posljedica njegovog nedostatka i poteskoca
da se osigura na jednom veoma loSem terenu, ve¢ uglavnom
zbog svetosti koju su bogomili iskazivali prema osnovnim
zivotnim namirnicama, u uslovima kad su oni zabranjivali
upotrebu vina, jaja, mesa, mlijeka i mlije¢nih proizvoda.

Ranije smo pomenuli izreku ,,Ne gresi boga* kod Torbesa
Gore i jedino se njen ekvivalent Koristi za hljeb: ,,Ne gresi
ljep“. Dakle, hljeb se, isto kao i Bog, ne moze okriviti,
sramotiti, prezreti ili oklevetati. Vjeruje se da gaziti hljeb, bacati
ga na nepristojna mjesta ili mjesta koja nisu za to odredena,
moze uzrokovati teSke bolesti kao §to su padavica, paraliza,
oduzetost, fizicke i psihicke deformacije i dr.

%% Dragan To3ovski, The esentials of Bogomil teaching in Macedonia,
Macedonian Gift Shop — Bogomil teaching.

%7 Jordan Ivanov, Bogomilski knigi..., str. 29.

%8 Bogomilstvoto v Blgarija, str. 336.
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Ako hljeb padne na zemlju, treba ga podici i tri puta duhnuti
1 poljubiti ga i prikloniti ¢elu u obliku naklona (temena) i tek
pojesti. Ako neko nepoznati ostavi ili baci komad hljeba na
nepotrebnom mjestu, treba ga s paznjom podici i staviti negdje
gdje se ne moze gaziti. Hrabrost da neko pogazi hljeb je bio
najcvrscéi dokaz da nije izvrSio neko djelo, da nije kriv i da se ne
smatra odgovornim. Od osumnji¢eng, koji je tvrdio da je
optuzen bez postojanja krivice, kako bi dokazao svoju nevinost,
zahtijevano je da ,,Gazne na ljep“. Ako je bio spreman da to
uradi, dakle, da pogazi hljeb, nije se plasio posljedica tog ¢ina
koje su, vjeruje se, strasne i proglasavan je nevinim. U najteze
zakletve spadaju one u hljeb: Ziti ljep (Hleba ti), ili Zimi ljep
(Hljeba mi) kao i uslov Zak'vni se vo ljep. (Zakuni se u hljeb).
Umjesto rijeéi hljeb koristila se rije¢ nimet, ali je ova rije¢ imala
manju tezinu poStovanja prema hljebu, jer je njeno znacenje
obuhvatalo sve namirnice koje sacinjavaju ljudsku ishranu.

Autentican dokaz kolektivne zakletve na hljeb i sol nalazimo
u Dnevniku Sejdije Dokle, u kojem je 07. 11. 1950. godine
zapisao:

“Isto deneska se karalje vo kave za intifaci. Narot odbraf jos
Cetiri kSila za intifak: Jeno ja, 2. Ismailj Pala 3. Muharem
Alimani 4. Becir Zulfikari. Sme imalje mbledhje vo nas: 1. ja,
2. Sehzidin Sa lahi 3. Abdilj Munisi 4. Kadri Saciri 5. Begir
Dzulfikari 6. Muharem Alimani 7. Ismailj Palja 8. Husen Palja
9. Kasem Hodza 10. Salih Kulji¢i 11. Adem Alijja. I sme resilje
sve. I naj oddeda sme zelje jemin na ljep i solj svi. Salj Adem
Alija nejée da zima. Velji: ,,Ne mozem da potnosim, posto ¢e
vidim nekogo pa trebe da go kazem da se haterlajsujem so
ljudi.”

(,,1 danas su se u kafani svadali oko intifaka, seoskog vijeca.
Narod je izabrao jos cetiri odbonika u intifak: Ja, Ismailj Palja,
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onda Muharem Alimani, Becir Zulfikari. Odrzali smo sastanak
kod nas: ja, Sehzidin Salahi, Abdili Munisi, Kadri Saciri, Becir
Dzulfikari, Muharem Alimani, Ismailj Palja, Husen Palja,
Kasem Hodza, Salih Kuljic¢i, Adem Alija. I sve smo rijesili. I na
kraju smo svi dali jemin (zakletvu) na hljeb i sol. Samo Adem
Alija nije htio dati. Kaze: ,,Ne mogu podnijeti da nekoga vidim i
treba da to kazem, da se svadam s ljudima.*)

Ritualni hljeb, zbog simbolike izrade, bez kojeg se ne moze
govoriti o zivotu, je drugi znaCajan pokazatelj o njegovom
kultnom znacenju kod Torbesa Gore. Svadba pocinje i zavrSava
hljebom. Faten kolaé¢ (Svadbeni kolac) je obred kojim svadba
po¢inje u ime novog jezgra porodice. Ovaj se kola¢ daje
nevjetsi, zetu i svim ¢lanovima porodice, ujutro prvoga dana. Sa
hljebom umotanim u crvenu zensku mahramu, zet u pratnji
majmara (osobe koja priprema mladoZenju, majstora), i uz
pratnju muzike (tupana) sakupljaju svatove. Hljeb se stavlja i na
ruho koje ,halistari“ nose nevjesti. Hljeb nosi nevjesta sa
sobom 1 dijeli ga prisutnima kad stigne u novu kucu. Kad se
desi kuga, hljeb treba zamijesiti bez kvasca. Vjeruje se da se
kuga pomijesa sa hljebom i napravi pomor. Becarskom
pogacom neka porodica iskazuje interesovanje prema odredenoj
djevojci. UkraSenim kola¢em ispraca se nevjesta kad odlazi i
vrata se iz kuée svojih roditelja (Goljemi gosti). S jednom
polovinom hljeba nevjesta odlazi kod svojih, kad to ¢ini bez
pratnje svekrve. Hljebom se daruje tanjir (posuda) u kojoj ti je
neko donio nesto.

Poziv na nevestinski ruéak, na kojem ucestvuju samo Zene,
jos jedan je obicaj nakon svadbe. Ovaj obicaj koji za cilj ima
upoznavanje nevjeste s najblizom rodbinom svoga muZza naziva
se Ljeb (hljeb) a ucesnice ljebarke (hljebarice). Ako ste kod
nekoga jeli hljeb, ne mozete a da ga ne postujete.
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Na kraju donosimo jo$ dva obicCajna vjerovanja. Prema
Borjanima, Zzena koja nema mlijeka, da bi ga dobila, izmedu
ostalog, treba da ode do jednog mjesta koje se zove Krs, da na
¢esmi koja je tu ostavi komad hljeba koji treba prenoéiti te da
ga sutradan pokvasi i pojede. Isto i dijete koje zaostaje u govoru
treba da pojede hljeb koji je presao iznad vodenickog kamena.

Izrazi ,,SkrSen ljep ne se ljepi“. (Slomljeni hljeb se ne
sastavlja), ,,Je za utepane so ljep vo usta”. (Za ubiti je s
hljebom u ustima), ,,Na ljep ne se zbori“. (Na hljebu se ne
govori), ,Ot ljep ne se stanuje.“ (Ne ustaje se dok sa sofre),
»INe mo? da se najade so ljep.” (Hljebom se ne moze najesti),
wDrugatomu ne mu se zbori na ljep.“ (Ne govori se drugome
dok se jede), ,,Ne mi panuje da jadem ljep.“ (Nemam vremena
ni hljeb jesti), ,Da stradas za ljep.“ (Da budes Zeljan hljeba),
wMu som jaf ljep.“ (Jeo sam njegov hljeb), ,,Go ostaj ljep.”
(Ostavio je hljeb), ,,Rabotam za jen ljep.“ (Radim za jedan
hljeb.), ,,Se skrsif ljep.“ (Slomio se hljeb) i dr. su jo§ jedan
argument o odnosu Torbesa Gore prema hljebu kako bi se stvari
bolje shvatile.

Bogomili se nisu bavili biznisom, nego su zivjeli od svojih
ruku i drzali se daleko od svake vrste lazi, licjemjerja ili
prijevare.*® Ana Komnena opisuje bogomile kao ,,0bi¢ne ljude,
zemljoradnike, koji prije svega koriste ralo i volove®. Oni ne
izbjegavaju ni fizicke poslove, nego rade i nedjeljom. Prema
njihovom uéenju nista nije sveto, ¢ak ne bi trebalo proslavljati
ni praznike..

Obdarenost da Zive od svog znoja, od svojih ruku, bez lazi,
varanja i posteno, glavna je odlika Torbesa Gore. I danas, gdje

%9 Dragan Tosovski, The esentials of Bogomil teaching in Macedonia,
Macedonian Gift Shop — Bogomil teaching
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god da Zive i rade, u svakoj profesiji, od krampa do kompjutera,
oni su najbolji, ili medu najboljima.

Za Torbese Gore najvazniji je kult rada. A medu poslovima
na prvom mjestu dolaze zanati. Kod njih se moze zivjeti jedino
od znoja. Zanat omogucava neophodna materijalna sredstva, ali
nikako 1 bogatstvo. Kod njih se sre¢e narodna izreka ,,Sve, sve,
ali zanahat.”“ i ,,Zanahat ne te ostava bez ljep, ama ne te praj
iman.” (,,Zanat te nece ostaviti bez hljeba, ali neces postati
bogat.©). Oni su se bavili mnogim zanatima, ali su kao puskari,
barudzije, slasti¢ari i kuhari danas poznati Sirom svijeta.

Postovanje rada se dobro ogleda i u narodnim izrekama za
koje nije potreban nikakav komentar: ,,Ka ¢e iljeze§ na rabota,
ne ¢ekaj dva konopci da iljeze s'nce” (Kad odes na posao, ne
Cekaj da sunce napravi dva konopca); ,,Ka ¢e iljezes da rabotas,
rabotaj* (Kad odes na posao, radi); ,,Rabotaj ka za sebe* (Radi
kao za sebe); ,,Sajbija da ne te ostaj bez rabota“ (Da te Bog ne
ostavi bez posla); ,,Nema po loSo ot bez rabota“ (Nista gore
nego ostati bez posla); ,,Praj dikat raboti (Postuj posao);
,Ljeto je za rabota* (Ljeto je za posao); ,,Denesna rabota ne ga
ostavaj za utre” (Danasnji posao ne ostavljaj za sutra); ,,Ka go
prasalje vuka: - Sto ti je §iha debella ?! Im vrativ: - Sam som a
videf rabota.” (Kad su pitali vuka: Zasto ti je vrat debeo?
Odgovorio je: Sam obavljam poslove); ,,Zapovedaj — umori se,
izrabotaj — odmori se; ,,Ne i se plasi raboti“ (Ne boji se posla);
»Rabota je zdravje“; ,,Sves§to se stvorava so rabota“ (Sve se
stvara radom); ,.Izturani raboti, sedene dohaka* (Losem poslu,
sjedenje je hak); ,,Nisto ne te nahoda ot rabota“ (Nista ti nece
biti ako radis); ,,Nema bez pot* (Nista bez znoja); ,,Dur ne turis
pot ka ¢e$Sma, ne moz da dobije$ ni§to” (Dok se ne okupas u
znoju, nista neces dobiti); ,,No¢na rabota, gotova stramota®;
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»dama rabota te uci“; ,,Rabota saka ramena“ (Rabota trazi
ramena).

Bogomili nisu bili lakomi na bogatstvo, bili zadovoljni ako
podmire osnovne potrebe®®. Sanjali su socijalnu jednakost i
govorili: ,,U drugom kraljevstvu, kod Boga, nece biti bolesti niti
duhovne patnje, nece biti ni bogatih ni siromasnih, ve¢ ¢e svi
biti jedno stado.“*™ U vezi s ovim, u slu¢aju Torbesa Gore, 0
socijalnoj jednakosti ne treba nista dodavati, dovoljno je
pomenuti zajednicku sofru u mojoj kuci. Uvijek je sofru pratila
molba: ,,Sajbijence bozence, svakomu dadi, nam pridadi.“ (O
Boze, svakom daj, nama pidaj), koju je moj babo ¢inio uvijek
kad se podizala sofra u nasoj kuéi u Borju, a $to se prakticiralo
na svakoj porodi¢noj sofri Torbesa.

Prema Torbesima Gore, Covjek treba da odvaja od svojih
usta i za druga ziva bica. Potrebnoj koli¢ini sjemena za jedinicu
povrsine uvijek se dodaje jo§ neSto za druga bi¢a. Bacac
sjemena pocinje bacati govoreci: ,,Ovo za ptice”. Druge dvije-
tri ruke baca dodajuci: ,,Ovo za miseve®, ,,Ovo za mravi® i dr. i
nastavlja bacati glavnu koli¢inu po svim dijelovima njive.

Prema Bibliji, Zena je stvorena od Adamovog rebra.*”” Ova
vrsta mita, jo§ na pocetku svega, stavlja zenu na drugi nivo u
poredenju s covjekom. Ovdje, mislim, treba traZiti i pronaci sve
kasnije moguce razlike u tretmanu polova. Prema bogomilima,
Adama i Evu stvorio je Satana na isti nacin, i jedno i drugo od
blata i pomocu duha ih ozivio. Dakle, oni su, razli¢ito od
Biblijje, jo§ na startu, stavili Zzenu u neravnopravan polozaj u
odnosu na muza. Ova njihova filozofija odreduje i njihov odnos
prema Zeni. Za njih Zena je ravnopravna sa muzem. Ucestvuje u

870 Dragan ToSovsKi, isto.
! Dimitar Angelov, Bogomilstvoto v Blgarija, str. 280.
372 Biblija, str. 3.
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svim djelatnostima zajedno sa muzem i moze posti¢i i stepen
savrSenih, ucitelja, propovjednika doktrine i vjerskog vode u
vjerskoj opstini bogomila.*

Svako ko je upoznao realnost torbeske zene, njenu jednakost
sa muzem u porodici i drustvu, njeno pravo da odlucuje o svojoj
sudbini, postavit ¢e pitanje kako se to moglo desiti.

Trudnica se poStuje na poseban nacin, ne samo od svojih
bliznjih,nego i od svih lanova zajednice. Cestitke i radost zbog
novorodenceta i tretman prema porodilji ne zavisi od pola
rodenog djetata. Kako za djecaka tako i za djevojcicu
organizuju se svi obi¢aji koji su vezani za rodenje. Porodilja
ima specijalan tretman nekoliko nedjelja po porodaju. U
ku¢ama, gdje ima muSkaraca, Zena se iskljucuje iz teSkih
poslova kao $to su: gurbetluk, oranje zemlje, Suma, vodenica,
kosidba, transport drva, planina, ispasa i dr. Djevojka sama
odlucuje o svojoj sudbini. Nepoznata je udaja preko
provodadzija, dovodenje druge zene umjesto nerotkinje ili zato
Sto rada zensku djecu, nepoznato je da se Zena uda za brata
umrlog muza ili nekog njegovog rodaka. Djevojke su
neodvojivi dio tradicionalnih kulturih aktivnosti, ¢ak i u
organizaciji karnevala i mjeSovitih aktivnosti. Do kasno su
djevojke kod Torbe$a imale pravo na miraz, i nasljedstvo od
imovine svoga oca. U porodici Zena je ukljuena u donosenju
svih vaznih odluka, naro¢ito o sudbini djece. Nije slu¢ajno $to
su blud i bracna prijevara u ovoj oblasti gotovo nepoznati.

Neke izreke govore o mjestu Zene u torbeSkom drustvu kao:
Zena za muia je kuéa, Ne se tura kolaj fena (Zena se ne
ostavlja lahko), Zensko ne se doZaljuje (Zenska celjad se ne
moze prezaliti), Zensko je po pateno (Zensko se vise pati) Ako

33 Dimitar Angelov, Bogomilstvoto v Blgarija, str. 303-305.
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dignes$ ruka na Zena, so nah nema zasto da Zivi§ (Ako udaris
Zenu, ne mozes s njom zivjeti).

Prema shvatanju TorbeSa niSta nije gore i teze nego
omalovaZavanje, nepostovanje ili podrugivanje djevojke u kuci
roditelja nakon udaje.

Kako je moguce da u jednoj takvoj planinskoj oblasti kakva
je Gora, okruzenoj albanskim selima u kojima i do danas cvjeta
polna nejednakost i o sudbini Zene odlu¢uju muzevi, Zena ima
takva prava i slobodu?! T dalje, kako je moguée da su dvije
zajednice, pod visevjekovnim istim historijskim, geografskim,
ekonomskim, zvani¢no religioznim, obrazovnim i drugim
okolnostima, formirale dva potpuno suprotna stava o istom
pitanju kao §to je polna ravnopravnost.

Razloge i objasnjenja za ovo treba traziti van pomenutih
okolnosti, ¢ak i van psihickih, rasnih, etni¢kih, genetskih, i ko
zna jo$ kakvih osobina, a jo§ manje je to neki uticaj sa strane.
Zapravo treba ih traziti u doktrinarnim razlikama koje su nastale
mnogo prije nego §to su ove zajednice postale susjedi i iz kojih
proizilaze razli¢iti moralni principi i stavovi o jednom od
najvaznijih pitanja morala u drustvu kao Sto je polozaj Zene
unutar njega.

Jedan stav, onaj Albanaca, naslanja se na filozofiji Biblije i
kanona Leka Dukadinija, dok drugi, stav Torbesa, se nikako ne
moze objasniti van bogomilske doktrine. Bogomili negiraju
Bibliju i nemaju nikakve veze sa kanonom Leka Dukadinija.
Prema ovoj procjeni, ova realnost i polozaj Zene u selima
Torbesa Gore sadrzi argumente da bogomilska doktrina, tragovi
morala koji se naslanjaju na nju, ovdje nastavljaju zivjeti i
veoma su aktivni. Mozda je njihovo o¢uvanje bilo jedan od
odbrambenih mehanizama protiv opasnosti od asimilacije.
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Kako bi potvrdili ono §to je reCeno o polnoj ravnopravnosti
Torbesa, pozvacemo se na jednu narodnu pjesmu, u kojoj se
kaze da je mjesto onih koji razdvajaju dvoje zaljubljenih u
dzehenemu. Jedan momak otvara dzenetske kapije kako bi tamo
naSao svoju majku. Iznenaden §to je tamo ne nalazi, nego u
dzehenemu, pita: ,, Sto si Bogu, majko, dosadila, §to si ovde vo
dnoh od paklera?“ Ona odgovara: ,,Nisto ne som Bogu
dosadila, som odvojla dejka ot becara... Za ovja som vo dnoh
od dzehnema.“*"

Treba ista¢i da se motiv majke koja odvaja zaljubljene, zbog
Cega je u paklu a ne u raju, sre¢e u makedonskom i srpskom
folkloru. Za razliku od varijante kod Torbesa Gore, u
makedonskoj pjesmi s ovim motivom majka grjesnica u mehani
prodaje loSe vino razrijedeno vodom, ne pomaze siromasne iako
ima mnogo stoke. U srpskoj varijanti razlog je odbijanje
ispruZene ruke siromaha koji trazi novac. U obje varijante kao
dovoljan grijeh da otvori vrata pakla za jednu majku je
neispravan povratak posudenog brasna.*” I kod Torbesa Gore
jedno takvo ponasanje je najveci dunah (grijeh) koji moze neko
uciniti. Kaze se ovdje: ,, Ako mu vrati§ nekomu zajem pomalo
je golem dunah i naSiha go imas. (Ako nekome zakines zajam,
veliki je grijeh i nosit ¢es ga na vratu).Naisli smo i na izreku:
»Ne se poklonujet: amanet neonesen na mesto, zimane tudo,
stavane fitme.” (Ne oprastaju se: neispunjen amanet, uzimanje
tudeg, stvaranje fitne.). Ove razlike u procjeni grijeha zbog
kojeg bi jedna majka otisla u pakao, vidim kao razliku izmedu
pravoslavlja i bogomilizma po pitanju polozaja Zene u drustvu.

374 Nazif Dokle, Sevni bre asik, sevni bre duso, Tirang, 2004, str. 19,
pjesma 26
3% Vera Anti¢, str. 207.
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Torbesi Gore su okarakterisani kao muzikalni Iljudi.*"

Posebno mjesto u njihovom zivotu zauzima pjesma. Ovdje svi
pjevaju, narocito zene: na njivi, po vrucini i znoju srpa; uvecer
u grupama ispred kapija, dok se umorne vracaju s posla ljeti;
pored kolijevke i buckalice; u razboju ili na derdefu; mlade
djevojke ili u poznijim godinama, da ne govorimo za dane
rituala, porodi¢nih i kolektivnih praznika. Torbeska zena
smogne shage da pjeva i kad od umora pada s nogu.

Pjesma prati cijeli zivot: rodenje, svadbu, smrt, rad, rat. Kroz
pjesmu radost i veselje dobijaju krila, priguSuje se plac,
amortizira bol i olakSava poraz; uzdize dusa, hvata magija,
regulise se ritam i dinamika stvari; uklanjaju se prepreke,
Zivotni prostor postaje otvoreniji, prati se iskustvo, rusi svako
zlo, obnavlja se rod, te¢e i ne zaustavlja se vrijeme.*”’

Ono S$to se moze zapaziti je da je skoro svaka pjesma dijalog
izmedu muskarca i zene o problemima, njihovom prevladavanju
i jednom ljepSem Zzivotu.

Izgleda da su ovo imali u obzir i stariji kad nas savjetuju da
pjevamo u momentu straha od Sejtana, dzinova i dr. O tome nas
najbolje uvjerava ciklus polifoni¢nih pjesama ,,Kurto Budala®,
koje pjevaju samo nevjeste i zene, iskljucivo u prirodi. U zivotu
katara, jedne grane bogomila u evropskim zemljama, posebno
mjesto zauzimaju muzika i pjesma.’’®

Alija Dogovi¢ u svojim onomastickim istrazivanjima u
Podgoru kod Prizrena iznio je dokaze o postojanju jednog
zargona (boskacki jezik), koji koriste majstori-zidari kad se
nalaze na pecalbi, da gazde i drugi, ne razumiju o ¢emu

37 Blaze Ristovski, Kon prucuvanjeto na narodnata poezija na
Goranite, str. 140.

377 Nazif Dokle, Iz goranske narodne proze, Prizren, 2003, str. 7.
%78 Biljana Purdevi¢-Stojkovié, str. 127.
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razgovaraju medu sobom. Iznosi hipotezu da ovaj zargon moze
biti i tajni govor bogomila nastao iz potrebe za komunikaciju i
propagiranje heretickih ideja u uslovima divljih progona nad
njima i uéenja koje su oni predstavljali.*”®

Naporedno s ovim, tokom mojih istrazivanja u kukskom
dijelu Gore, mogli smo identifikovati tajni govor Zena koji se
dobro cuva. Kasnije sam saznao da je jedna takva jezicka
pojava zivjela do kasno i u torbeskim selima u okolini Prizrena,
kao u Skorobistu i dr.** Odlika ovog govora sastoji se u
dupliranju slogova u svakoj rijeci govora Torbesa Gore pomocu
suglasnika -f ili -, kao na primjer:

Dafadafa mefe kafarafa mlofogofo. za Dada me kara
mlogo. (Majka me mnogo grdi.)

ZadaStodo nedejdedes vodo nadas? Zasto nejdes vo nas?
(Zasto ne dodes kod nas?)

Za razliku od onoga $to je istrazivao Pogovi¢, u nasem
sluGaju ne radi se o Zargonu. Zargon se odnosi samo na
nekoliko rijeci, Cije znacenje shvataju samo manje grupice
majstora raznih zanata, dok se u tajnom govoru Zena Torbesa
Gore, radi o jednom jezickom triku koji obuhvata cijeli leksicki
fond govora ¢ime se udvostrucuje sposobnost komuniciranja,
kako unutar zajednice tako i u odnosima s drugima. Cini nam
se da ova pojava nije unutrasnji razvoj ovog govora, nego je
intervencija u cijeloj torbeSkoj zajednici za posebne potrebe.
Interesantno je dodati da su ovaj jezik, koji danas koriste samo
zene, nekad koristili svi.

9 Alija Pogovié, Je li boskacki Zargon tajni govor bogomila, Selam
br. 17, Prizren, januar-april, str. 24.
%80 prema razgovoru sa Refki Alijom iz Skorobista, novinarom u reviji
na bosanskom jeziku Selam, Prizren.
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Dok nam hipoteza Pogovi¢a ne izgleda jako ubjedljivom,
tajni jezik torbeskih Zena navodi nas na pitanje: Sta je natjeralo
Torbese da paralelno sa neogranicenim moguénostima koje im
pruza njihov jezik, stvore jo$ jedan drugi u komunikaciji. Od
koga trebaju sakrivati misljenje, poruke i rijeci koje $alju. Kako
su pronasli ovaj trik tako racionalan i funkcionalan i lako
prihvatljiv od svih? Da li je ovaj kod nastao u Gori u oblastima
zahvacenim bogomilskom herezom ili su ga Torbesi donijeli sa
sobom kad su stigli u ove krajeve, kako bi ga koristili za svoje
potrebe u sluzbi propagande i ocuvanja svoga ucenja?

Objasnjenje ponovo mozemo naci u historiji bogomilizma i
bogomila. Protiv bogomila, njihove ideologije koja se Sirila kao
epidemija, vizantijski vladari, bugarski i srpski carevi, madarski
kraljevi, rimski papa i dr. preduzimali su neljudske progone
pocev od anateme do masovnih izgona sa njihovih ognjista; od
zatvaranja do tortura, presjecanja jezika; od zigosanja po licu do
spaljivanja na lomaci.

Jedino ove okolnosti, uvjernje u pravednost njihovog
doktrinarnog ucenja i liturgijske prakse, zajedno sa odluc¢noséu
da se ne prekinu propovijedi pred pritiskom, smatramo da su
neophodno uticali da se trazi i pronade jedno rjeSenje. Ovo se,
izgleda, dogodilo u oblastima koje su bile najviSe zapaljene
bogomilskom herezom, kao $to su jugozapadni dijelovi
bugarske drzave, odnosno prostor danasnje Makedonije. Ovo su
mogli uraditi samo ljudi koji su dobro poznavali jezik svoga
naroda i njegove zakone, jer to nije mogao smisliti i uraditi
svako.

Ovo iskustvo su imali Torbesi koji su, primorani da napuste
svoja ognjista i sakriju se u planine i1 puste klisure daleko od
o¢iju i ruku drzave i zvani¢ne crkve, koji su ih proganjali bez
milosti, do nasih dana sacuvali ovu neobi¢nu jezicku vrijednost.
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Tako je i ovo jos jedan dokaz, odnosno argument da tragovi
bogomilizma u Kukskoj Gori jo§ postoje i zive.

d) Likovna simbolika

lako malobrojni, neki likovni tragovi na koje smo naisli u
Gori, vise su dokaz u cilju potpore misSljenja da se etnogeneza
Torbesa Gore vezuje za bogomilski pokret.

Ovdje imamo sli¢nosti u sadrzaju koje nas vode onome §to
istrazivaéi nazivaju kulturno-bosnjacki krug, a koji obuhvata i
umjetnost bogomila.®® Sirom Bosne i Hercegovine nalazi se
veliki broj bogomilskih spomenika. Cesto su to veliki monolitni
divno oblikovani nadgobni kamenovi.**> U ovoj umjetnickoj
realnosti, koja je cvjetao u XII i Xl vijeku, poznatom kao
Umjetnost nadgrobnih spomenika bogomila, medu koriStenim
motivima su i figure sunca, polumjeseca, zvijezde rozete i dr.*®®
na koje smo naisli i u Gori.

Tako, jedan nadgrobni monolitni kamen na groblju u
Sistejecu, za koji se ne zna kojoj osobi pripada, daje nam za
pravo da pretpostavimo da smo i ovdje pali na trag bogomilskih
grobova. Isklesane na odvojenim kamenovima na zidovima
kuca otkrili smo motive zmije, polumjeseca, zvijezde i sunca,
dok one sa rozetom na nadgrobnim spomenicima, uglavnom u
selima Borje i Sitejec.

381 Mehmed Slezovi¢, Likovne umjetnosti u okvirima Bosnjackog
kulturnog kruga, Identitet Bosnjaka Muslimana, Beograd, 1995, str.
155.

%82 Edith Durham, isto.

%3 Mehmed Slezovié, isto, str 150.
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Slika br. 3: Rozeta i Davidova zvijezda na zidu kuce u Borju

,Od likovnih tragova otkrivenih u Borju treba izdvojiti i
Davidovu zvijezdu koja je uklesana na jednom kamenu
postavljenom na zidu. Kad znamo da bogomili iz Starog zavjeta
prihvataju i obozavaju samo psalme Davida, mozemo zakljuditi
da i ovaj dokaz govori o vezi TorbeSa sa bogomilizmom.*

Govoreéi o ovim motivima Edith Durham kaze: ,,Sunce i
mjesec, koji su izuzetno obozavani u ovoj vjeri, dodiruju, kako
se CGini, stari prethris¢anski paganizam Slavena.“*® Dok
Muhamed Hadzijahi¢ misli da su s ovim ,,povezane i najstarije

384 Edith Durham, isto.
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vrste znakova muslimana radene u tradiciji nadgrobnih
spomenika.*

Kod Torbesa se smatralo kao sevap bojenje kose i obrva kao
i uljepSavanje lica, ruku i nogu Zena i djevojaka. U okviru ove
tradicije treba posmatrati i obred k'ne (kane), njen ornamenticki
i duhovni sadrzaj. Ne treba iskljuciti ni ukrasavanje zidova i
nevjestinskih soba, kao ni ornamentiku odjeée i narodnog
tekstila.

Govore¢i o uklesanim figurama ovih spomenika, Edith
Durham evidentira odje¢u ratnika naoruzanih lukom i strijelom.
Ona pise: ,,Sunce, mjesec i krst nalazimo kao simbole, dok lica
ratnika sa suknjom naoruzanih lukom i strijelom daje dobru
ideju o srednjovjekovnim bajraktarima. %

U Gori, tacnije u selu Borje, sve do pocetka 60-tih godina
koriStena je jedna vrsta odjece samo za sunetlije. Sli¢na noSnja
se javlja i na nadgrobnim bogomilskim spomenicima u Bosni.
Buduéi da je tako izolirana ovakva upotreba, i buduéi da je sa
vizuelnog aspekta ista stvar, imamo pravo postaviti hipotezu da
se u oba slucaja radi o zajednickom elementu parabosnjaka i
paragorana, dok bogomili jo§ nisu bili prognani sa podrucja
Makedonije.

Kao posljednji dokaz vizuelne simbolike donosimo figuru
Sv. Luke izradene u bronzi, zajedno sa znakom bika, koji je dio
jednog bronzanog poklopca za knjigu Cetvorojevandelje,
pronadene u selu Sistejec tokom otvaranja temelja jedne kuce.

Na nivou hipoteze moZemo re¢i da smo naisli na osnovnu
knjigu bogomilske propagande, u kojoj su sazete Cetiri varijante
biblije: po Luki, Mateju, Marku i Jovanu. Ovdje treba istaci da
ovo otkri¢e predstavlja nepobitan dokaze upotrebe Cirilskog
pisma u Gori jos u vrijeme njihovog dolaska, sto je jos jedan

% E. Durham, isto.
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fakt o vezi Torbesa sa bogomilizmom, kad znamo koliku je
vaznost kod njih imalo pisanje i obrazovanje.

e) Islamizacija (Primanje Islama)

Uprkos nedostatku odredenih studija, mnogi naucnici su
proucavali ovo pitanje i prikupljeno je dovoljano informacija da
bi se mogla stvoriti opsSta slika ovog procesa u Gori. Ako
uzmemo kao istinit natpis na dzamiji u selu Mlike, u opstini
Draga$ na Kosovu, koji pripada XIV vijeku i posljednje ostatke
hris¢anstva koji dosezu do polovine XIX vijeka, mozemo reci
da je konvertizam Torbe$a Gore u islam trajao oko pet vijekova.

Mozemo govoriti, pa ¢ak i napraviti krivulju dinamike ovog
procesa u okviru ovog vremenskog prostora. Ako znamo da u
turskom popisu iz 1452-55. godine u Gori nije bio registrovan
niti jedan musliman, onda je dzamija u selu Mlike, koja datira
jedan vijek prije ovoga, vjerovatno djelo muslimanskih
misionara koji su poceli prodirati na Balkan.

Na turskom popisu iz 1591. godine oko 18% stanovnika ove
oblasti bilo je islamizirano, s najve¢im procentom u selima
Mlike i Topoljane. Na kraju XVI vijeka u selu Topoljane
podignuta je mala dzamija (meszid),*® bez sumnje prva na
podru¢ju Gore ¢ak i u cijelom Kuksu. (Ne moZzemo govoriti sa
sigurnos¢u, jer se izaSlo s tvrdnjom baziranoj na usmenoj
predaji da je dzamija u Nangi najstarija u Kuksu i okolini.)

Zbog uzastopnih kriza Osmanske carevine i pritisaka na
Pec¢ku patrijarSiju, u ¢ijem su sastavu bile crkve Gore, XVII
vijek nije pokazao neki izgledni napredak. Preokret je nastao
nakon 1756. godine, kad je vlast nad vjerskim institucijama

%8¢ Nazif Dokle, Sinan Pasha i Topojanit, Tirané 2008, str. 9-10.
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prenijeta na Carigradsku patrijarSiju 1 upravljanje na terenu
preuzeli grcki svestenici.

U to vrijeme je, i zbog ovih okolnosti, veéina Torbesa
konvertirala u islam. Natpisi na ve¢ini dZzamija u Gori potvrduju
da su ove institucije bile izgradene u drugoj polovini XVIII
vijeka. Sela Torbesa Gore kod Kuksa su posljednja presla na
islam. Dzamije u Borju i SiStejecu podignute Su U prvoj
polovini XIX vijeka. U OreSeku pravoslavni predak jedne
familije ne prelazi 7-8 koljena ili oko 200 godina. lzolirani
ostaci pojedinaca koji nisu konvertirali u Vranisti i Brodu
potvrdeni su do 60-tih godina XIX vijeka. Dokazi da je proces
islamizacije dugo trajao je i postojanje pravoslavnih patronima
u vecini rodova ovih sela (Baljevci, Baljinci, Basinci, Beljinci,
Cakovci, Cekovci, Cekorinci, Cinarovci, Dalacinci, Danalovci,
Drangovci, Demovci, Karevci, Godzovci, Gujinci, Jalmanovci,
Kaljizovci, Kamkumovci, Kindevci, Kirevci, Kukevci, Kulicevci,
Kumanicevci, Ljajkovci, Lakovci, Markocovei, Olomanovci
Niketevci, Paljinci, Mijacevci, Pandinci, Sosinci Pembinci,
Prcanovei, Puravinci, Santirovei, Sundinci, , Vlacinci, Zivkovei,
Susljakovci, Tucevci i dr.)

Ova slika i sam proces ni na koji naéin nisu direktno
povezani sa temom koju tretiramo. Islamizacija Torbesa Gore
nije trag bogomilizma, ve¢ posljedica turskih osvajanja.

Kad se govori o islamizaciji Gore, treba imati na umu da
mnoge Cinjenice potvrduju ispravnost zakljucka istrazivaca
Olge Zirojevi¢ koja kaze: ,,Jlako se prelazak na islam odvijao
postupno, obi¢no se iSlo preko kriptohriS¢anstva, odnosno
dvovjerstva.“*®” Osim informacije Jastrebova o Bozani iz Broda
(1865) koja je sahranjena kao hri§¢anka, dok su joj muz i djeca
islamizirani, ima i drugih dokaza. Tako se, prema Olgi

%7 Olga Zirojevié, isto. str. 1
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Zirojevi¢, za imenovanje stanja dvovjersta Kkoristi rijec
karmaariSik $to znaci mjeSavina, ¢ak se i njihovi potomci
nazivaju KariSici. U Borju, gdje su veéina patronima nadimci
dobijeni na osnovu prvog u rodu ili plemenu (Zulunovci,
Cudinci, érékinci, Hodzinci, Bumovci, Barutovci, Krpacovci,
Pembusovci, i dr.), identifikovali smo i rod Karisinovci. 1rije¢
karmakarisik s tim znaenjem 1 u obliku karmakaresin
upotrebljava se u govoru Gore.*® Kao argument dvovjerstva u
Gori treba pomenuti i narodnu predaju da su Sistevljani dobili
dozvolu da predu na islam posto pojedu svinje koje su drzali.

Postavlja se pitanje da li je i u kojoj mjeri prelazak na islam
bio potpomognut od strane bogomilske doktrine. O pravim i
direktnim argumentima koji se ticu samo TorbeSa Gore ne moze
se govoriti. Nemoguce je odrediti u kojoj je mjeri jedna
ideologija uticala na stavove, ponasanje i odluke jednog ¢ovjeka
a kamoli zajednice. Odgovor treba traziti u Sirem kontekstu, u
podru¢jima i populaciji gdje je nastao, razvijao se 1 cvjetao
bogomilizam, a ¢iji dio su i sela sa slavenskim stanovniStvom
koje je poznato kao TorbeSi Gore kod Kuksa, te na osnovu
komparacija izmedu bogomilizma i islama, njihove osnove,
prakse i doktrinarno-religiozne infrastrukture.

Sada je ve¢ poznato da su od balkanskih Slavena jedini
islamizirani nasljednici bogomila Pomaci, Torbesi i BosSnjaci.
Analizirajuéi ove okolnoti Dimitar Suteri¢i, ne samo da je
dosao do zakljucka da je ovaj faktor uticao na islamizaciju
bogomila, ve¢ je postavio i tezu da je bogomilizam uticao i na
islamizaciju Albanaca. On pise: ,,Patareni i bogomili, koji su
najprije, zbog mrznje prema pravoslavnoj crkvi, u nekim
krajevima presli u katolianstvo, kasnije su pod osmanskim
pritiskom presli u muslimane. Ovo je bilo tipicno za Bosnu.

%88 Nazif Dokle, Fjalor..., str. 448.
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Bilo bi zanimljivo vidjeti kakvu je ulogu igrao ovaj faktor u
islamizaciji Albanije.<**

Govore¢i o gasenju bogomila kao sekte dolaskom Turaka
Osmanlija na Balkan, Mali¢ Osi kaze: ,,Sigurno je jedan dio
njih presao na islam, a to su vjerovatno naSi Torbesi, isti s
bogomilima iz Male Azije koji se nazivaju fundigiagiti, Sto ¢e
reci torbesi ili torbari. Ovaj naziv, po svemu sudeci, proizilazi iz
bogomilske doktrine koja ima mnogo dodirnih tacaka S
islamom. Osnova doktrine koja pociva na naéelu vjerovanja u
jednog boga. (Nema drugog, ve¢ je jedan). Zato su ovu
doktrinu, koja je za njih bila sveta, s ljubavlju drzali ispod
pazuha u torbi.« ¥

U vezi ovog problema najjasniji je Petrika Tendili, prema
kojem su ,,Bogomili i pavlikijani primili islam kao novu herezu
koja je Znjela uspjehe. Heretici, prognani vjekovima, trazili su
smiraj i prihvatili vjeru osvajaca koja je nudila ekonomske i
socijalne olaksice, spas od nametnutih i nepozeljnih hris¢anskih
obreda i simbola. Heretici su se udaljili od zvanicne vjere s
predomisljajem i na taj nacin stvorili preduslove za prihvatanje
islama od strane balkanskih naroda.«**!

Ovakav izbor nije slucajnost, jer bi na islam presli i ostali
slavenski narodi na Balkanu, posto su zivjeli, radili i ratovali u
istim geografskim, historijskim i ekonomskim uslovima.
Poznato je da se masovni prelazak bosanskih bogomila na islam

dogodio na dobrovoljnoj osnovi i nikako silom,*? jos sredinom

%89 Dhimitér Shuterigi, Shénime mbi hereziné mesjetare né Shqipéri,
Studime Historike 2. Tirané 1980, str. 205.

390 Mali¢ Osi, Prizren drevni grad, utvrdenja i njegova, Prizren, 1996,
str. 149-150.

%91 petrika Théngjilli, isto, str. 336.

%92 Milovan Dilas, Bosnjak Adil Zulfikarpasié, Tirang, 1996, str. 59.
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XV vijeka. Zbog toga su Bosnjaci bili jedini muslimani koji su
u Carstvu mogli dobiti devsirm preko kojeg su se mogli popeti
na hijerarhijskoj ljestvici izvrSne vlasti Carevine. Sli¢no Se
dogodilo i sa Goranima, koji su islamizirani u tri etape. Prvu
(do sredine XVI vijeka) istraziva¢i povezuju sa nasilnom
ekspedicijom Kukli-bega, ali i Sinan-pase. U drugoj, poslije
1756., radi se 0 masovnom i dobrovoljnom prelasku na islam. U
tre¢em, u kojem je prisilom, trikovima ili na dobrovoljan nacin
izvrSen prelazak na islam onih koji su dotad ostajali po strani.
Ni za Pomake nema misljenja da su silom presli na islam. I
tamo se govori o prelasku na islam u talasima i mirno.

Posto nije zabiljezen neki poseban historijski uslov ili faktor
koji je imao posebnu ulogu kod ovih grupa balkanskih Slavena,
za razliku od drugih, da napuste hri§¢anstvo i prihvate islam,
razloge treba traziti drugdje. Razni istrazivaci su isticali ocitu
bliskost izmedu islama i bogomilizma, gdje su dodirne tacke,
kako na planu doktrine tako i u praksi, mnogo veée nego $to se
moze zamisliti.

Dakle, kada je Torbe§ima, nasljednicima bogomila, historija
nametnula izbor, oni su posvadani s pravoslavljem, udaljeni od
katoli¢anstva, svoj komoditet nasli u islamu. Ne mogu se
zanemariti i privilegije koje su uzivali prihvatajuéi islam.

Dualisticki karakter obeju doktrina je njihova glavna dodirna
tacka. Doktrinarna osnova bogomila je izgradena na principu
dualizma, prema kojem je vidljivi svijet djelo Satane, dok je
onaj nevidljivi Bozije djelo. Na principima dualizma je gradena
i islamska doktrina. Alija Izetbegovi¢, govoreéi o dualizmu pet
osnovnih normi u islamu (namaz, zekat, Sehadet, post i hadz)
pide: ,, Dualizam islama o&ituje se na bezbroj drugih na¢ina.<*®

3% Alija Izetbegovié, Islam izmedu istoka i zapada, Sarajevo, 1996,
str. 202.
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I dalje: ,,Islam je manje nac¢in misljenja, viSe nacin Zivljenja.
Sva tumacenja Kur'ana pokazuju da je on bez Hadisa, dakle bez
jednog zivota, nerazumljiv. Samo u interpretaciji jednog Zivota,
Muhamedova zivota, isam se iskazao kao jedna prakticna
filozofija, jedan obuhvatan Zivotni pravac.<**

U bogomilizmu tijelo i duh isklju¢uju jedno drugo. Vjeruje
se da je napustanje zemaljskih blagodati i zadovoljstva tijela
jedini put spasa od kandzi Satane i priblizavanje Bogu. Islam
posmatra duhovno i tjelesno jedinstvo kao bipolarnu jedinicu.
Covjeku je dopusteno svako umjereno zemaljsko dobro i
zadovoljstvo tijela. Iako na prvi pogled, normalan Zivot, koji
preporucuje islam, i, asketski koji propovijeda bogomilizam,
isklju¢uju jedan drugog, unutar njih je kao dodirna tacka
zrtvovanje. Muhamed je u jednom od svojih hadisa rekao:
»Vama je odrdeno da klanjate namaz i dajete zekat, onaj koji
sakriva zekat, niSta nema od namaza.“ U vezi s ovim Alija
Izetbegovi¢ kaze: ,,Ova formula 'Klanjajte namaz i dajte zekat'
samo je specifican oblik jedne druge, fundamentalnije i opstije
'bipolarne’ formule - vjerujte i Cinite dobro, koje se moze
smatrati temeljnim oblikom Kur'anske religiozne, moralne i
drustvene zapovijedi. Bilo bi pravo da je smatramo prvim i
najvaznijim zakonom islama.“**® Da bi se proveo ovaj zakon, to
jest da klanjas, da vjerujes i da dajeS zekat tokom cijeloga
zivota, je zrtvovanje.

Drugu najblizu dodirmu tacku, ako ne i identi¢nu, izmedu
bogomila i islama moZemo traziti i pronaci u liturgijskoj praksi,
hijerarhiji, vjerskoj infrastrukturi i na¢inu njihove molitve.

1. Muslimani posebnu vaznost pridaju namazu (klanjanju),
bogomili na prvo mjesto stavljaju klanjanje (molitvu). Prvi pet

3% Alija Izetbegovié, isto, str. 204.
% Alija Izetbegovié, isto, str. 201.
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puta klanjaju u 24 sata, dok bogomili klanjaju 5-7 puta.
Muslimani mogu klanjati namaz na svakom mjestu na kojem ih
zatekne vrijeme molitve. Za bogomile hram nije bio uslov
molitve, oni su se mogli moliti na svakom mjestu, samo da
molitva izlazi iznutra. Kolektivno klanjanje Bajrama (Velikog i
Malog) predstavljaju vrhunac vjerske prakse kod muslimana.
Kolektivna molitva je glavni obred liturgijske prakse bogomila.

2. Dzamije su jednostavne gradevine, bez ili s ukrasima
ornametike, u kojima se okupljaju ljudi da se pomole Bogu,
nasuprot crkvama koje su Bozije kuc¢e pune svjetlosti, akustike,
ukrasa i fantasticnih umjetni¢kih ilustracija. Bogomilska
svetiSta su bila prosta i bez ikakvih ukrasavanja.

Odje¢a muslimanskih imama je viSe nego prosta. Jedan bijeli
kontrast (¢alma) i sav ostali dio crn (mantil, pantalone, obuca),
nasuprot sjaju, treperavom i luksuznom ukrasu odjece visokih
svestenika pravoslavne crkve. Bogomili su bili protiv luksuzne i
skupocjene odjece i preporuéivali prostu odje¢u i za monahe.

Pravoslavne crkve i odgovarajuc¢a praksa u njima pracena je
mnogim rekvizitima, gdje ukras zauzima visoko mjesto, cak
mnogi predmeti ovih rekvizita sadrze i prava umjetnicka djela.
Dzamije gotovo da nemaju nikakvih rekvizita. Bogomilske
bogomolje, ¢esto poljane, isto tako.

3. Muslimani ne koriste simbole i ikone. Islam zabranjuje
svaku vrstu umjetni¢ke izrade lika Covjeka, ¢ak i Muhameda.
Bogomili su bili protiv ikona, simbola crkve. Oni su ih smatrali
djelom davola. Po njima, nema potrebe da postoji posrednik
izmedu Covjeka i boga.

Muslimani ne vjeruju u ¢udotvorne sposobnosti svetaca. Po
njima su Isa (Isus) i njegova majka imalu ljudsku prirodu. Isto
su vjerovali i bogomili. Po njima, Hrist i Marija bili su obi¢ni
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ljudi. Nisu vjerovali u njegovu mo¢ Cudotvorca, kao i drugih
svetaca. Bili su protiv praznika i dana koji se vezuju za svece.

4. Vjerska hijerarhija muslimana je veoma jednostavna i
distanca izmedu celnika i mase vjernika, dZemata, je izuzetno
mala. Pocetak i zavrSetak vjerske ceremonije vodi i zavrSava
imam, drugacije od one hris¢anske u kojoj postoji niz stepena, u
kojima se sveSteniku pridruzuju mnogi pomocnici. I kod
bogomila vjerske ceremonije i sluzbe vrSio je jedan covjek,
dedec, a u njegovom odsustvu njegov zamjenik.

5. Franjo Racki je iznio dovoljno podataka o nacinu na koji
su se molili bogomili. Nehat Mijatovi¢, uporedujuéi ovaj nacin
sa nac¢inom klanjanja muslimana, pronasao je mnoge sli¢nosti i
u koreografiji molitve kod muslimana i bogomila, ali i velike
razlike izmedu njihove prakse i prakse pravoslavaca i katolika.

Ove dodirne tacke, koje zajedno ¢ine ono $to mi nazivamo
zonu kontakata izmedu bogomilizma i islama, bile su poseban
faktor koji je uticao na grupu Slavena koji su prigrlili
bogomilizam da se lako okrenu ka islamu u kojem su lakse
pronasli sebe. Isto tako, kad govorimo o uticaju ili ulozi koju je
imao bogomilizam na islamizaciju Torbesa Gore, moramo uzeti
u obzir i uticaj ovih dodirnih tacaka. Dalje, ova Cinjenica, ili
ova odlika Torbesa u poredenju s drugim slavenskim grupama
koje nisu islamizirane, dakle, prelazak na islam Torbesa Gore je
dokaz, odnosno argument da su potomci bogomila.

Ako S. Hodza potvrdi da ove dodirne tatke ne postoje, moze
iza¢i s idejom da bogomilizam nije uticao na islamizaciju
Torbesa Gore, ili da ¢ak do¢i do kategorickog zakljucka da
»~hema nikakvog znaka koji potvrduje da je bogomilizam
uticao... na njenu kasniju islamizaciju.”“ Za nas su ovi dokazi
dovoljno jasni, drugo je ako neko ne moze ili ih ne Zeli vidjeti.
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I Mali¢ Osi je istog misljenja kad uporeduje teSko stanje
seljastva u hriS¢anskim srednjovjekovnim zemljama, narocito
nakon pada DuSanovog Carstva, i nabraja uzroke medu kojima:
gasenje do granice unS$tenja heretiCkog pokreta bogomila
(babuna) zbog drasti¢nih mjera protiv njih, zbog slabog otpora
koji je ovaj pokret pruzio dolasku Turaka na Balkan, zbog
kolonizcije u XIV i XV vijeku, zbog $irenje islama i revolta, ali
i zbog nekih dodirnih tacaka bogomilske doktrine s islamom,
jer su se na isti na¢in molili, i zato §to ,,su (bogomili, babubi -
N. D.) vidjeli da u muslimanskim dzamijama nema ikona,
fresaka, skupocjenih rekvizita, ikonostasa i drugih ukrasa®,
najveci dio sela i bogomila je presao na islam, jer su ovo bili
muslimane.

On istupa protiv stavova jugoslavenske historiografije prema
kojoj su mnoga sela na prostoru Ohridskog jezera, duz Crnog
Drima i Radike, ¢ak na sjever do Prizrena, presla u islam kako
bi spasila svoja ognjista i svoje siromasne Zivote od neprestanih
pritisaka islamiziranih Albanaca, koji su jo§ od kraja XVI
vijeka, a naroc¢ito u XVII i XVIII vijeku pljackali ove oblasti.
Po njemu, ovo se ne moze prihvatiti i zbog ¢injenice da su i
mnoga usamljena sela gotovo po cijeloj Makedoniji primila
islam. Ovi muslimani su do danas sacuvali svoj jezik i obicaje, i
kako bi se razlikovali od pravih Turaka nazvani su Torbesi.
Bliski sa Torbesima, ako ne i isti, su Pomaci u Bugarskoj. **

Postoje dokazi da je dobrovoljna islamizacija bogomila,
dakle i Torbesa, po¢ela mnogo prije dolaska Turaka na Balkan.
Dervisi Babe Sari Saltuka, kao i njihove tekije i turbeta, imale
su veliku ulogu medu turskim akindzijama u XIII vijeku, ne

3% Mali¢ Osi, Prizren drevni grad utvrdenja i njegova..., Prizren 1994,
str. 150.
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samo u Dobrudzi. Dervisi Sari Saltuka su se prosiili sve do
Jadrana i svuda gdje su bili prisutni podizali su po jednu tekiju.
Trudili su se da budu §to blize narodu u borbi protiv tlacitelja
dijele¢i hranu za siromasne i osiguravajuci skloniste za putnike.
Oni su bogatili duhovno misljenje smatraju¢i da Cine zikr
narodu. Ovo otkriva da je misticizam koji su Sirili dervisi Sari
Saltuka zajedno s akindzijama bio pripremanje terena za kasnija
Turska osvajanja.>”’

Prisustvo usmene predaje o Sari Saltuku, predaje o
Cudotvorstvu Sejhova, gusta mreza tekija, turbeta, veliki uticaj
ovih institucija i njihovih ¢elnika u Gori i oko nje na duhovni
Zivot stanovnistva, uvjeravaju nas o intenzitetu i ulozi koju su
imali u $irenju islama u ovim oblastima.

Kad govorimo o uticaju bogolmilizma na islmizaciju u
oblasti Kuksa treba ga prvo traziti u bliskosti njegovog ucenja
sa doktrinom tarikata koji propovijedaju dervisi, Sejhovi i
njihove tekije. Filozofija tarikata i bogomila su sli¢ne kao dvije
kapi vode. Temelj tesavvufa je CcCiS¢enje srca od mulja
materijalizma, dok se njegova snaga ogleda u vezi Covjeka sa
velikim Stvoriteljem.**® Za bogomile materijalni svijet je djelo
davola i jedino ako se otrgnes od njega mozes sti¢i do Boga.

I sufije, isto kao 1 bogomili, vide asketski Zivot kao jedini
uslov koji garantuje moguénost povezivanja s Bogom. ,,Kao $to
je njihova spoljasnjost (sufijska, N. D.), koja je jednostavna i
siromasna, takav je i njihov svijet. Umjereni su u jelu (ishrani),
u picu i drugim zadovoljstvima ovoga svijeta.“ Govore¢i o
njima El MadZma pise: ,,Ono §to pristaje poboznim asketama je
njihova obi¢na i jednostavna odjec¢a i nacin zivota.“ (Mogu se

%7 Vidi - Mali¢ Osi, isto. - Islam i kultura, Sofija, 1999, str. 29, 30.
3% Abdul Kadir Isa, Té vértetat mbi tesavvufin, Prizren, 2002, str. 51
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uporediti kupole turbeta s jednom varijantom monolitnih
spomenika bogomila u Bosni.)

Njihov prijateljski odnos i otvorenost osvojio je povjerenje
naroda u balkanskim zemljama: hri$¢ana, bogomila, katara koji
su imali dualistiCko vjerovanje. lako bogomli pripadaju
hris¢antvu, ne vjeruju u krst, crkvu i slike zbog ¢ega su bili pod
nadzorom pravoslavne crkve. Turski dervisi, koji su sa svima
imali prijateljske odnose privukli su interes bogomila. U
uslovima turske prevlasti, oni su prihvatili prelazak u Islam.

Izgleda nam zanimljivo da iznesemo jo$ jednu dodirnu tacku
izmedu vjerske hijerarhije bogomila i sekte koju predstavljaju
dervisi, koja je mozda uticala na njihovom priblizavanju i
kasnije na prelazak bogomila u Islam. Bogomili su se dijelili u
tri grupe. Na prvom mjestu bili su najaktivniji, savrseni, koji su
najbolje poznavali i propagirali doktrinu. U drugu grupu su
ulazili vjerujuci koji su slijedili propovijedi i bili ukljuceni u
mrezu i pokuSavali prihvatiti uéenje. Tre¢u grupu su ¢&inili
obicni, ili slusatelji, koji su slusali propovijedi, ali se jo§ nisu
,otkacili“ od pravoslavlja.

| heterodoksne sekte unutar islamske vjere, kao $to su
bektasije, kaderije, halvetije i dr. imaju jednu hijerarhiju od tri
nivoa: muhibi, koji se mogu uporediti sa sluSateljima, dervisi sa
vjeruju¢ima i Sejhovi (babalari) sa savrSenima. I ovdje prelazak
iz jednog, nizeg nivoa, u drugi, visi nivo, obavlja se pomocu
ceremonijalnih testova kao i kod bogomila. Zanimljiv je naziv
dede koji upotrebljavaju obje sekte i koji, po nama, ne moze biti
slucajan.

Ove historijske stvarnosti ne prihvataju samo turski i
muslimanski izvori, nego i svjetske nauc¢ne enciklopedije. Tako,
¢injenicu da su stari bogomili dobrovoljno prihvatili islam
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nalazimo u encilopediji Larousse. Ovim se bavio i jedan od
najpoznatijih vizantologa danasnjice Georgi Ostrogorski.**

Po nasem miSljenju, samo u ovom kontekstu moze se
prihvatiti 1 objasniti starost dzamije u selu Mlike kod Dragasa,
koja potice jos iz 1356. godine, mnogo prije poraza Balkanaca
na Marici (1371), na Kosovu (1389) i ¢itav jedan vijek prije
nego §to su Turci osvojili cijelo Kosovo (1459).

f) Kada, odakle i kako su dosli Torbesi u Goru?!

Iako na pitanje kada je noga prvog Torbesa stupila na tlo
Gore niko ne moze odgovoriti, poCetke njihovng masovnog
prisustva mozemo priblizno vremenski odrediti. Toponimijski,
materijalni i istorijski dokazi koje imamo pri ruci govore da su
Torbesi pri kraju XII vijeka bili nastanjeni u oformljenim
selima, ili u selima u nastajanju.

1. U selu Sistejec smo zabiljezili toponime Paraspur,
vizantijski naziv za posjed, Perivolji, koji oznacava bastu, oba
iz sfere ekonomije, odnosno iz zvani¢ne terminologije, koji
jasno svjedoce o vlasnickim odnosima ovdje, prema tome i o
jednom naselju sa stalnim stanovni§tvom koje je pripadalo
jednoj administraciji.*®

Ovi toponimi ne mogu pripadati nekom drugom vremenu
osim onom izmedu pocetka XI i posljednjih decenija XII vijeka,

kada je Kosovo, ¢iji je dio i Gora, bilo pod vizantijskom

%% Mali¢ Osi, isto, 156.
9 Nazif Dokle, Rreth historisé sé toponimit Borje, Rad na 111 skupu o
albanskom jeziku, 1986. str. 5.
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vlagéu.”" Kaljaja kod Gradista, u blizini Novog Sela, je sluzila
za kontrolisanje kretanja robe i ljudi koji su prolazili prema
Pologu i obratno. Ovo nas nagoni na misao da je Sistejec u ovo
vrijeme bio osnovan.

2. lzgleda da ovom vremenskom periodu pripadaju i neke
grobnice otkrivene u selu Borje,*”” koje predstavljaju dio jednog
drevnog naselja, polaze¢i od pravca sjever-jug, grupisanja i
nacina izgradnje, Sto govori da je i Borje ve¢ bilo formirano kao
naselje za stanovanje.

Dalje, Radivoje Mladenovi¢ potencira da je jedan dio sela
ove oblasti Stefan Nemanja (napustio tron 1196) poklonio
manastiru Studenica.*®

3. U selu Borje, ne znam od kog vremena, prenosi se s
generacije na generaciju predaja o blagu skrivenom na mjestu
zvanom Dobrajca. Ovaj toponim, prema usmenom predaji, je
ime sela (mozda je mjesto osnivaca Borja) koje nismo mogli
identifikovati niti u jednom izvoru, dok su rusSevine kuca i
grobalja postojala tu sve do 50- tih godina prosloga vijeka.

Prema predaji sakrivaci blaga su tokom ukopavanja koristili
ugalj koji bi im bio trag prilikom ponovnog otkopavanja. Ova
usmena predaja, koja je podgrijevala mastu i nadu generacija

1 Noel Malkolm, Kosova - njé histori e shkurtér, Tirané, 2001, str.
42.

%02 Na mjestu zvanom Zadbrce je 1962. godine tokom izgadnje temelja
trafostanice u selu Borje otkriven prvi grob. 1983. godine, nekoliko
metara juznije pored puta, otkriven je jos jedan grob zbog erozije i jo§
nekoliko drugih u blizini ova dva tokom izgradnje Stale zadruge u
selu. Grob iz 1983. godine vidjeli smo ja i arheolozi Ljuan Przita i
Muhamet Beljaj u jesen te godine.

% Radivoje Mladenovi¢, ovor Sarplaninske Zupe Gora, Beograd,
2001, str. 32.
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djece Borja, na kraju se ostvarila. Godine 1978. u Dobrajci, u
jednoj stenovitoj uvali pored litice koja je Cobanima koristila za
odredivanje vremena prema duzini sjenke, jedan Cobanin je
slu¢ajno pronasao blago koje je erozija izbacila na povrsinu.*®*
U njemu je bilo 640 nov¢ic¢a od bakra iz XII vijeka, iz perioda
Manuela Komnena | (1143-1180) stavljenih u jedan polomljeni
zemljani ¢up sa uskim otvorom bez rucica.

Predaje o ovom blagu, mjesto i nacin na koji je sakriveno i
pronadeno, sluze nam da lakse stignemo do odgovora na mnoga
pitanja. Tako, ova predaja prenoSena s generacije na generaciju
viSe od osam vjekova, svjedoc¢i kontinuitet stanovnika Torbesa
Borja jo$ od druge polovine XII vijeka i to da je ovo selo tada
bilo ve¢ formirano.

Sakriveno blago u blizini sela govori da su sakrivac/i bili
njegovi stanovnici i da su u uslovima progona bili primorani
napustiti mjesto, ostavljaju¢i amanet. I pored toga $to ne znamo
pravu vrijednost blaga, ipak mora da je bila znacajna, posto je
postojala potreba i posebna paznja da se ono sakrije.

Posjedovanje ovolike sume, govori da vlasnik ili vlasnici
blaga nisu pripadali nizem stalezu, ve¢ su bili stanovnici koji se
nisu bavili stofarstvom i poljoprivredom, odnosno nisu mogli
biti niSta drugo osim duhovne vode ili osobe s posebnim
ovlastima.

Vrsta 1 koli¢ina novcanica govori da su one bile osigurane
daleko od Dobrajce kod Borja, gdje su monetarni odnosi bili
veoma zivi, dok nas njihovo porijeklo vodi na teritoriju
vizantijske drzave gdje su bile u prometu. Osobe koje su
posjedovale ovo bogatstvo nisu mogle napustiti mjesto iz

404 Nazif Dokle, Rreth historisé sé toponimit “Borje”, Saopstenje, 111
jezicka sesija, Kuks, 1986.
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ekonomskih razloga i nastaniti ove divlje krajeve, kao $to je
Dobrajca kod Borja, nego iz drugih, mnogo jacih, razloga
povezanih s njihovim Zivotima. U ovakvim uslovima pare su
najlaksa i najneophodnija stvar koja se moze prebaciti na
nepoznatom putu kako bi se spasio Zivot.

Misao nas vodi do progona i kazni koje su Komneni
provodili prema bogomilima-hereticima koji su im stvarali
stalne probleme. U ovom slucaju prognani su bili duhovne
vode, propovjednici bogomilske hereze.

Toponim Hisariste, u neposrednoj blizini mjesta na kojem je
pronadeno blago, koji je po svemu sudeéi oznacavao tvrdavu,
daje nam za pravo misliti da je blago moglo biti sakriveno od
ljudi koji su cuvali tvdavu u kriticnim uslovima bjekstva i
panike.

I na kraju, sakrivanje blaga u odnosu na jednu orijentacionu
nepokretnu tacku kao S$to je usamljena stijena, govori i to da su
sakriva¢i, barem u svijesti, raCunali samo na privremeno
bjekstvo.

U svakom slucaju, uslovi skrivanja blaga omogucuju nam
da, bez ikakve sumnje, odredimo vrijeme dolaska i naseljavanje
Torbesa u Borje, a zaSto ne i u druga sela, izmedu 1143-1180.
godine, kada su u opticaju bile ove nov¢anice.

4. Problem ostaje kad je u ova sela instalirana vjerska sluzba
pravoslavne crkve kako bi definitivno stavila pod kontrolu
hereticko djelovanje kod Torbesa bogomila?! lako nemamo
nijedan pouzdani dokaz, mozemo pretpostaviti da se to
dogadalo paralelno s njihovim doseljavanjem na prostore na
kojima danas zive (druga polovina XII vijeka), ako znamo da je
u ovo vrijeme preduzeta straSna kampanja protiv heretika od
strane Nemanje izmedu 1172-1180. godine, po svemu sudeéi u
Prizrenskoj eparhiji koja je u to vrijeme formirana, pored one u
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Rasu i Lipljanu, i bila pod upravom Ohridske arhiepiskopije,
kojom su rukovodili greki svestenici.

Godine 1219. proglasena je Srpska autokefalna crkva. Tada
su osnovane tri eparhije i u okviru njih episkopije Zeta, Hvosno,
Hum, Toplica, Debar, Morava. Toponim Husno u Borju (od
Hvosno), koji je prema predaji bio manastir, daje nam za pravo
da mislimo da je Gora pod jurisdikciju hvostanske episkopije.
Moguce je da su u ovo vrijeme Srbi ovoj planinskoj oblasti dali
ime Gora.*®

**k*k

Nesto kasnije ima vise podataka o kontinuitetu imena ovih
sela Gore. Sadasnja imena ovih sela: RadeSa, Dikance,
Zljipotok, Krusevo, giétejec (Shishtavec4°6), Brod, Vraniste,
Borje, Kukaljane, Topoljane (Topojan), Brekinje (Brekijé),
Kolovoz (Kollovoz), Ljubosta, Novo Selo (Novosej), Rapca,
Ocikle (Ogikél), Ljestane, Krakosta, Dragas, Lomna (Lojme),
Niféa (Nimg€), Orcusa, Orgosta (Orgjost), Krstec, Pakisa
(Pakish€), Oresek (Oreshké), Ture (Turja), Crneljevo Mljike
(Cérnelevé), Strezevo (Shtreze), Zapod, Kosarista (Kosharisht)
sa sitnom beznac¢ajnom fonetskom izmjenom, iskljucujuéi i
neka izgubljena sela (Gradista, Critic, Bifti¢, Manjon, Gosafi¢
Premina i Gloni¢), sva se nalaze u DuSanovim Hrisovuljama iz

%95 Na srpskom rije¢ gora ozna¢ava Sumu, posumljen kraj. Vidi Hasan
Capuri, Fjalor sérbisht - shqip, Tirang, 2003. str. 166.

% Nazivi u zagradi su na albanskom jeziku i odnose se samo za
naselja u Albaniji. (prim. S. I.)
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13487 i 1355,® u turskim popisima 1452, kao i onih
kasnijih iz 1530, 1571 i 1591*° kao i tokom narednih vijekova,
od XVII-XIX.

Isto se ne moze kazati i za torbeske stanovnike nekih sela
zbog albanizacije koja je izvrSena u jednom dijelu kao: Topojan
(Topoljane), Brekija (Brekine), Kollovozi (Kolovoz), Lojme
(Lomna), Turja (Ture), Novosejé (Novo Selo), Shtrezé
(Strezevo) i Nimgé (Nifca), Belja (Bela), i Xhaferrja (Dzafere),
koja su kasnije formirana.

**k*k

U V vijeku, neki masalijani, preci bogomila, su se iz male
Azije preselili u Trakiju a odatle se prosirili i u Makedoniji.*"*
Edi Durham nam donosi: ,,U Samisatenu u Maloj Aziji pojavila
se jedna sekta C¢iji su Clanovi poznati kao pavlikijani. Oni su

ujedinili maniheizam sa posStovanjem prema propovijedima

7 Srpska akademija nauka i umetnosti, Geografski Institut “Jovan
Cvuji¢”, Sarplaninske zupe, Gora, Opolje i Sredska, Beograd, 1995,
str. 453.

“%8 Srpska Akademija, isto, str. 478.

% Srpska akademija..., isto, str. 150. godine 1455., u vrijeme
konaénog osvajanja Kosova, Gora je bila obuhvadena u takozvanom
Vukovom Vilajetu, oblasti koja je formirana na teritoriji Brankovica,
manje-vise u isto¢nom dijelu Kosova, gdje se nalazilo 27 spahiluka
hris¢ana; Noel Malclom, Kosova histori e shkurtér, Prishtiné-Tirané
2001, str. 101.

19 Selami Pulaha, Krahinat e sanxhakut té Dukagjinit gjaté shek XVI,
Studime historike 3. Tirané 1973.

1 Mali¢ Osi, isto, 142.
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Svetog Pavla.“**> Maniheizam je vjera iz III vijeka ¢&iji su

vjernici nazivani hereticima. Zasnovana na pomijeSanim
hri§¢anskim i persijskim (Zoroastrijanskim) elementima. Pustila
je duboke korijene na Balkanskom polusostrvu u doba
Justinijana I. Kasnije je preobrac¢ena u jednu hris§¢ansku formu.

Prognani od hrisc¢ana, oni su se ujedinili sa muslimanima i
podigli ustanak koji je uniStio veliki dio Male Azije. Car
Konstantin Koprnimus (741 n.e.), kako bi ih oslabio, veéinu
njih Salje u Trakiju da bi sluzili kao Cuvari granice. Jovan
Zimices I (969), raselio je jedan dio njih po dolinama Balkana.
Od toga vremena njihova doktrina se brzo §irila.**®

Iako se ova doktrina brzo ukorijenila i prosirila, s njihovom
kulturom i jezikom dogodilo se isto kao i s Bugarima.** ,,U
mnogim slucajevima, raseljavanje jednog naroda na novu
teritoriju ili u novo drustvo, daje tom narodu identitet koji dotad
nije imao.“**

Oni su apsorbovani od slavenskog elementa (makedonskog)
i, nastanjujuci se ovdje, prihvatili novi identitet. Sada mozemo

govoriti 0 makedonskim bogomilima.

2 _ Taciani- Apologjet apo heretik, Kulla e Rojes, 15. maj 2003. str.
27. Apostol Pavle pred starcima na Kongregaciji u Efesu: ,,Znam da
¢e nakon moga odlaska medu vama uéi vukovi koji ¢e vas pritisnuti i
nece tretirati stado s njeznoscu i od vas samih podic¢i ¢e se ljudi i re¢i
iskrivljene stvari, kako bi za sobom povukli sljedbenike. - Edit
Durham. Isto.

13 Edit Durham, isto.

4 Noel Malcolm,isto, str. 23.

% Noel Malcolm, Kosova-njé histori e shkurtér, Prishtin-Tirané 2000,
str. 22.
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Jo§ od svog zabrinjavajuéeg nastanka, bogomilska doktrina,
njeni propovjednici i sljedbenici suocili su se sa Zestokim
protivljenjem crkve i vlasti potpomognute od strane crkve. U
doba bugarskog cara Petra (927-969), Teofilakt, carigradski
patrijarh, preporuc¢uje anatemu, za one koji su napustili
pravoslavlje i eptimiju (vrsta crkvene kazne), za one Kkoji
slijede heretike i ne odustanu od toga.*'®

Nakon njega je Prezviter Kozma (969-972) napao neke
stavove ove doktrine nastojeéi da prikaze njihovu prijevaru.**’
Interesantno svjedocenje o borbi protiv bogomilizma i njegovih
sljedbenika daje nam zivotopis dukljanskog kneza Jovana
Vladimira, zeta cara Samuila (iz XVII vijeka).**® U jednom
polemi¢kom djelu, pisanom nakon 1054. godine, Eftimija iz
Akomonije bogomilsku herezu u Maloj Aziji naziva djelom
stvorenim od davola. Prema njegovim dokazima, formulisan je
niz anatema protiv sljedbenika bogomilske hereze koje su
usvojene na poznatom Sinodu pravoslavne nedjelje, odrzanom
u Konstantinopolju oko 1092. godine.**

Nakon djela Eftimija iz Akomonije, objavljeno je drugo
djelo protiv bogomila pod naslovom ,,0 aktivnostima demona“,
filozofa, istori¢ara i politi¢ara Mihaila Psela.*?

Sredinom X vijeka, prema djelima vizantijskih teologa,
postojale su specijalne anateme protiv sljedbenika bogomilske

8 Jordan Ivanov, Pojava na bogomilstvo, Bogomilski knigi i legendi,
Sofija, 1970. str. 21.

“7 Dimitr Angelov, Bogomilstvo v Blgarija, str. 41. Sofija, 1969.

8 Dimitr Angelov, isto, str. 443-44.

9 Dimitr Angelov, isto, str. 49.

20 Dimitr Angelov, str. 47.
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hereze. Pet anatema je donijeto tokom 1027. godine i najmanje
jos 23 kasnije.

Najpoznatije istupe protiv heretika imao je Evtimij Zigavin,
¢uveni vizantijski teolog na dvoru Aleksa Komnena (1081 —
1118), u djelu pod naslovom ,,Protiv bogomila“.421 Godine
1096. su trupe Prvog krstaskog rata opljackale utvrdeni grad
Asmati pored Prespanskog jezera. Grad su zapalili zajedno sa
svim zivim stanovnicima zbog njihovog prihvatanja bogomilske
hereze.**

Kulminacija interesovanja za bogomilizam u Vizantiji
dostigla je pri kraju XII vijeka kada je u Carigradu odrzan
proces protiv bogomila Vasilija, koji je osuden spaljivanjem na
lomaci. Od tog perioda omalovazavanje, anatemu i eptimiju
zamijenjuju spaljivanje na lomaci, oStrica maca, mucenje,
stigma, presjecanje jezika, progon, deportacija, oduzimanje
imovine i dr.

Dimitr Suteri¢i navodi da je u godinama 1080-1118 ovaj
pokret pracen progonima i pokretima stanovniStva u raznim
pravcima, kakvi dotad nisu zabiljezeni.*”® Vizantijski car Aleks
Komnen (1081-1118) je poznat kao protivnik i progonitelj
bogomila i pavlikijana.*** Edit Durham tvrdi da je on, da bi
uni$tio ovaj pokret, koristio Zivotinjske metode.*® U njegovo
vrijeme, zbog drasticnih progona, sekta je izbjegla prema

*21 Dimitr Angelov, str. 50.

#22 Stepan Antoljak, Prespanski Asmati - utvrden grad na ereticite kaj
ezereto vo Pelagonija od | krstonosna vojna (1096), Srednovekovna
Makedonija 1, Skopje, 1985, str. 776.

*2% Dhimitér Shuterigi, Shénime mbi herziné né Shqipéri, Studime
historike 2, Triané, 1980, str. 206.

24 Aleks | Komnin, Blgarska Enciklopedija, Sofija, 1999, str. 34.

% Edit Durham, 20 vjet ngaétrresa Ballkanike, Tirang, 1944. str. 126.
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zapadu.*®® Isto takvu divlju politiku vodio je i drugi vizantijski
car Manuel Komnen (1143-1180), koji je posebnom naredbom
imenovao episkopa llariona iz Meglena da od bogomilizma
ocisti cijelo hris¢ansko stado. U njegovoj biografiji stoji da je
neposlusne bogomile osudio na smrt i to spaljivanjem na
lomaci, onako kako je uradeno sa popom Vasilijem. Manuel
Komnen i njegovi saradnici su uzivali dok su bogomile stavljali
u zatvore, progonili ih i tjerali sa njihovih imanja, a nisu se
suzdrzavali ni njihovogod fizickog unistenja.**’ Isto pise u
Makedonskoj istoriji,*® kao i kod Biljane . Stojkovi¢.*?

Jedan dio je, prelaze¢i Albaniju, preplovio Jadran da bi
herezu prosirio kod katara u Italiji i kod patarena (albizana) u
juznoj Francuskoj,”® dok se dugi dio rasirio prema srpskim
zemljama.*®* Nemanja je proglasio rat bez milosti protiv
prokletih heretika babuna.**

Izmedu 1172-1180. godine on je preduzeo kampanju unis-
tenja.**® Spaljivao je njihove knjige, sjekao im jezik. Kaznio je i
svoju kéer koja je bila ubijedeni bogomil.*** Sazvao je Sabor

%26 _ Edi Durham, isto. - Historia e populit magedonas, str. 22, 46. -
Aleks | Komnin, Blgarska Enciklopedija, isto. - Biljana Purdevi¢-
Stojkovi¢, Vjerske Sekte lekskon, Narodna knjiga Alfa, 2002. str. 55. -
Georg Ostrogorski, Historia e perandorisé bizantine, Tirané 1997, str.
264.

27 Dimitar Angelov, Bogomilstvoto v’ Blgaria, isto, str. 410-414.

*28 Histori e popullit Magedonas, Skopje, 1983, str. 23, 46.

29 Biljana Purdevi¢-Stojkovié, isto.

0 Dhimitér Shuterigi, isto.

1 Biljana Djurgjevié¢-Stojkovié, str. 53.

32 Isto.

% Bogomili, Srpska Encikopedija, str. 216.

3% Alija Pogovié, Je li boskacki Zargon tajni govor bogumila, Selam,
Prizren, januar-april 2000, str. 25.
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kako bi kaznio njihovu doktrinu. U prisustvu najviSeg
sveStenstva 1 vlasti zigosao je i anatemisao heretike. Neke je
osudio na smrt spaljivanjem, druge internacijom, trece je
podvrgao raznim drugim kaznama. Ostalima je oduzeo imovinu
i razdijelio je siromasnima.”*® U takvim uslovima, jedan dio
bogomila skloniste je nasao u Bosni kod bana Kulina.**®
Preostali dio se, izgleda, povukao u planinske klance daleko od
naseljenih centara i rigoroznog pravoslavnog svestenstva.**’

Prema istrazivacu Mali¢u Osiju, koji je na istim pozicijama s
Alijom DzZogovi¢em po pitanju deportacije bogomila u oblast
Sare, kako bi izbjegli progon i sklonili se od o¢iju crkve i
drzave, pise: ,,Dokazano je da su predjeli Zupe, ¢&ija se sela
nalaze na obroncima Sare, puni izvora, rijeka, dolina, planina i
Suma s bujnom vegetacijom i drugim prirodnim bogatstvima, u
koje su se prosirili heretici, bili veoma pogodni za sklanjanje i
skupove, veoma Cesto odrzavanih i na otvorenom. Oni su birali
pogodna mjesta, Cesto pored manastira ili monaskih centara, $to
je bilo poznato i u drugim krajevima, gdje su mnogi vizantijski
carevi, vladari, arhijereji, monasi, podigli mnoge velike i lijepe
manastire, kako bi, jaCanjem hri$¢anstva medu Srbima, ojacali i
svoju politicku i duhovnu prevlast nad njima.**®

Dimitar Angelov, jedan od najboljih poznavalaca ovog
pokreta naglaSava: ,,Skupovi su odrzavani ili u usamljenim
kuéama, ili van sela na nekom skrovitom i mirnom mjestu,
narocito ako je postojala prijetnja od progona. Poznato je da su
se, na primjer, bosanski patareni (bogomili) ¢esto puta okupljali

#%5 Konstantin Jirecek, Istorija Srba I, Beograd, 1988, str. 129.
% Bogomili, Enciklopedija Jjugoslavije, isto

7 Alija Pogovid, isto.

8 Mali¢ Osi, str. 147.
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u planinska i Sumovita mjesta zbog toga $to su se plasili da ih
vlast ne prati i istrazuje.*

Babuna, ime planine u Makedoniji, koje je dobila zbog toga
§to su je naseljavali babuni ili bogomili, jasno govori da su
planine, tereni udaljeni od politickih i centara zvani¢ne
hris¢anske crkve i daleko od njihovih ociju, bila pogodna i
trazena mjesta gdje su mogli do¢i i u miru obavljati svoje
prakti¢ne vjerske obrede.

Na kraju, neosporan i najja¢i argument o povlacenju
bogomila u duboke planinske oblasti zbog neljudskih progona
nad njima je i rasprostranjenost imena torbe$ kojim se oni
nazivaju na ¢itavoj desnoj strani planinske oblasti oko Crnog
Drima, pocev od njegovog izvora na Ohridskom jezeru sve do
njegovog spajanja sa Bijelim Drimom i jasnim bogomilskim
tragovima i doktrine koja se susrece do nasih dana u Gori.

Na ovo povlacenje je svakako uticao Sinod koji je protiv
bogomila organizirao bugarski car Boril 1211. godine i
prokletstva nad njima koje je donio Prvi sinod Srpske crkve
(1221): ,,Prokleti zli heretici, prokleti babuni koji sebe lazno
nazivaju hris¢anima, i koji se rugaju naSoj pravoj vjeri,
izostavljajuci iz svetih knjiga rijeci i prenoseéi ih u zlu vjeru,
koji su odvojeni od svete pravoslavne crkve, i koji vredaju sveti
krst ¢asni i koji vredaju svete ikone i ne obozavaju ih — prokleti
bili.«**

Dalje, treba uzeti u obzir intenziviranje borbe protiv babuna
(bogomila) u doba srpskog kralja Stefana Decanskog, koji je jos
prije 1329. godine, imenovao svog mladeg sina Dusana da ih
progoni, ubija i pljacka. Godine 1335. pominju se mnoga
babunska (bogomilska) sela, sigurno sljedbenika hereze
(babunska rec), koja su unistena i opustoSena. Kasnije, u svom

4 iy e, .
% Biljana Durdevi, isto.
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Zakoniku Car Dusan, kako bi zauvijek uniStio korijene ove
hereze, u ¢lanu 85. odreduje drastiéne mjere za propovjednike
bogomilske hereze i njene pristalicee, bez obzira na njiihovu
pripadnost i polozaj u drustvu.*

Posto smo iznijeli okolnosti pod kojima su Torbesi bili
primorani napustiti svoja ognjista i zemlju i naseliti ove planine,
klance i klisure prikladne samo za divljinu, rada se pitanje: iz
kog su dijela Makedonije, koja je bila u sastavu bugarske, ili
vizantijske drzave, dosli Torbe$i? Jos na pocetku moramo
kazati da ne mozemo dati kona¢an odgovor na ovo pitanje zbog
trenutnog stanja u istrazivanju, ve¢ se osloniti samo za neke
toponime, rije¢i i izraze kako bi formulisali odredenu hipotezu.

1. Pominjanje Crnog mora u jednoj od najpoznatijih pjesama
folklora Gore, kao $to je ,,Planinice pusta ostanala,“*** ili u
magijskoj formuli ,,Vasfijo (bolezu), hajde, te vikaje da te
jahnet na crno magare da ide§ preko Crno more®, kako bi se
otjerala bolest (epidemija), svjedoCe da su Torbesi, ili najmanje
jedan dio njih, dosao preko planinskih puteva koji dijele Trakiju
od Makedonije (Balkan, Pirin, Rodop), odakle se pocinje
spustati ravnica prema Crnom moru.

Izgleda zanimljivo i pominjanje mora u pjesmi. Jedna druga
pjesma, koja prati obred bojenja djevojke kanom koju
pripremaju za nevjestu, pocinje stthom: Sivni topoj na more

. 442
pucaje...”

0 Mali¢ Osi, isto, str. 149.

*1 Nazif Dokle, Goranski narodni pesni, Skopje 2000, pjesma 43, str.
54. Donosi ove stihove: ,,Jatte, pitte tri bratovi koni,/ Ce hodite dalek
nadaleko:/ Dva dni putoj, preko ravno polje,/ tri dni putoj peko Crno
More,/ Da zimate Rajkona Divojka.”

2 Nazif Dokle, Goranski narodni pesni, Skopje, 2000. str. 123.
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2. 1 patronim Aljabak, koji sre¢emo u Krusevu i drugim
selima opstine Draga$ na Kosovu, i oblik Murga, koji se javlja i
kao toponim i kao patronim u Sistejecu, javljaju se kao visovi
(Aljabak i Murgajec) na Rodopima u jugozapadnom dijelu
Bugarske i vode nas u krajeve zapaljenih bogomilstvom, odakle
su se mogli odvojiti neki Torbesi koji su stigli do Gore.

Oronim Kalabak, koji oznacava najvisi i najpoznatiji vrh u
Kukskoj Gori (2174m), jo§s 1372. godine nalazimo u obliku
Kalabaka, kao naziv jednog starog manastira ili episkopije
Stadi u Tesaliji, gdje su bili prisutni i Bugari.*** Naziv Kalabak
kao toponim sre¢emo i na drugim mjestima. Na Rodopima, na
bugarsko-grckoj granici prelazi se preko vrha Kalabak (2029 m)
kod planine Belasica. U Trikali u Gr¢koj imamo selo Kalabak.

Ove kao i druge toponimijske sli¢nosti kao: Kr¢in Rit u
Borju - Kr¢ina Planina sjeveroisto¢no od Debra***: Oresevo, u
pomackim krajevima*® - Oresek selo u Gori; Krugevo u Gori -
KruSevo grad u Makedoniji; Brod u Gori - Brod u Makedoniji;
Topoljane u Gori - Topoljane u Makedonij; Borje u Gori —
Cuka Borja*® i drugi, daju dovoljno osnova za razmiiljanje o
genetskoj vezi izmedu pojedinih stanovnika koji su koristili ove
nazive.

3. U jednoj svatovskoj pjesmi, zapisanoj u Sisteecu, nevjesta
se poredi sa bijelom guskom sa Vardara (,bela guska
vardarska®). U njoj se doslovce kaZe: ,,Ziti Zejnepo, §to si glava

2 Dokumente té Periudhés bizantine pér historiné e Shqipérisé (shek
VII-XV), Tirang, 1978, str. 101.

% Vasil K'néov, Isto, str. 338.

% yasil K'n¢ov, lzbrani Proizvedenia. Tom I. Sofija 1970, str. 337.
“® Emil Spangev, Dolnata Zemja Ohridska, Blgarite v Albanija i
Kosovo, Sofija, 2001, str. 42.
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dignala ka bela guska vardarska.“**" Ova komparacija ne moze
se shvatiti drugacije osim na osnovu nekadasnje direktne realne
percepcije o kretanju niz vode Vardara u kojima Zive bijele
patke i kao kliSe je prenoSen s generacije na generaciju, jer
nikada viSe nisu mogli vidjeti patke na planinama Sare i
Kalabaka. Ovaj prikaz je pojacan kada znamo da ovo poredenje
pripada jednoj Zzenskoj pjesmi Kkoja se vezuje za ispracaj
nevjeste u ,,velike goste* kod svojih roditelja. Iz ovoga se moze
postaviti hipoteza da su se iz ove zapaljene oblasti mogli
odvojiti bogomili i sti¢i kao Torbesi u Goru.

Mali¢ Osi, pozivajuéi se na jednu usmenu predaju o mahali
Golipanci u selu Planjane u Zupi kod Prizrena, tvrdi da su se
nekada ovdje pojavili neki nepoznati i ¢udni ljudi, ne samo kao
prosjaci, ali iznenadujuée potpuno goli i u asketizmu masilijana
(jedno od imena za bogomile). On smatra da su se Torbesi u
svoja danasnja naselja pojavili tako i u grupama propovijedali
svoje hereti¢ko uéenje.**®

Po naSem mis$ljenju predaja se moze povezati s pojavom
isaista prognanih od zvanicne crkve u drugoj polovini XIV
vijeka u vrijeme turske invazije na Balkan. Oni su propovijedali
smirenje 1 spas duse bjezanjem od zemaljskog svijeta i
priblizavanjem Bogu. Osnovna teza ucenja isaizma bilo je
misljenje o nekada$njoj vezi bez posrednika izmedu Covjeka i
Boga, koja je postojala u raju.

Prema njima Adam je bio savrSena slika Covjeka koji je
zivio blizu boga, ispunjen blagoslovom i mogao je obavljati sve
1 bez zapreka, bez straha da ¢e pociniti grijeh. Biti potpuno nag

47 Nazif Dokle, Sevni bre asik, sevni bre duso, Prizren, 2004, str. 20,
pjesma 27.
8 Mali¢ Osi, isto, str. 148.
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znaci zivjeti kao Sto Zive ljudi u raju, gdje su istovremeno svi
jednaki medu sobom.

U odlomku jedne biografije citamo: ,,.Dva propovjednika
heretika otisla su u Bugarsku, u njenu prestonicu Trnovo. Jedan
se zvao Lazar, dok drugi Kiril, s nadimkom Bosota. lako su
ovdje zivjeli kratko, nisu mogli izbrisati zahvalnost dugo
vremena. Lazar je poceo praviti ludosti. Potpuno nag, iSao je
kroz cijeli grad. Na stidna mjesta postavljao je tikve kako bi ih
pokrio. Kiril, zvani Bosota, je, takoder, po¢eo propovijedati
necasnu herezu. Ponekad se rugao svetim ikonama a ponekad je
njih i ¢asni krst gazio.” (Dimitar Angelov, 499)

U jednom drugom pasazu, u biografiji monaha Teodosija
stoji: ,,On je dugo vremena provodio u umjerenosti i postu.
Nakon toga, odjeven u monaha, poceo je propovijedati. Voden
rije¢ima iz Jevandelja Ko Zeli i¢i za mnom, neka se odvoji od
sebe, neka uzme svoj krst i neka me prati, putovao je po
gradovima i selima i ucio zene da se razvedu od muzeva i
muzeve da se razvedu od Zena. Cesto su se oko Teodosija
okupljale gomile djece, Zena i poneki covjek. Po svemu
odjeveni kao monasi, zajedno sa njim i§li su kroz pustare,
pecine 1 mjesta koja ni Bog nije vidio. Stvarali su ruznu i
odvratnu sliku. Skidali su odje¢u i potpuno nagi isli pred
drugima kao §to ih je on poducavao. O nevidene sramote! On
im je naredivao da ne idu drugacije, nego da slijede samo
njegove tragove. Ovako poredani, jedan za drugim, isli su
Hristovi ucenici. Kad je padalo vece, Teodosije i svi njegovi
sljedbenici okupljali su se u kucu i tamo vrsili neprihvatljive
radnje...” (Dimitar Angelov, str. 501 502)

Osim podataka koje smo iznijeli, ¢injenica da su ljudi koji su
prvi dosli u Planjane potvrduju o nekim cudnim i golim
dosljacima, kao i niz drugih saznanja o bogomilima, smatramo
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da najbolje potvrduju nasu opciju da su torbesi bogomili
nastanili ova mjesta prije nego $to ¢e ostali doé¢i u veéim
grupama i organizirano.

Kada bi bogomilizam bio samo jedna obi¢na asketska pojava
ne bi predstavljao ozbiljnu prijetnju za feudalnu drzavu koja je
sve Cinila kako bi ga stavila u okvir hris¢anstva. U tom smislu
u borbi protiv njih ne bi bilo potrebno direktno ukljucenje
vladara: Kostantina Koprnimusa (714), Jovana Zimicesa I
(969), Aleksa I Komnina, (1118 ) Manuela Komnena (1143-
1180 ), Borila, Asena II, Stefana Nemanje, Stefana DuSana i dr.;
pape Inocentija Il i drugih, krstasa.

Da je bilo tako ne bi bio stvoren dominikanski pokret, ne bi
bio uspostavljen univerzalni sud inkvizicije. Ne bi bilo razloga
da njeni sljedbenici prolaze viSevjekovnu kalvariju, koja je
zapocela anatemama, zatvorima, progonima, fizickim kaznama,
spaljivanjem na lomaci i zavr§avala se masovnim pokoljima.

Da je bilo tako, bogomilizam ne bi bio strana u odbrani
Bosne,** ne bi se podigao na nivo zvani¢ne crkve ovdje i ne bi
na poseban nacin bio tretiran od Velike Porte.”® Ne bi u njihove
redove stupili ¢lanovi porodica cara Samuila®™' i Stefana
Nemanje.** Dalje, ne bi postali saveznici Peenjezima,* ne bi
uzivali podriku Kulina Bana,** velikog turskog vezira Mahmut
Pase Hrvata,”®® Kneza od Zvornika,*® Hrvata i Dalmatinaca.

9 Safet Beg Basagic¢- Redzepasic. str. 8.

0 Safet Beg..., isto, str 19.

! Mali¢ Osi, isto, str. 142.

2 Alija Dogovié, Je li boskacki Zargon..., str. 25.

*% Georg Ostrogorski, Historia e perandorisé bizantine, Tirang, 1997,
str. 256.

*** Biljana Durdevi¢-Stojkovi, str. 55.

%% Safet Beg Basagi¢ Redzepagié, isto, str. 12.
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Da je bilo tako ne bi se koncentrisali u kompaktne enklave, u
zbijena naselja s urbanim licem. Ne bi mogli imati prednost u
odnosu na ostale etnicke grupe.

Bez egzistiranja u zajednici, ne bi mogli sacuvati jezik, ne bi
mogli stvoriti  kulturno bogatstvo i osigurati potrebnu
koherentnost, sacuvati i prenijeti za svoje potomke duhovno
ustrojstvo.

Prihvataju¢i da su asketizam, vegetarijanstvo, fetiSizam
siromasnog zivota, kao dio njihovog pogleda na svijet, imali
vaznu ulogu u njihovom prezivljavanju, treba istaci i to da su
bogomili bili brojni i stabilni u svojoj vjerskoj specifi¢nosti.*’
Imali su doktrinu, literaturu,*® duhovne vode, kao $to su pop
Bogomil, Vasilije i dr,**® crkvu,*® crkvenu hijerarhiju, simbole,
svetilista i sopstvenu filozofiju o drustvu, imovini i socijalnoj
jednakosti.*®* Oni su bili i nosioci jedne kulture.

Nakon ove prezentacije, gdje smo pokusali iznijeti dokaze u
korist teze da su TorbeSi posljednji sljedbenici bogomila,
moramo se zaustaviti kod onih koji se suprotstavljaju tezi da su

% Biljana Durdevi¢- Stojkovi¢, isto.

7 Alija Pogovié, Je li boskacki Zargon...str. 25.

8 _Bogomilska kniznina, Blgarska Enciklopedija, Sofija, 1999, str.
117. - Apokrifi, Blgarska Enciklopedija, Sofija 1999, str. 57. - Historia
e popullit magedonas, isto, str. 22.

*° Edit Durham, isto. Bogomilstvo, Blgarska Enciklopedija, Sofija,
1999, str. 117; Bogomilizmi , Fjalori enciklopedik shqiptar, Tirang,
1985. str. 107.idr.

#80 Aleksandar Matovski, Otporot protiv islamizacijata, Istorija, folkor
i etnologija na islamiziranite Makedonci, Skopje, 1987, str. 37;
Historia e popullit Magedonas, str. 46; Biljana Purdevi¢-Stojkovic,
str. 53, 55.

*®1 Bogomili, Enciklopedia Jugoslavije, str. 222; Historia e popullit
magedonas, isto, str. 22.
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Torbesi Gore dosli sa podrucja danasnje Makedonije, i drzZe se
¢injenice da Torbesi sebe nazivaju naSincima a nikako ne
Bugarima ili Srbima. Jo$ jednom moramo kazati da je ovo
istina. Medutim, moramo znati i to da, u vrijeme kad su Torbesi
stigli u Goru, sredinom XII vijeka, Makedonci jo§ uvijek nisu
imali ovo ime. Zato oni, Torbesi, nisu imali $ta uzeti. To ne
znaci nista kada znamo da su Bugari dali ime Slavenima ovih
prostora, asimilirajuci ih. Rimljani su dali ime Dacanima, posto
su ih asimilirali. Albanci su izgubili svoje nacionalno ime i
dobili novo. Torbesi Gore nisu ime donijeli sa sobom, jer u
vrijeme kad su napustili svoja ognjista, ono jos nije postojalo.
Na kraju, podsjetimo se Edit Durham, koja kaze: ,, Bilo bi
zanimljivo znati i koliko su svojih fizickih osobina (bogomili, N.

D.) bili u mogucnosti prenijeti (transmitovati) «462

Kuks, 03. 03. 2009.

62 Edith Durham, isto.
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